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اوش اوس وا ونان امار مطب اا بي ا 4 
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ناشر جايى: 


ناشر ديجيتالى: 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 





بيان تفاوت قضيه ضروريه در برهان با قضيه ضروريه در قياس/ مقدمات برهان بايد ضرورى باشند/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا 9417/٠2/17‏ اام م ماه ماه معام اما سسا م عه اسه مسا ساسا ساس ع اسه اماه ع اس ساسا ساس ا اسه اسه عا سس ساس ع اسه عه اس ساس ل ساس ع اسه معاد اسل ساس ل لاس ل اس اس اسل لاس ل لس 2 9 





ادامه بيان تفاوت قضيه ضروريه در برهان با قضيه ضروريه در قياس!/ مقدمات برهان بايد ضرورى باشند/ فصل اول/ مقاله دوم! برهان شفا 8/7 950/١‏ حو دة اعد وو دي ندب ماه اندي احا عدو فوو ات لبي 3 ساي 11 تت امد ميو فو مدقي 1 ا نحو ف ديا لدج سيو دمت موا لله عور ذم 70 








فرق بين كليت باب برهان با كليت باب قياس!/ مقدمات برهان بايد كلى باشند/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا 910/١2/18‏ 7“ 1 

ن اشكال «آنجه در باب برهان جزء قضاياى ضروريه قرار داده شده در باب قياس جزء قضاياى مطلقه قرار داده شده» و جواب آن/ مقدمات برهان بايد كلى باشند/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا ع؟/2 950/٠0‏ ما ا ا ا 1 
بيان ديكر جواب به اشكال اينكه جه فرقى بين باب قياس و باب برهان است/ مقدمات برهان بايد كلى باشند/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا 9110/9٠‏ شي يش شما عا ااا ه814 
محمول در مقدمات برهانى بايد ذاتى براى موضوع باشند/ فصل اول/ مقاله دوم! برهان شفا. 910/١2/6١‏ ااا ااا 1غ 





بيان معناى دوم ذاتى در باب برهان/ بيان معناى ذاتى در باب برهان/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا 910/01/١١‏ اي اا ا 00 00 





بيان شرط براى مورد سوم از معناى دوم ذاتى در باب برهان/ بيان معناى ذاتى در باب برهان/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا 417/١1/٠١”‏ ا ا اا ا ا ااا ااا ااا 1 11 
ادامه بيان شرط براى مورد سوم از معناى دوم ذاتى در باب برهان.؟_ تعريف عرض ذاتى/ بيان معناى ذاتى در باب برهان/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا 591/01/١2‏ ل جح لدو لجان اد لوو ا د دن ح ناا جيرا بولاف ونام د جات ب ا وك 10102 
عبارت «مقوم موضوع در تعريف محمول اخذ شود» به جه معنا است؟!/ تعريف عرض ذاتى/ بيان معناى ذاتى در باب برهان/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا 91/١1/١1‏ حا احا اح اا اا حا حا حا اا اا اا حا حا اا اا اا اا سا ا سا اا اا اا اا سا ا سا اا ا اا اا اا ا ااا اا 31113 

ينكه جه نوع ذاتى هايى مربوط به مربوط به صناعت برهان نيستند/ بيان اطلاقات ديكر ذاتى/ بيان معناى ذاتى در باب برهان/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا 8 91/01/1١‏ بت ما اخ اداه ان ع ع ل ال ع دعوو ا عد ع و 
ادامه بيان اينكه جه نوع ذاتى هايى مربوط به صناعت برهان نيستند/ بيان اطلاقات ديكر ذاتى/ بيان معناى ذاتى در باب برهان/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا 917/١1/١9‏ يده ببث ب الالب هادي لويم ياك لدم جر امد م ب حدم شو د ممه بم بمكامي ده بيععام ب من دم ع توي جد عبنت وعد بعادي ا جمهاب ديسب ب 11 
آيا شرط قيد اوليت در بخش برهان از كتاب ارسطو هم شرط شده است يا نه؟/ بيان معناى ذاتى در باب برهان/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا 915/01/١‏ كم كي نانج جرتيقيه ) نج بام رده كدح جا مم كد وي وي حب تون مودن د وان خم ردم ا من كوه ولع ونه بك شوين جبنم ب لجار و دوه بد كلد كد و 1116 
ادامه بحث اينكه آيا شرط قيد اوليت در بخش برهان از كتاب ارسطو هم شرط شده است يا نه 915/١1/١4‏ الوك يه عدناء بردم سابك دعق العو تور ولاعو د لوقه و عنام رو حم او لد ال د لإا ع مه جك م ا لي امب لو لو اه ا د قا لز باه ني 101 
آيا ذاتى باب برهان همان ذاتى باب ايساغوجى است/ بيان معناى ذاتى در باب برهان/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا 9571/01/١2‏ الماك وى بح ع وكرياكن اميد 1 دده مص د نع دع ف منت باتو نك أله شد ورد فده مذ مون أر 1ه عمد وا ع لدنم فده ونه مون تمان دو د كريط د ملم م 10 
ادامه بحث اينكه آيا ذاتى باب برهان همان ذاتى باب ايساغوجى است/ بيان معناى ذاتى در باب برهان/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا 9571/٠1/5١‏ و ل ايا ا ا وا او ل و موي ال جع لد 1/0 
بررسى كلام بعض منتسبين به معرفت درباره ذاتى باب برهان/ آيا ذاتى باب برهان همان ذاتى باب ايساغوجى است/ بيان معناى ذاتى در باب برهان/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا 915/٠1/51‏ مم مه م مه مه مه م مم م م م مه م ممم مه سمه سم م ممه مم له مه ممه لم مم لم ل لم له لس ل لس سك 81/6 














ادامه بررسى كلام بعض منتسبين به معرفت/ آيا ذاتى باب برهان همان ذاتى باب ايساغوجى است/ بيان معناى ذاتى در باب برهان/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا 910/01/19 ات وق ارق حو ا لح ا وا لقا ا ل 21ج خم ل ا 2 111 
ادامه بررسى كلام بعض منتسبين به معرفت/ آيا ذاتى باب برهان همان ذاتى باب ايساغوجى است/ بيان معناى ذاتى در باب برهان/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا 510/01/91 0 1 ااا 00 
اشكال بر كلام فرفوريوس/ آيا ذاتى باب برهان همان ذاتى باب ايساغوجى است/ بيان معناى ذاتى در باب برهان/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا 510/01/98 ا ار و كاعد ة قادا ة ي /3 114 
ادامه اشكال بر كلام فرفوريوس 910/01/99 مات ا ا ا ا اا اي ا ا مما ل ‏ لد احة لماح تا عارك ا ص كام او بو ماد م ع 0 
آيا حد منحل به برهان مى شود و آيا برهان منحل به حد مى شود؟/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا 959/01/9١‏ :7 دعم 
به جه علت كروهى ذاتى باب برهان را با ذاتى باب ايساغوجى يكى كرفتند/ آيا ذاتى باب برهان همان ذاتى باب ايساغوجى است/ بيان معناى ذاتى در باب برهان/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا 9571/08/١8‏ عم ا ا 1/010 
وجه تسميه عرض ذاتى/ بيان معناى ذاتى در باب برهان/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا 91/٠1/١9‏ لم ات م ا ا مص ص 2 صف ص لشتئسش علا ا ميد 16 
شرط دوم عرض ذاتى بودن/ بيان عرض ذاتى بودن/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا 97/٠8/7١‏ م لئم ا ا را اا ات اا ا م م ا ا م 
ادامه بيان شرط عرض ذاتى بودن/ بيان عرض ذاتى بودن/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا 97/٠8/18‏ عمد ايك صو يديت ا ا ا ليئض ةق فيو ا ع فر لغ 


آيا ضحك عرض ذاتى است؟ ؟_ جرا عدمى كه مقابل است اكر عدم ملكه باشد مى تواند عرض ذاتى باشد اما اكر عدم مناقض باشد نمى تواند عرض ذاتى باشد _ اكر عرض؛ براى جنس بود آيا آن عرض. ذاتى نوع هم است؟/ بيان معناى عرض ذاتى/ فصل ؟/ مقاله ؟/ برهان شفا. 97/08/92 ع/ 


شفا 917/١8/51‏ دمو ونه حي د ناج دوت توت منج خم ع جره 2ب عاديا مو ع يايد ها ناجوه كاج يديا ماد متا مسد مادا ومو 2 مو هيد ع تيوق طبه تجري وموك وا ب عا ا ور د موق متواء تاج جب بابك مواد مد د ا سج الا 





اكر عرضء براى جنس بود آيا آن عرض ذاتى نوع هم است؟/ بيان معناى عرض ذاتى/ فصل ؟/ مقاله 7/ بر, 





بيان اينكه كاهى عرض به توسط امر اعم بر 9150/09/٠7‏ 


جه اعراضى عارض موضوع علم مى شوند/ بيان عرض ذاتى بودن/ فصل اولامقاله دوم/ برهان شفا 91/09/07 ا ا ا ا ا ا ان 


جايكاه عرض غريب در كجاى صناعات و علوم است؟/ بيان عرض ذاتى بودن/ فصل اولامقاله دوم/ برهان شفا 910/09/٠©‏ #كعض د ود طا سد ساد سيت الام حم سيد مودس حمحيى المموو نت مد ع محم موحد بودي حاب سوام وسح سروك نا 





تمايز علوم به جه جيزى است؟/ بيان عرض ذاتى بودن/ فصل اول/مقاله دوم/ برهان شفا 95/09/٠0‏ - 
در صورتى كه موضوع عرض يا خود عرض تعميم داده شود آن علم از جزئى بودن در مى آيد/ در هر علمى بايد از عوارض ذاتى آن علم بحث شودا/ تمايز علوم به جه جيزى است/ بيان عرض ذاتى بودن/ فصل اولامقاله دوم/ برهان شفا 915/١5/٠١‏ اا رين 


ادامه بحث اينكه اكر موضوع عرض يا خود عرض تعميم داده شود آن علم از جزئى بودن در مى آيد / در هرعلمى بايد از عوارض ذاتى آن علم بحث شود / تمايز علوم به جه جيزى است / بيان عرض ذاتى بودن/ فصل اول/مقاله دوم/ برهان شفا 97/١9/١١‏ عام انج مام فوت 2 260 480 





اعراض غريبه نبايد در علم مورد بحث قرار بكيرند/ تمايز علوم به جه جيزى است؟/ بيان عرض ذاتى بودن/ فصل اولامقاله دوم/ برهان شفا 91/09/17 .-- 


اعراض غريبه نبايد در علم مورد بحث قرار بكيرند "_ نظريه بعضى در اينكه جرا در براهين بايد از عرض ذاتى استفاده كرد واز عرض غريب نبايد استفاده كرد/ تمايز علوم به جه جيزى است؟! بيان عرض ذاتى بودن/ فصل اول/مقاله دوم/ برهان شفا 915/٠9/١2‏ محم ودب وا 0 


ادامه بحث نظريه بعضى در اينكه جرا در براهين بايد از عرض ذاتى استفاده كرد واز عرض غريب استفاده نكرد./ تمايز علوم به جه جيزى است/ بيان عرض ذاتى بودن/ فصل اول/مقاله دوم/ برهان شفا 9377/09/١1‏ جل ا ص يا ا ا را لقي عا هر ات 3008 

















نظر مصنف در اينكه جرا در براهين بايد از عرض ذاتى استفاده كرد واز عرض غريب استفاده نكرد/ تمايز علوم به جه جيزى است/ بيان عرض ذاتى بودن/ فصل اول/مقاله دوم/ برهان شفا 977/٠9/١4‏ الا 1 12 1212 12 1 1 1 1 1 ذا اا 


بيان معناى «كلى» در باب برهان/ فصل سوم/مقاله دوم برهان شفا. 9150/09/19 و اسوتطج اد دوجم 90 انمره ري امج موت شا و دمج لوا ونه اد اام الخ رم وف عاحوي و ا ا م لتو ل 0 
بيان معناى اولى/ فصل سومامقاله دوم/ برهان شفا. 15/3/97 ا ره ار ل و ا ل ا وق وا ل شلا اه م ييا ل ارو ال ا حك اما ام ل ا وا ا ل ا 
١‏ - مثال برى موردى كه عرض ذاتى هم اولى است وهم غير اولى است” _ بيان انواع تقسيمات براى / بيان معناى اولى/ فصل سومامقاله دوم برهان شفا. ؟9/5-/98 ونعيدة نمم اب اسع اعمس طاساسسكام ساتساجموة سام ام م 0 
ادامه بيان معناى اوَلى/ فصل سوم/مقاله دوم/ برهان شفا. 5950/09/5 بين ا ا لمي شيا بيعي سيد يده لعفي 3 يدي مده جروا لمسيطيه د مدت جد دو ص1 ديا أ عتمي تان ليد ميري ألما لدع ل د د 1 عد دايح اع ددع دشان ماديا د ماله 1 سم م 6 
اكر عرض با واسطه خاص بر معروض حمل شود اين عرض براى موضوعء اولى نيست/ ادامه بيان معناى اوّلى/ فصل سوم/مقاله دوم/ برهان شفا. 11/١5/52‏ ااا ا اا ارين 
در برهان بايد محمول؛ اولى باشد ولازم نيست مقدمه. اولى باشد. ١‏ _ تتميم كلام در معناى ذاتى/ فصل سوم/مقاله دوم/ برهان شفا. 55/٠١/17‏ ا ل ا ا ا ا 





اقسام محمولات اوليه/ تتميم معناى ذاتى/ فصل '/ مقاله ؟/ بر 








حمل جنس فصل و فصل فصل براى نوعء الى نيست/ بيان تتميم معناى ذاتى!/ فصل / مقاله ؟/ برهان شفا. 915/1١/١5‏ -- 


١._ادامه‏ بيان معناى اوليت در حمل و اوليت در برهان» ؟_ ممكن است برهان» اولى نباشد در حالى كه حملء اولى است و ممكن است برهان و حمل هر دو اولى باشندابيان تتميم معناى ذاتى/ فصل "/ مقاله ؟/ برهان شفا. 91/٠١/١8‏ ااا 
ادامه بيان معناى اوليت د حمل و اوليت در برهان» ؟"_ ممكن است برهان: اولى نباشد در حالى كه حملء اولى است و ممكن است برهان و حمل هر دو اولى باشدابيان تتميم معناى ذاتى/ فصل / مقاله ؟/ برهان شفا.. 97/١١/١8‏ نا ديو د الصف راح لال اد ولاك ولزن كاج لاد اماه الات و لطم ارتب 29814 
بيان تقسيم اعراض ذاتيه/ تتميم قول در ذاتى/ فصل "!/ مقاله ؟/ برهان شفا 91/٠١/١1‏ عاد جا حر وحم ل مي حك وتوا امود حص لامي بان وونا درك لدوم بالج ده دس ف عجو ا تح ويلح ياج واج نااك ادن جلا حامج الام ولج عياك وراماك باد كع عند عاد و ايك ج21 117 3 








ادامه بيان تقسيم اعراض ذاتيه ” _ موضوع عرض ذاتى يا ماهيت است يا مفهوم است/ تتميم قول در ذاتى/ فصل ٠"‏ مقاله ؟/ برهان شفا 91/٠١/7١‏ 000 
قسمت, متصف به اوليت مى شود همانطور كه حمل و برهان متصف به اوليت مى شوندا بيان معناى اولى/ فصل ؟/ مقاله ؟/ برهان شفا 91/٠١/537‏ نعم ةانب ا اد ادب د فق اناا تمد اااط ب عاسة عاما ب ف 
قسمتى كه مستوفات و اولى است كاهى به توسط فصول انجام مى شود و كاهى به توسط عوارض انجام مى شود/ بيان معناى اولى/ فصل / مقاله ؟/ برهان شفا 9150/٠١/57‏ الحدو م الامو ا امام وو طلا عام يم اده عل الام بماد لي ا قي ضع ا ع ل لك وعم عدم ا بر ا 0ن 
جكونه بفهميم عرضى. اوَلى است يا غير اولى است! بيان معناى اولى/ فصل ؟/ مقاله ؟/ برهان شفا 91/٠١5‏ م ل ا لا د عا ليه را ا لم ور م ا ا ل له اه اج 1 ا ا ا ا اام 
قسيم براى موضوع. مستوفات و اولى نيست ولى تقسيم براى ما فوق موضوع و مادون موضوع اولى است/ بيان معناى اولى/ فصل / مقاله ؟/ برهان شفا 910/٠١/58‏ لاا ات ا ار اك اا عع اركف لم كلاد ع وق 





اقسامى كه عوارض جنس و مقسّم جنس اند نسبت به نوع يكى از سه حالت را دارد/ بيان معناى اولى/ فصل / مقاله ؟/ برهان شفا. 91/1١/59‏ 





جرا زوج و فرد. عارض عدد كرفته شدند واز ذاتيات قرار داده نشدند/ بيان معناى ذاتى/ فصل '/ مقاله ؟/ برهان شفا. 9377/١١/7١‏ لمر شي ا ب م عات تم تع بالق مدا ع قو بره سطع م سو قد م ان ولس عد طبع ا عم دكت دنتك لاله 
ادامه بحث اينكه جرا زوج و فرد. عارض عدد كرفته شدند و از ذاتيات قرار داده نشدند/ بيان معناى ذاتى/ فصل '/ مقاله ؟/ برهان شفا 937/١١/١١‏ ال ا ا ا عي ا ا ا اا الفط عي :81/1 
ادامه بحث اينكه جرا زوج و فرد. عارض عدد كرفته شدند و از ذاتيات قرار داده نشدند/ بيان معناى ذاتى/ فصل "/ مقاله ؟/ برهان شفا ه 91/1١١1/١‏ ا ا 0001 
ادامه بحث اينكه جرا زوج و فرد. عارض عدد كرفته شدند و از ذاتيات قرار داده نشدند/ بيان معناى ذاتى/ / فصل 1 ” _ جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياس كه به او القا شده كلى عطا نشده است و در نتيجه قياس كلى نيست / فصل 6/ مقاله ؟/ برهان شفا 9151/11/08 818 
جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياسى كه به او القاء شده كلى عطا نشده و در نتيجه قياس. برهانى نيست/ فصل 6/ مقاله ؟/ برهان شفا. 950/١1/١7‏ ا ا 00 
١‏ جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياسى كه به او القاء شده كلى عطا نشده و در نتيجه قياس برهانى نيست/ _١‏ بيان معانى «كليه»/ فصل 6/ مقاله ؟/ برهان شفا. 95/١1/١8‏ اصع ل م ا اال رهطا ا 201 
بيان معناى «جزئى» كه در مقابل معناى سوم كلى است/ جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياسى كه به او القاء شده كلى عطا نشده و در نتيجه قياس برهانى نيست/ فصل 6/ مقاله ؟/ برهان شفا. 95/11/17 اا ااا 0 
معناى سوم «كلى» اعم از دو معناى ديكر است ؟ _ عالم منطق از نفس الطبيعه كه قابل صدق بر كثيرين است بحث مى كند نه از نفس طبيعت/ جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياسى كه به او القاء شده. كلى عطا نشده و در نتيجه قياس؛ برهانى نيست/ فصل 5! مقاله ؟/ برهان شفا. ' 





ادامه جواب از اين سوال كه جرا مخاطب مان مى كند در قضيه و قياسى كه به او القاء شده كلى عطا نشده و در نتيجه قياسء برهانى نيست 7 _ علت اول در اينكه جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياسى كه به او القا شده كلى عطا شده در حالى كه كلى نيست/ فصل ؟/ مقاله ؟/ برها 


ادامه بيان علت اول در اينكه جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياسى كه به او القا شده. كلى عطا شده در حالى كه كلى نيست/ فصل 6/ مقاله ؟/ برهان شفا 91/11/١8‏ ا 





كاهى ضرورت اقتضا مى كند كه مخاطب كمان كند در قضيه و قياسى كه به او القا شده كلى عطا شده در حالى كه كلى نيست/ علت دوم در اينكه جرا مخاطب كمان مى كنددر قضيه و قياسى كه به او القا شده كلى عطا شده در حالى كه كلى نيست/ فصل 6/ مقاله ؟/ برهان شفا. 910/١1/19‏ 
ادامه بحث اينكه كاهى ضرورت اقتضا مى كند كه مخاطب كمان كند در قضيه و قياسى كه به او القاء شده كلى عطا شده در حالى كه كلى نيست/ علت دوم در اينكه جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياسى كه به او القاء شده كلى عطا شده در حالى كه كلى نيست/ بيان سبب شبهه ثالك 
: ادامه بحث اينكه كاهى ضرورت اقتضا مى كند كه مخاطب كمان كند در قضيه و قياسى كه به او القاء شده كلى عطا شده در حالى كه كلى نيست/ علت دوم در اينكه جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياسى كه به او القاء شده كلى عطا شده در حالى كه كلى نيست/ بيان سبب شبهه ثاا 


ادامه بحث اينكه كاهى ضرورت اقتضا مى كند كه مخاطب كمان كند در قضيه و قياسى كه به او القا شده كلى عطا شده در حالى كه كلى نيست/ علت دوم در اينكه جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياسى كه به او القا شده كلى عطا شده در حالى كه كلى نيست/ بيان سبب شبهه ثالثه/ 


كاهى خطا اقتضا مى كند كه مخاطب كمان كند در قضيه و قياسى كه به او القاء شده كلى عطا شده در حالى كه كلى نيست/ علت دوم در اينكه جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياسى كه به او القا شده كلى عطا شده در حالى كه كلى نيست/ بيان شبهه ثالثه/ فصل ؟/ مقاله ؟/ برهان ذ 





بيان معيار تشخيص اوّلى/ مقاله ؟/ برهان شفا 91/11/18 عنم عو جد عه 0ك د كاه كأوكرت ديه لحمو عمد للم رده يا ناد تح ادير ونه لام ل اك عد كو د لحا بد 33 و5 حل عن حل كد وا طعا د تح دو عت امام الال رده ا ا قطان ارا قاع عد مق ةا 23 
ادامه بيان معيار تشخيص اوّلى/ فصل 6/ مقاله ؟/ برهان شفا. 91/11/99 100111 
مقدمات برهان بايد ضرورى باشند/ مقدمات برهان بايد با نتيجه مناسبت داشته باشند/ ف ان شفاء © +/97/119--- 7 








مقدمات برهان بايد ضرورى باشند/ مقدمات برهان بايد با نتيجه مناسبت داشته باشند/ فصل /١‏ مقاله ؟/ برهان شفا. 950/17/١8‏ 0000000 


ل 


بيان اين مطلب كه «كر نتيجه. ضرورى باشد و قياس غير ضرورى باشد نتيجه كرفته مى شود كه ملزومء غير ضرورى است و لازم ضرورى است» و اشكال بر آن «كه وقتى ملزوم غير ضرورى است لازم هم مى تواند غير ضرورى باشد» و جواب از اشكال. ؟_ آيا در برهان مى توان قضيه صادقه. 


آيا صرف صادق بودن قضيه كافى است كه در برهان بكار رود يا بايد علاوه بر صادق بودنء ضرورى هم باشد/ بين نتيجه و مقدمات برهان بايد مناسبت باشد/ فصل 2/ مقاله ؟/ برهان شفا 915/١7/٠١‏ لم ع ا 1 


اشكال بر اين مطلب كه با زوال حد وسطء يقين به نتيجه «يعنى ثبوت اكبر براى اصغر» بيدا نمى شود و جواب از آن/ بين نتيجه و مقدمات برهان بايد مناسبت باشد/ فصل ذامقاله ؟/ برهان شفا 91/١7/١١‏ ا ا ا ا رن 





بيان جواب از اشكال بر اين مطلب كه با زوال حد وسطء يقين به نتيجه «يعنى ثبوت اكبر براى اصغر» بيدا نمى شود/ بين نتيجه و مقدمات برهان بايد مناسبت باشد/ فصل (/ مقاله ؟/ برهان شفا 917/17/١7‏ 01010111 ااا 00 











































































































بيان جواب از اشكال بر اين مطلب كه با زوال حد وسطء يقين به نتيجه «يعنى د 





ت اكبر براى اصغر» بيدا نمى شود/ بين نتيجه و مقدمات برهان بايد مناسبت باشد/ فصل (/ مقاله /١‏ برهان شفا 91/115/117.- 














بيان جواب از اشكال بر اين مطلب كه با زوال حد وسطء يقين به نتيجه «يعنى ثبوت اكبر براى اصغر» بيدا نمى شود/ بين نتيجه و مقدمات برهان بايد مناسبت باشد/ فصل 2/ مقاله ؟/ برهان شفا 917/17/١4‏ 01 0 1 12 1 1 121 1 1ذ1 1 1 1 ااا 0 
نتيجه در برهان بايد ضرورى باشد و اكر ضرورى نباشد در باب برهان دو فايده دارد و لغو نيست/ بين نتيجه و مقدمات برهان بايد مناسبت باشد/ فصل شفا 915/17/19 اع ب طن له بت ولت ااانه امو م دوو ب ا ا م ا 1 
فايده دوم در جايى كه اكر نتيجه در برهان ضرورى ذ نين قياسى لغو نخواهد بود / بين نتيجه و مقدمات برهان بايد مناسبت باشد / فصل 0 / مة نك مسا ا ا ا ل جا ام ا ا كس 1 قد قا 
بيان موضوعات علوم و مبادى علوم و مسائل علوم و اقتران مبادى و مسائل در محمولاتشان/ فصل 2/ مقاله ؟/ برهان شفا. *؟/91/117 ال ا ل ل ل 1 

ام مبادى علوم/ فصل ء/ مقاله ؟/ برهان شفا. 97/17/58 ءال ورد د دم لا دو كان لم ل ملك د دق دعو ل دمهه اسوو لابح وام لادكرود ب كديا بط كمد قل كال لقال دب كرد 3 لدم ديه دا واب وطن دح للا نو د م ناك رط ب عوكيد يله ومح بحري باد تاللاب يي ب للم وم مر وده د للح مد د كار 
ادامه اين مطلب كه از كجا فهميده مى شود اين مبدء. اختصاص به فلان علم دارد/ بيان اقسام مبادى علوم/ علوم مشتمل بر سه جيز « مبادى. موضوعات. مسائل » هستند/ فصل 2 مقاله ؟/ برهان شفا. 51/17/92 وكات فو ماد ا ود عورا وات يا د مه وود ب 1 
نحوه استعمال مبادى عامه در علوم/ بيان مبادى عامه در علوم/ علوم مشتمل بر سه جيز « مبادى. موضوعات. مسائل » هستند/ فصل 2/ مقاله ؟/ برهان شفا 91/17/91 ا 0 
بيان تقسيم اول در موضوع علم/ بيان اقسام موضوع علم) بيان موضوع علم/ علوم مشتمل بر سه جيز « مبادى. موضوعات. مسائل » هستند/ فصل ء/ مقاله ؟/ برهان شفا 95/٠1/١2‏ 000000 0 000 





ادامه بيان تقسيم دوم در موضوع علم ؟ _ بيان اقسام موضوع مساله / بيان اقسام موضوع علم/ بيان موضوع علم/ علوم مشتمل بر سه جيز « مبادى. موضوعات. مسائل » هستند/ فصل ع / مقاله ؟/ برهان شفا 95/01/17 --- 

















ادامه بيان اقسام موضوع مساله / بيان اقسام موضوع علم/ بيان موضوع علم/ علوم مشتمل بر سه جيز « مبادى» موضوعات. مسائل » هستند/ فصل ء / مقاله ؟!/ برهان شفا 95/01/١8‏ م ئش ئ اك الع 
ادامه بيان اقسام موضوع مساله / بيان اقسام موضوع علم/ بيان موضوع علم/ علوم مشتمل بر سه جيز « مبادى. موضوعات. مسائل » هستند/ فصل ء / مقاله ؟/ برهان شفا 1/97 4/٠‏ اي ا اا ا ا ا 1 
بيان اين مطلب كه در محمول مساله علم اكر توجه به معناى آن محمول شود كه فصل يا جنس يا حد 9/٠1/5‏ ل ا ا اا ا ا 1 
اكر موضوع مساله علم از طريق عوارض. بالاجمال ث شده باشد مى توان جنس و فصل و حد را محمول براى جنين موضوعى قرار داد/ توضيح محمول مساله و بيان قيودات آن/ محمول مساله علم! فصل 2/ مقاله ؟/ برهان شفا 95/٠1/78‏ امحعح بو و نندت فم ا 
ادامه بحث اينكه اكر موضوع مساله علم از طريق عوارضء بالاجمال شناخته شده باشد مى توان جنس و فصل و حد را محمول براى جنين موضوعى قرار داد/ توضيح محمول مساله و بيان قيودات آن!/ محمول مساله علم/ فصل ء/ مقاله ؟/ برهان شفا 95/٠1/52‏ 000 
تبيين موضوع و محمول در مساله علم/ توضيح محمول مساله و بيان قيودات آن!/ محمول مساله علم/ فصل ء/ مقاله ؟/ برهان شفا. 915/01/7١‏ شك ردوب عا ددن اير ون بان نئي با عيفد ا ل سنا عاج اج احا عد يدوج نز جكب بأ نايا باك ترد د وا راجح اعت عام لايح انا وباس م اطي د لمان عا اي 2 14516 
ادامه تبيين موضوع و محمول در مساله علم/ توضيح محمول مساله و بيان قيودات آن/ محمول مساله علم/ فصل ءا مقاله ؟/ برهان شفا. 95/٠1/51‏ دادق يا وا عا لإا ا لاح اياك ات ايا الا الا ام اا احا ا احا اح علا علا ال ال حا حا عاك حا سا ساح الا اا مايا ال اا لا ]1 ]8 
مساله اى كه مجهول اللميه باشد جايز است كه محمول آن مساله. جنس يا فصل يا حد موضوع باشد. ؟ _ در نتيجه برهان نمى توان محمولى كه ذاتى موضوع است را آورد اما در مقدمات برهان مى توان محمولى كه ذاتى موضوع است را آورد/ توضيح محمول مساله و بيان قيودات آن/ محمول 
ادامه بحث اينكه در نتيجه برهان نمى توان محمولى كه ذاتى موضوع است را آورد اما در مقدمات برهان مى توان محمولى كه ذاتى موضوع است را آورد/ توضيح محمول مساله و بيان قيودات آن/ محمول مساله علم/ فصل 2/ مقاله ؟/ برهان شفا ع٠/7 9/٠‏ - 
ادامه بحث اينكه در نتيجه ى برهان: نمى توان محمولى كه ذاتى موضوع است را آورد اما در مقدمات برهان مى توان محمولى كه ذاتى موضوع است را آورد/ توضيح محمول مساله و بيان قيودات آن/ محمول مساله علم/ فصل ء/ مقاله ؟/ برهان شفا. 1 9/٠37١‏ امن امو ع دو بلد ر م /101 
اشكال بر مورد اول از دو موردى كه در مقدمه ى برهان» محمول ذاتى موضوع قرار مى كرفت/ در نتيجه ى برهانء نمى توان محمولى كه ذاتى موضوع است را آورد اما در مقدمات برهان» مى توان محمولى كه ذاتى موضوع است را آورد/ توضيح محمول مساله و بيان قيودات آن/ محمول مساله علم 
يلى در اختلاف علوم و اشتراك علوم/ فصل / مقاله ؟/ برهان شفا 91/٠7/١9‏ مانن لمانا طاطخ ادامرا وان تو انعط اد بن اس ل 
بررسى دو علمى كه موضوع يكى خاص باشد و موضوع ديكرى عام باشد/ كاهى موضوعات علوم با يكديكر تداخل دارند/ بيان تفصيلى در اختلاف علوم و اشتراك علوم/ فصل /١‏ مقاله ؟/ برهان شفا. 91/07/١5‏ 000-5393 0 2 12 12 1 1 1 121 [ 1 0 
ادامه بررسى دو علمى كه موضوع يكى خاص باشد و موضوع ديكرى عام باشد/ كاهى موضوعات علوم با يكديكر تداخل دارند/ بيان تفصيلى در اختلاف علوم و اشتراك علوم/ فصل /١‏ مقاله ؟/ برهان شفا 59/٠7/١8‏ فا يي ا ال ل و ا ا ات 912 


بيان مواردى كه علوم خاصه مى توانند تحت علم عام قرار بكيرند نه اينكه مساله اى از مسائل علم عام قرار بكيرند/ بررسى دو علمى كه موضوع يكى خاص باشد و موضوع ديكرى عام باشد/ كاهى موضوعات علوم با يكديكر تداخل دارند/ بيان تفصيلى در اختلاف علوم و اشتراك علوم/ فصل »"! ما 
مورد جهارم از مواردى كه علوم خاصه مى توانند تحت علم عام قرار بكيرند نه اينكه مساله اى از مسائل علم عام قرار بكيرندا بررسى دو علمى كه موضوع يكى خاص و موضوع ديكرى عام باشدا كاهى موضوعات علوم با يكديكر تداخل دارندا بيان تفصيلى در اختلاف علوم و اشتراك علوم! فصل / 
بيان فرق قسم جهارم و قسم دوم از مواردى كه علوم خاصه مى توانند تحت علم عام قرار بكيرند نه اينكه مساله اى از مسائل علم عام قرار بكيرند. ؟ _ توضيح صورتى كه بين دو موضوع علم؛ عموم و خصوص مطلق است و آن عامء جنس نيست بلكه مانند واحد و موجود است/ بررسى دو علمى 
ادامه توضيح صورتى كه بين دو موضوع علم. عموم و خصوص مطلق است و آن عامء جنس نيست بلكه مانند واحد و موجود است / بررسى دو علمى كه موضوع يكى خاص و موضوع ديكرى عام باشد/ كاهى موضوعات علوم با يكديكر تداخل دارند/ بيان تفصيلى در اختلاف علوم و اشتراك علوم! ف 
نحوه احتياج تمام علوم به علم فلسفه/ بيان حكم ينجم صورتى كه موضوع علم عامء جنس نباشد بلكه بمنزله جنس براى موضوع علم خاص باشدا ” _ بيان فرق فلسفه اولى با جدل و سفسطه/ توضيح صورتى كه بين دو موضوع علمء عموم و خصوص مطلق است و آن عام جنس نيست بلكه ماا 
ادامه بيان فرق فلسفه اولى با جدل و سفسطه) توضيح صورتى كه بين دو موضوع علم؛ عموم و خصوص مطلق است و أن عام. جنس نيست بلكه مانند واحد و موجود است/ بررسى دو علمى كه موضوع يكى خاص و موضوع ديكرى عام باشد/ ١‏ _ اكر جند علم موضوع واحد داشته باشند اختلاف | 


اكر جند علم موضوع واحد داشته باشند اختلاف اين جند علم به دو وجه است/ كاهى موضوعات علوم با يكديكر تداخل دارند. ؟ _ بيان اشتراك علوم/ بيان تفصيلى در اختلاف علوم و اشتراك آنها/ فصل / مة 














ادامه بيان اشتراك علوم از طريق مبادى/ بيان تفصيلى در اختلاف علوم و اشتراك آنها/ فصل ١‏ / مقاله ؟/ برهان شفا 7/99 :/91 ا 101 1 1[ [ [ [ 1 1 0 
تراك علوم از طريق مسائل و موضوعات/ بيان تفصيلى در اختلاف علوم و اشتراك آنها! فصل '/ مقاله ؟/ برهان شفا 516/07/9٠‏ عدروه عا و ا ل ص د ا عاد أ عا دود بصو انك تجار الجن الى الج و وو ات عا ا مياد 111 
تراك علوم از طريق مسائل و موضوعات/ بيان تفصيلى در اختلاف علوم و اشتراك آنها/ فصل '/ مقاله ؟/ برهان شفا 918/07/07 1000 1 ااا 

بيان شرط نقل برهان از علمى به علم ديكرا فصل /١‏ مقاله ؟/ برهان شفا 91/٠9/02‏ مقن انج تن م اده انج« قات انط نط عا لاد اطاط مادم لاحو اخ اللو ا ا اس ا خخ عن 1 

ادامه بيان شرط نقل برهان از علمى به علم ديكر/ فصل /١‏ مقاله ؟/ برهان شفا. 91/09/٠١‏ ددن وكا الام ادم دول لوم رن ما لوا امات و كل توا انطو وا لمكم لا مم اد باك الب للد لمق الو ضر نه ال عادخو ايا ارد ولد اس للم م ا ا 111/1 


آيا برهان مى تواند بر جزئيات اقامه شود يا نه؟ و اكر نتوانست بر جزئيات اقامه شود و بر كليات اقامه شد آيا مى تواند شامل جزئياتى بشود كه در تحت كليات هستند يا نه؟/ فصل / م 








ادامه بحث اينكه آيا برهان مى تواند بر جزئيات اقامه شود يا نه؟ و اكر نتوانست بر جزئيات اقامه شود و بر كليات اقامه شد آيا مى تواند شامل جزئياتى بشود كه در تحت كليات هستند يا نه؟/ فصل /١‏ مقاله ؟/ برهان شفا. 95/05/١7‏ 5-بب0000027 ا ااا 
ادامه بحث اينكه آيا برهان مى تواند بر جزئيات اقامه شود يا نه؟ و اكر نتوانست بر جزئيات اقامه شود و بر كليات اقامه شد آيا مى تواند شامل جزئياتى بشود كه در تحت كليات هستند يا نه؟ / فصل /١‏ مقاله ؟/ برهان شفا 9/٠ 7/١1‏ مدن ود جام جح ام عاد مسد ده دمحن ب 111017 
بيان وجه اشتراك حدّ با برهان در اينكه در جزئى نمى آيند/ آيا حد شامل جزئيات مى شود يا نه؟/ فصل /١‏ مقاله ؟/ برهان شفا. 9/٠7/١148‏ وا و وا مل ع وا مو مر ار سام كم قي وناك 0 أدم مسب او عساوو ويه م موا ادح وال بو ع 10 1301 


ادامه بحث اينكه آيا حد شامل جزئيات مى شود يا نه؟/ فصل 8/ مقاله ؟/ برهان شفا. 9/019/19 تعب ا التو الم ا ا د ا ا اا رم ا با ا ل اك لاو لقا ل ل ا وي 113 



































































































































ادامه بحث اينكه آيا حد شامل جزئيات مى شود يا نه؟/ فصل /١‏ مقاله ”/ برهان شفا. 95/07/7٠‏ ا ا ااا ااا ااا اا اا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا اا ا اا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا اس 111 1 








ادامه بحث اينكه آيا حد شامل جزئيات مى شود يا نه؟/ فصل 8/ مقاله ؟/ برهان شفا. *91/015/7 ا ا ا ا ا ان د ا و د كر ا 1 111 
قدمات برهان بايد با مطلوب و نتيجه. مناسبت داشته باشد/ فصل /١‏ مقاله ؟/ برهان شفا. 5/7 9/٠‏ للم ل م ا لي اي ا ا ل ا ا عد مد م ا 1 م 2 223 127 816 11 
بيان كلام بروسن/ مقدمات برهان بايد با مطلوب و نتيجه. مناسبت داشته باشد/ فصل /١‏ مقاله ؟/ برهان شفا. 91/08/72 ا ا ا ا ااا ل لا ال ا الما قا انامس امه وود لعا ا امت ةد 16 
بررسى كلام بروسن توسط ارسطوا مقدمات برهان بايد با مطلوب و نتيجه مناسبت داشته باشند/ فصل 1/ مقاله ؟/ برهان شفا. 918/.70/١‏ لداع لاا لقف لاما وار وك ول ل جايان دياك ماده من تاوت دك دين اراد حوراو لجرا اليه ات دبادد دق د له لابج حا رو ل 0 ب اد 1121 
بررسى كلام بعضى كه در تفسير كلام ارسطو آمده توسط مصنف/ بررسى كلام بروسن/ مقدمات برهان بايد با مطلوب و نتيجه مناسبت داشته باشند/ فصل !١‏ مقاله ؟/ برهان شفا. 515/09/91 بببب10100 1 1 ااا 
توضيح كلام ارسطو در مورد كلام بروسن توسط مصنف/ بررسى كلام بروسن/ مقدمات برهان بايد با مطلوب و نتيجه مناسب داشته باشند/ فصل 1/ مقاله ؟/ برهان شفا. 91/٠5/0١‏ مداو اود ع د مد م رمك ادوج جه حار تيو با مسد كد وسقي وول وراد وي ديد 2-2011 1:10 
بررسى كلام بروسن توسط مصنف/ مقدمات برهان بايد با مطلوب و نتيجه مناسبت داشته باشند/ فصل /١‏ مقاله ؟/ برهان شفا. 91/٠5/٠7‏ 0 ا 
بيان اختلاف دو علم در اعطاء ل وانّ/ فصل /١‏ مقاله ؟/ برهان شفا. 2 9/٠ 5/٠‏ ادام سعد لدو - ون اد عمو مدو 2 تداك د يبه اجن مدوم نو س1 ل سمه جنار ند ل ددم اد 2ن تس دن 01 لت ال ا نم ام د لع د ا لد ا 111 
تفسير بعضى درباره بيان اختلاف دو علم در اعطاء لم وانّ و بررسى آن توسط مصنف/ بيان اختلاف دو علم در اعطاء لمم وانّ/ فصل 8 مقاله ؟/ برهان شفا. 518/05/01 ممجكط ود حارو لال مياه الج و ا د مم ا و لج مسد مم ممم م ١111‏ 


ادامه بيان اختلاف دو علم در اعطاء لم و انّ/ فصل 4/ مقاله ؟/ بر 





توضيح اين بحث كه در يك مساله واحدى هر دو علم برهان لمم عطا كنند/ بيان اختلاف دو علم در اعطا لم و ان/ فصل /١‏ مقاله ؟ برهان شفا. 9815/05/09 -- 





بيان مثال دوم براى جايى كه علم اسفل در برهان لتمى كه عطا مى كند از علم اصلى استفاده مى كندا در مساله واحد. هر دو علم. برهان لع عطا مى كنند/ بيان اختلاف دو علم در اعطا لم و انّ/ فصل 4 مقاله ؟! برهان شفا. 55/05/٠١‏ بد لمخم طقلم او ا 
بيان جايى كه علم اعلى در برهان لقى كه عطا مى كند از علم اسفل استفاده مى كند/ در مساله ى واحد. هر د و علم: برهان لم عطا مى كنند/ بيان اختلاف دو علم در لم وانّ! فصل 4 مقاله ؟! برهان شفا. 55/٠5/1١‏ عمف حرمو لمجا لسعم ممم مو 1 
ادامه بيان جايى كه علم اعلى در برهان لقى كه عطا مى كند از علم اسفل استفاده مى كند/ در مساله ى واحد. هر دو علم برهان لم عطا مى كنند/ بيان اختلاف دو علم در اعطاء لم و انّ! فصل ١‏ مقاله ؟/ برهان شفا. 5/17 9/٠‏ أي د عد عع اده لع ا فود م ا 11011 


بيان اينكه اكر دو علم در عرض هم باشند يكى برهان لم و ديكرى برهان انّ عطا مى كندا اكر دو علم در عرض يكديكر باشند آيا هر دو مى توانند در مساله ى خاصى برهان لم عطا كنند يا اينكه يكى برهان لج و ديكرى برهان انّ عطا مى كند؟/ بيان اختلاف دو علم در اعطا لم وانّ/ فصل ؟/ 


اقسام علت/ دو علم جزئى نمى توانند در يك مساله. برهان لم عطا كنند/ اكر دو علم در عرض يكديكر باشند آيا هر دو مى توانند در مساله ى خاصى برهان لم عطا كنند يا اينكه يكى برهان لم و ديكرى برها 





عطا مى كند؟!/ بيان اختلاف دو علم در اعطاء لم وانّ/ فصل 1/ مقاله ؟/ بره 


شِ 





تعدد برهان « جه برهان انّ و جه برهان لم » در جه جايى مى تواند باشد/ اكر دو علم در عرض يكديكر باشد آيا هر دو مى توانند در مساله ى خاص برهان لمم عطا كنند يا اينكه يكى برهان لم و ديكرى برهان ان عطا مى كند؟! بيان اختلاف دو علم در اعطاء لم وان/ فصل 1/ مقاله ؟/ برهان د 


موضوعى كه داراى جند علت است و در نتيجه داراى جند حد وسط است و بالتبع داراى جند برهان لم است ايا براهينش را علوم متعدد عطا مى كند يا يك علم عطا مى كند/ تعدد برهان « جه برهان انّ و جه برهان لم » در جه جايى مى توان باشدا اكر دو علم در عرض يكديكر باشند آيا هر 





ثال براى موضوعى كه داراى جند علت است و در نتيجه داراى جند حد وسط است و بالتبع داراى جند برهان لمم است ايا براهينش را علوم متعدد عطا مى كند يا يك علم عطا مى كند/ تعدد برهان « جه برهان انّ و جه برهان لم » در جه جايى مى توان باشد/ اكر دو علم در عرض يكدياً 
ادامه بيان مثال براق موضوعى كه :داراق جند علت است ودر نتيجه داراى جنك حذ وسط است و بالتبع داراى جنذ برهان لع اشت ايا براهينشن را علوم متعدد:عظا مى كن يا يك غلم عطا مى كنذا تعدد برهان «ججه برهان ان و جه برهان لغ » در جه جاين مى توان باشد/ اكر دو غلم در عرض 
١‏ _ راهى براى اقامه برهان در علوم بر مبادى آنها نيست ؟ _ بيان اقسام موضوع صناعت/ فصل /٠١‏ مقاله ؟/ برهان شفا. 5/17 5/٠‏ ل ا العا لع ص ا ا داح اليد وا ادا ا 13011 
محمولات ذاتيه را نمى توان به عنوان اصل موضوع يا مصادره. در علم يذيرفت ؟ _ مبدء تصديقىء هم بايد مورد تصديق واقع شود هم بايد مورد تصور واقع شود. / فصل /١٠١‏ مقاله ؟/ برهان شفا. 5/5 9/٠‏ عاد فا اف لأا ولط ان نن لم وا لالد با واوا بلاس الف واو ما اا ل ا 1011 


١‏ مقدمة بديهى توسط انكار كروهى ان بداهت خارج نفى .شود و:مضادره يا اصن موضوع نمئى شود 7 _مقدمهى مشكوك فيه را مى توان به عنوان اصل موضوع ذكر كرد 7 خد'و مبادى تصوريه زا تفى توان به عنوان اصل موضوع:در:صدر علم.ذكر كرد/ فصل" 1/ مَقاله 7/ برهآن شفا. :8 9/؟ 





116161 واد ميم و لديوة ومنيو ا لمان دك دموية بأام جدي كع ثم دي الاوك للدم يده لدم برا باح م لات ب‎ 95/٠ 5/1 مقاله ؟/ برهان شفا.‎ /٠١ اشكال بر اين مطلب كه اصول موضوعه بايد صادق باشند و جواب از ارسطو از آن ؟ _ بيان دو فرق بين مبادى تصوريه و تصديقيه / فصل‎ _ ١ 
01 مقاله ؟/ برهان شفا. 55/05/94 ع ا اك ل ل ا الا‎ /٠١ آيا مى توان موضوع علم يا موضوع مساله « و به تعبير ديكر اصغر در قياس » يا حد وسط يا اكبر را مُكّل افلاطونى قرار داد يا نمى توان قرار داد و بايد مفاهيم قرار داد؟!/ فصل‎ 


نظر مصنف درباره اينكه آيا مى توان حد وسط در قياس را مُثّل افلاطونى قرار داد يا نه؟! آيا مى توان موضوع علم يا موذ اله « و به تعبير ديكر اصغر در قياس » يا حد وسط يا اكبر راء مُكّل افلاطونى قرار داد يا نمى توان قرار داد و بايد مفاهيم قرار داد / فصل /٠١‏ مقاله ؟/ برهان شفا. 2/19 


نظر مصنف درباره اينكه آيا مى توان موضوع علم يا موضوع مساله « و به تعبير ديكر اصغر در قياس » يا اكبر را مُثّل افلاطون قرار داد يا نمى توان قرار دادا آيا مى توان موضوع علم يا موضوع مساله « و به تعبير ديكر اصغر در قياس » يا حد وسط يا اكبر راء مُكل افلاطونى قرار داد يا نمى توان قر 










































































آرشيو دروس برهان استاد محمد حسين حشمت يور 91-9 

مشخصات كتاب 

سرشناسه: حشمت يورء بشير محمد حسين 

عنوان و نام يديد آور:آرشيو دروس برهان استاد محمد حسين حشمت يور41-45/محمد حسين حشمت يور. 
به همراه صوت دروس 

منبع الكترونيكى : سايت مدرسه فقاهت 

مشخصات نشر ديجيتالى:اصفهان:م ركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان؛. 17928. 

مشخصات ظاهرى:نرم افزار تلفن همراه و رايانه 

موضوع: برهان 


بيان تفاوت قضيه ضروريه در برهان با قضيه ضروريه در قياس / مقدمات برهان بايد ضرورى باشند/ فصل اول / مقاله دوم / 
برهان شفا 77/ع./ 947 


0 310010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0ل. 


موضوع: بيان تفاوت قضيه ضروريه در برهان با قضيه ضروريه در قياس/ مقدمات برهان بايد ضرورى باشند/ فصل اول/ مقاله 
2 صر بر صر اس بر صر 
دوم/ برهان شقا. 


«و كنا اذا قلنا فى كتاب القياس ان كل ج ب بالضروره) 
در فصل اول از مقاله دوم بحث مادر سه جيز بود. 

فت ديات ووهان ابه إعرق اث ينه بادك 
؟_مقدمات برهان بايد ضرورى باشند. 

“"'__ مقدمات برهان بايد كلى باشند. 


ضروريه باشند. ضرورى را به 0 قسم تقسيم كرد 


١‏ ._ضروريه ازليه 

؟ _ضروريه ذاتيه 

'"'_ ضروريه وصفيه 

* _ ضروريه بشرط المحمول 
6 _ ضروريه وقتيه. 


؟ قسم از ضرورت را در مقدمه اجازه داديم غير از قسم جهارم كه ضرورت بشرط المحمول باشد را اعتنا نكرديم جون همه 
قضايا را مى توان ضروريه بشرط المحمول كرد. 


بحثى كه الان شروع مى كنيم اين است كه در برهان هم كفته مى شود: بايد قضيه. ضروريه باشد. در قياس هم كفته مى شود 
كه بايد قضيهء ضروريه باشد. آيا اين دو ضرورت كه يكى در قياس و يكى در برهان است با هم تفاوت دارند يا يكى هستند. 


ما معتقديم كه اين دو با هم تفاوت دارند و مى خواهيم تفاوت اين دو را بيان كنيم. 

١ ص:‎ 

ضرورتى كه در قياس معتبر است با ضرورتى كه در برهان معتبر است تفاوت دارد وبايد اين تفاوت بيان شود. البته مى دانيد 
كه همه اقسام قياسء» برهان نيست. ه نوع قياس وجود دارد كه عبارتند از خطابه و جدل و شعر و سفسطه و برهان. برهان» يكك 


مطلب وارد بحث سوم اين فصل كه اعتبار كليت مقدمه ى برهان مى باشد مى شود. 


يس به طور كلى در قياس» ضرورت معنايى دارد ببدون اينكه توجه كنيم كه اين قياس» برهان باشد يا جدل يا ... باشد. حال 


اكر اين قياس. برهان بود ضرورت ديكرى لازم است. 


بحثى كه تا الان كرديم درباره اين بود كه رابطه محمول با موضوع بايد ضرورى باشد يعنى اين محمولء, بالضروره بايد براى 


موضوع ثابت شود حال به ضروره ازليه يا ذاتيه يا وقتيه يا وصفيه باشد. 


بحثى كه الا-ن مى خواهد مطرح شود اين است كه موضوع در هر قضيه اى يكك عنوان دارد حتى ممكن است عنوان ذاتى 
داشته باشد مثلا كفته مى شود «كل كاتب» كه كتابت» عنوان است يا كفته مى شود «كل انسان» كه انسانيت عنوان اسث. اين 
عنوان براى موضوعء ضرورى باشد با قطع نظر از محمول. ما كفتيم محمول بايد براى موضوع ضرورى باشد همين وصف و 
عنوانى كه براى موضوع هست آيا بايد ضرورى باشد يا نه؟ وقتى كه مى كوييم «كل كاتب» آيا مراد اين است كه هر كاتبى 


كه مادام الذات كاتب است يا مراد اين است كه هر كاتبى كه مادام الكتابه كاتب است. يعنى ضرورتى كه در موضوع مى آيد 


جه نوع ضرورتى است در خود عقد الوضع هم ضرورت لازم است. اين» جه نوع ضرورتى است آيا در قياس و برهان؛ يكسان 


ص: ” 


مصنف مى فرمايد در قياس» عقد الوضع مى تواند ضرورى باشد و مى تواند غير ضرورى باشد و مى تواند دوام باشد. و وقتى 
هم كه ضرورى بود مى تواند ضرورى فى وقت باشد يا ضرورى مادام الوصف باشد يا هر نوع ضرورى باشد. يس هم مى 
تواند ضرورى باشد به هر قسمى كه باشد و هم ميتواند غير ضرورى باشد. يعنى حتى ضرورت بشرط المحمول را كه در قضيه 
قبول نكرديم در عقد الوضع قياس قبول مى كنيم يعنى اين كاتب بشرط كتابت» كاتب بالضروره باشد. اين ضرورت از قبيل 
ضرورت رك لمن ملكا ا و ره بكار رود اما در برهان نمى تواند بكار رود جون عقد 


الوضع در برهان بايد ضرورى باشد. 


فرق اين در مثل «كاتب» ظاهر مى شود مثلا كفته مى شود «كل كاتب انسان». در وقتى كه ذاتش هست,ء انسان است در وقتى 
هم كه وصفش است انسان است و وقتى هم وصف نباشد باز هم انسان است وقتى كه مشغول كتابت نيست باز هم انسان 
است. «كل كاتب انسان» ولو كتابت براى انسان» ضرورت مادام الوصف باشد يعنى ضرورت در حين كتابت باشد يس ملاحظه 
مى كنيد كه ضرورت را در عقد الوضع برهان لازم داريم اما ضرورت وسيع را لازم داريم نه ضرورت ضبق را. 

يس تا اينجا معلوم شد كه در همه قضاياى قياس ما بايد ضرورت المحمول للموضوع را داشته باشيم ولو ضرورت ادعايى باشد 
جنانجه در سفسطه است و لو ضرورتى كه مورد تسلّم حضم است و لو ضرورتى كه به ظن ما ضرورت است نه به اعتقاد ما 
ضرورت است. هر جه باشد باللاخره ضرورت است و بايد در قياس «عقد الحمل» داشته باشيم. اما در عقد الوضع در قياس لازم 


نيست ضرورت داشته باشد اما در برهان بايد ضرورت داشته باشد ولى ضرورت وسيع براى ما كافى است. 


ص: ” 


توضيح عبارت 


«و كنا اذا قلنا فى كتاب القياس ان كل ج ب بالضروره. عنينا ان كل ما يوصف بانه ج _ كيف وصف بج __دائما او بالضروره 


او وصف به وقتا ما او بالوجود الغير الضرورى فهو موصوف كل وقت وو دائما بانه ب و ان لم يوصف بانه ج) 


مصحح كتاب بعد از لفظ «بج» خط تيره كذاشته است در حالى كه نبايد در اينجا كذاشته شود بلكه بايد قبل از «فهو موصوف' 


وقتى در كتاب قياس مى كفتيم ٠‏ كل ج ب بالضروره» قصد ما اين بود كه محمولء بالضروره براى موضوع ثابت است جه اين 


موضوعء وصف اين عنوان را دائماً داشته باشد جه ضرورءً داشته باشد جه اصلا ضرورت هم نداشته باشد. 


ترجمه: وقتى در كتاب قياس مى كفتيم «كل ج ب بالضروره) قصد مى كرديم كه آنجه كه موصوف مى شود به اينكه ١ج)‏ 
است «اتصافش» به «ج» جككونه است. مصنف مى فرمايد لازم نيست اتصافش ضرورى باشد اتصاف آن مى تواند دائمى باشد و 
مى تواند ضرورى وصفى باشد و مى تواند ضرورى وقتى باشد و حتى مى تواند ضرورى نباشد. اتصاف اين موضوع به آن 
عنوانى كه دارد لازم نيست ضرورى باشد اين بحث در قياس است» موصوف به اين است كه «ج» است «يعنى عنوان محمول را 
مى كيردا اما موصوف بودنش به عنوان موضوع هر طور باشد «هر طور كه مى خواهد موصوف به ج باشد ولو موصوف 


شدنش ضرورى نباشد.») 


ص: ؟ 


«دائما او بالضروره... الغير الضرورى:: اين عبارت» توضيح «كيف وصف بج» است. يعنى اين موضوع به وصف عنوانى خودش 
هر طوركه موصوف شود كافى است يعنى دائماً موصوف باشد يا بالضروره موصوف شود يا در يكك وقتى موصوف باشد يا 
اين عنوان براى آن» وجودٍ غير ضرورى داشته باشد. در همه اين حالات» قضيه مى تواند مقدمه براى قياس شود. يعنى مى تواند 
محمول را بيذيرد وقضيه شود و وقتى قضيه شدء مقدمه قياس قرار داده شود. «فهو موصوف ... با نه ب»: مصنف در كرفتن 
محمول تعبير به «كل وقت و دائما) مى كند و تعبير به «غير ضرورى» نمى كند. اما در عنوان موضوع بيان كرد كه مى تواند غير 
فرووئ اعوط كاله الح ره رين الأاقل :لاس ناشدرو باعل انا عق لوجع جو تواقة ذاقى تر ورك ااا وبق ين 
تواند ضرورى هم نباشد. كلمه «دائما؛ عطف تفسير بر «كل وقت» است و مطلب جديدى بيان نمى كند. 


نكته: ضرورىء قويتر از دائمى است جون ضرورى به معناى اين است كه دائماً هست و انفكاكش محال است. اما دوام به 
ماف انو نانيك كاذانيا عست ولك الفكا كن مجان دمت شاك تلك داننا ميم عزانت ولى | كر عدا تدك قار قد 
بخواهد حركتش متوقف شود جايى به هم نمى خورد و جيزى نمى شود. فقط اين نظمى كه موجود است عوض مى شود و 
نظم ديكرى به وجود مى آيد يس افلاك مى توانند حركت نكنند يس حركت براى افلاك» ضرورى نيست ولى حركت براى 


آنها دائمى است. يس جايى كه ضرورى است دوام هم هست ولى جايى كه دوام است ممكن است ضرورت نباشد. 


ص: 6 


«وان لم يوصف بانه ج): و لو الان موصوف نباشد به اينكه ج است يعنى «كل كاتب انسان» كه الان موصوف به كتابت است. 
يس موصوف به عنوان موضوع است ولى وقتى محمول را بر آن حمل مى كنيد لازم نيست كه الان موصوف به اين ١ج)‏ يعنى 
كتابت باشد جون «ج) يعنى كتابت براى آن ضرورت نداشت و مى توان از آن برداشت يعنى مى توان «ج) يعنى كتابت را ازاو 
كرفت در عين حال انسان است يس «كل كاتب انسان» صادق است ولو وصفٍ عنوانى موضوع براى ذات موضوع ضرورت 
ندارد ولى اينطور است كه محمول دائما براى اين موضوع ثابت است ولو موضوع. الا-ن «ج» يعنى كاتب نباشد اين كتابت 
باعث شد كه ما انسان را حمل كنيم ولى الان كتابت از آن كرفته شده باز هم انسان حمل مى شود يس محمول دائما حمل 


مى شود ولو موضوعء عنوانش ضرورى و دائمى نباشد. 
«و اما فى هذا الكتاب فانما اذا قلنا كل ج ب بالضروره عنينا ان كل ما يوصف بانه ج بالضروره فانه موصوف بانه ب» 


در كتاب قياسء اينكونه كفتيم اما در اين كتاب كه كتاب برهان است به اين اندازه قناعت نمى كنيم وبيش از اين لازم داريم 
يعنى ضرورت را در ناحيه عقد الوضع هم لازم داريم ولى نه اينكه ضرورت ذاتى فقط باشد بلكه ضرورت وصفى هم كه باشد 


كافى أ 


«ان كل ما يوصف بانه ج بالضروره): لفظ «بالضروره» قيد براى «يو صف بانه ج) است يعنى ضرورت. قيد عقد الوضع است. هر 


جيزى كه موصوف استء. به نحو ضرورت موصوف است به اينكه «(ج) است. 


ص:8 


دقت كنيد كه قيد «ضرورت» رادر موضوع آورد. اما در قياس» قيد «ضرورت» را در موضوع نمى آورد بلكه مى كفت دوام 
باشد يا ضرورت باشد جه فى وقت جه كل وقت باشد يا غير ضرورت باشد مهم نبود كه جه جيز باشد اما در برهان» ضرورت 
رادر موضوع مى آورد و مى كويد كه «كل ما يوصف بانه ج بالضروره' يعنى هر جيزى كه موصوف مى شود ضرورتا 


موصوف يعنى ١ج)‏ رادارد موصوف است به اينكه «ب» است. يس در قضاياى برهان حتما بايد عقد الوضعء ضرورى باشد. 


نكته: اين عبارت را بايد به صورت استفهامى خواند زيرا بعداً خود مصنف جواب مى دهد الا» يعنى عبارت به اين صورت 


خوانده مى شود «فانا اذا قلنا كل ج ب بالضروره عنينا ان كل ما يوصف بانه ج بالضروره فانه موصوف بانه ب؟ لا 


ترجمه: آيا لا-زم است كه ما «ج» را موصوف به ضرورت كنيم؟ مى كويد نه بلكه مى توانيد به ضرورت مادام الوصف هم 
اكتفا كنيد. زيرا در اين مثال «كل كاتب انسان» انسان, مادام الذات لازم يست كاقت باشل بلكة] كر مادام الوصف كاتب باشد 
كافى است يعنى مادام الكتابه كاتب باشد كافى است. يعنى كتابت بايد براى كاتب ضرورى باشد كافى است نه براى ذات 


انسان. لذا اككر الان فقط انسان است و كاتب نيست باز هم محمول كه انسان است بر آن صدق مى كند. 


ص: /ا 


بلكه قصد ما اعم از اين است. 

«و ان لم يكن مادام موجود الذات» 

ولو اين اتصافء مادام الذات نباشد. مادامى كه وصف كتابت را دارد بايد كاتب باشد. 

نكته: يكبار مى كوييم مادام الذات بايد كاتب باشد يعنى وقتى مى كوييم «كل كاتب انسان» معنايش اين است كه اين كاتب 
وقتى كتابت نداشت انسان نيست. ولى اينطور نمى كُوييم بلكه مى كُوييم اين محمول را دارد و ضرورت محمول تا وقتى است 


كه وصف اين محمول باشد يعنى مادام الكتابه» بالضروره بايد كاتب باشد اما اككر مادام الذات بودء بايد كاتب باشد اينطور 


تنك كه :ماذاقى: كهاذاك:إنجان راافاشة كانت اش يلك ماداقى: كداعيوان كانت :كاش ارب كا باه 


نكته : عبارت «و ان لم يكن مادام موجود الذات» به اين صورت معنا مى شود «و ان لم يكن يوصف بانه ج مادام موجود 
الذات» يعنى ولو مادامى كه موجود الذات است موصوف به «ج» يعنى كتابت نيست ولى با وجود اين جون مادام الوصف» 


ضروره موصوف به وصف است مى تواند محمول را بكيرد. 
الاق التعبر لات الشوروناك هاه اجنابى و فصول واصزار قن ذافن لازينها 


قراردهيد بايد به محمولش توجه كنيد كه محمولش بايد يكى از اين 5 قسم باشد اككر غير از اين ؟ قسم باشد به درد برهان 


نمى خورد. 


ص: / 


فسم دوم: محمول؛ فصل براى موضوع باشد. 


قسم سوم: محمول» حد براى موضوع باشد كه حد مركب از جنس و فصل است. يعنى يكبار جنس را كفتيم و يكبار فصل را 
كفتيم و يكبار مركب از اين دو را كفتيم. لذا اكر اين را قسم جدا حساب كنيد جهار قسم مى شود و اككر جدا حساب نكنيد 


قسم ينجم: عوارض مفارقه است مثل «الجسم ابيض» كه عارض ذاتى نيست و مى توان بياض را از جسم كرفت و رنكك ديكر 
به آن داد و حتى مى توان بياض را كرفت و رنكك ديكر به آن نداد مثلا جسم شفاف شود كه رنكك ديكر نداشته باشد. اين 


قسم ينجم در مقدمات برهان» محمول قرار نمى كيرد بلكه يكى از جهار قسم اول قرار مى كيرد. 


جرا در برهان موضوع عام قرار داده مى شود و كفته شد عنوان اين موضوع اكر براى اين شىء» به ضرورت ذاتى نباشد بلكه به 


ضرورت وصفى باشد كافى است؟ 


مى فرمايد ككاهى از اوقات نوع آورده مى شود بعداً آن نوع را زائل مى كند باز هم محمولء بالضروره حاصل مى شود مثلا 
كفته مى شود «الهواء خفيف» كه «هوا» را تبديل به نار مى كنيم صورت آن عوض مى شود يعنى عنوان هوا كرفته مى شود 
ولى ذات آن هنوز هست جون در تبدل عناصر كفتند كه ذاتء بايد باقى باشد و صورت عوض مى شود زيرا ماده و هيولاى 
مشترك را نكّه مى دارند يعنى اين شىء: همان شىء است ولى عنوان هوا بودن از آن كرفته مى شود. البته اين عنوان» يكك 
عنوان ذاتى است و عرضى نيست. وقتى عنوان هوا كرفته مى شود و عنوان نار به آن داده مى شود باز هم خفيف بر آن صدق 
مى كند امااكر هوا را تبديل به آب كنند عنوان هوا كرفته شده و عنوان آب داده شده ولى خفيف بر آن صدق نمى كند. 
ملاحظه مى كنيد كه «خفيف» محمولى است كه بر بعضى موضوع ها حمل مى شود و آن موضوع را تبديل به بعضى موضوع 


ها مى كند باز هم خفيف حمل مى شود و اكر به بعضى موضوع ها تبديل شود خفيف بر آن حمل نمى شود. 


ص: 4 


اما اكر به اين صورت كفته شود «مادامى كه هوا است خفيف است» هيج وقت تخلف در آن نيست. اكر كفته شود مادامى كه 
اين ذات را دارد خفيف است مى كوييم اككر اين ذات را در ضمن عنوان هوائى داشت صحيح است و اككر در ضمن عنوان 
نارى داشت صحيح است و اككر در ضمن عنوان مائى داشت صحيح نيست يس نمى كوييم مادامى كه اين ذات هست اين 
محمول هست بلكه مى كوييم مادامى كه اين وصف هست اين محمول هست يس در وقتى كه محمول در مقدمات برهانى 
حمل مى شود بايد وصف موضوع, موجود باشد يعنى عنوانى هوائى صدق كند و تا وقتى كه عنوان هوائى صدق مى كند 
حتما خفيف صدق مى كند ولى وقتى كه عنوان هوائى را برداشتيد ممكن است خفيف صدق كند و ممكن است صدق نكند. 


مثالى كه خود مصنف مى زند اين است كه كاهى شما جسم ابيض داريد و آن را شفاف مى كنيد. اما كاهى ابيض داريد و 
آن را اسود مى كنيد اكر ابيض را شفاف كنيد هم جنس آن را از بين برديد كه لون است هم فصل آن را از بين برديد كه 
بياضيت مى آورد اما اكر ابيض را اسود كرديد فقط فصل آن را عوض كرديد. آن كه ابيضيت مى آورد رفت و به جاى آنء» 
آنجه كه اسوديت مى آورد آمد ولى جنس باقى است. اكر جنس باقى بود و نوع از بين رفت ممكن است محمول را نكيرد 
مثلا مى كويد اين جسم شيرين» باعث لذت است. نا وقتى شيرين هست لذت هم هست يعنى محمول حمل مى شود اكّر 
شيرينى را برداشتيد. كاهى فصل را فقط بر مى داريد و مزه هست باز هم يكك نوع لذت ديكر ممكن است باشد كاهى جنس 


از بين مى رود يعنى مزه از بين مى رود كه اين» لذت نيست زيرا يكك جسم بى مزه لذت ندارد. 


٠١ ص:‎ 


يس اكر وصف عنوانى موضوع باقى باشد حتما محمول؛» حمل مى شود اما اكر وصف عنوانى از بين برود ممكن است 
محمولء كاهى حمل شود و كاهى حمل نشود لذا مصنف مى فرمايد در جايى كه ما وصف عنوانى را حفظ مى كنيم مقدمه. 


مقدمه ى برهان مى شود و حتما محمول» حمل مى شود توضيح بيشتر آن در جلسه آينده مى آيد. 
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مقاله دوم/ برهان شفا. 
الأن السحبولات القتروويات هاهنا اجتاس :و فصول وعوارض ذاته لازهه0ة 


بحث در فرق بين ضرورى باب قياس و ضرورى باب برهان داشتيم. در هر دوء قضيه ضرورى بكار برده مى شود ولى در باب 
قياس, ضرورى معنايى است و در باب برهان» ضرورى به معناى ديكر است. در قياس كفتيم كه اكر محمولى براى موضوع 
ضرورى بود كافى است كه ما آن قضيه را ضرورى بناميم و لو عققد الوضع اين قضيه» ضرورى نباشد. همين اندازه كه محمول 
براى موضوع. ضرورى است كافى است كه قضيه» ضرورى شود حال عقد الوضع» ضرورى باشد يا ضرورى نباشد. ضرورى 
هم كه باشد جه ضرورى فى كل وقت باشد يا ضرورى فى بعض الوقت باشد. مثلا «كلٌ كاتب حيوان» قضيه اى است كه 
حيوان براى كاتب» ضرورت دارد اما خود كاتب براى ذاتش ضرورت ندارد يعنى كتابت براى كاتب ضرورت ندارد. با وجود 
اين «كل كاتب حيوان» را ضرورى مى دانيم اما در برهان اينجنين نيست در برهان بايد عقد الوضع هم ضرورى باشد يعنى 
عنوانى كه در موضوع اخذ شده براى ذات موضوع؛ ضرورى باشد. نه تنها محمول براى موضوع ضرورى است كه در اين 


مساله» برهان و قياس با هم فرقى ندارند بلكه بايد عنوان موضوع براى ذات موضوع نيز ضرورى باشد. 
ص: ١١‏ 


اما همانطور كه اشاره كرديم لازم نيست كه عقد الوضع مطلقا ضرورى باشد بلكه تا وقتى اين وصف و عوان برايش هست بايد 
اين وصف را به ضرورت داشته باشد. وقتى «كل كاتب» مى كُوييم مراد ما «مادام كاتبا» است يعنى تا وقتى وصف هست اين 
محمول هم هست. در مثل «كل كاتب حيوان» وصف كتابت را هم كه برمى داريم باز هم مى بينيم محمول هست اما در برهان 
اكر وصف رااز موضوع برداريد محمول مى رود يعنى وصف هم بايد براى موضوع ضرورى باشد تا محمول براى موضوع 
ضرورى مى شود مثلا فرض كنيد مى كوييم ١كل‏ انسان كاتب» و مراد از «كاتب» هم قوه كتابت باشد تا بتواند براى انسان» 
ضرورى باشد يعنى به اين صورت بكوييم «كل انسان له قوه الكتابه؛ كه يكك قضيه ضرورى است. حال اكر وصفٍ عنواني 


موضوع را عوض كرديد و انسان» عوض شد و موجود ديكرى مثلا- خاك شد «جون انسان» تبديل به فرس و امثال آن نمى 


شود اما وقتى كه بميرد تبديل به خاكك مى شود) در اين صورت براى آن قوه كتابت نيست. يس اكر موضوع را عوض كرديد 
محمول هم از بين مى رود. در مثل «كل كاتب حيوان» كه در قياس بكار مى بريد موضوع را عوض كنيد و بكُوييد «كل عالم) 


دراين صورت باز هم حيوان صدق مى كند اما در اينجا اينجنين نيست. اككر انسان را برداريد قوت كتابت هم مى رود. 
جرا در قضيه ى قياس اينككونه است و در قضيه برهان» طور ديككر است؟ 


١١ ص:‎ 


فرَمَا ند غلك نولاق محمول ها اسة: محمول ها.د ‏ مقدامات قباسي م تزانفد غرفن مقارق ياقسنة اما فر مقدمات 
برهانى حتما بايد يا عرض لازم يا جنس يا فصل يا حد باشند. يعنى در مقدماتى كه مى خواهند برهان درست كنند محمول 
بايد يا جدنس موضوع باشد يا فصل موضوع باشد يا حدّ موضوع باشد «مراد از حدّ موضوع يعنى تفصيل موضوع؛ جون موضوع, 
خودش نوع است و محمولء حدّ آن است يعنى تفصيل نوع است» يا عرض لالزم و ذاتى موضوع است و عرض مفارق نمى 
تواند باشد به محض اينكه ببينيد در مقدمه اى محمولٍ آنء عرض مفارقٍ موضوع قرار داده شده بايد بدانيد كه اين مقدمه مى 
تواند مقدمه ى قياس باشد ولى نمى تواند مقدمه برهان باشد اما اكر ديديد كه محمولء عرض ذاتى يا حد يا جنس يا فصل 


است اينجنين مقدمه اى هم مى تواند مقدمه قياس باشد هم مى تواند مقدمه ى برهان باشد. 


حال محمولى كه عرض ذاتى يا فصل يا حد باشد با عوض شدن موضوع. از بين مى رود يعنى اكر موضوع مثل انسان را 
عوض كرديد يعنى انسان, مرده و تبديل به خاكك شده و آن خاك مى خواهد موضوع قرار بكيرد محمول را نمى كيرد جه 
محمولء فصل يا عرض ذاتى يا حد باشد اما جنس جككونه است؟ در جنس قائل به تفصيل مى شوند و مى كويند در بعضى 


جاها حمل مى شود و در بعضى جاها حمل نمى شود. 


ص: برد 


يس علت اينكه قضيه به درد برهان نمى خورد به خاطر اين است كه محمول آن دجار مشكل است. درست است كه ما بحث 
را بر روى عقد الوضع برديم و كفتيم عقد الوضع بايد ضرورى باشد ولى اكر عقد الوضع ضرورى نبود و عوض شد آسيبى كه 
وارد مى شود بر محمول وارد مى شود عقد الوضع اككر ضرورى نبود قابل عوض شدن است و اكر عوض شود محمول از بين 
مى رود در حالى كه در قضيه ى قياس اكر عقد الوضع را عوض كنيد ممكن است محمول از بين نرود اما در قضيه اى كه 
مقدمه براى برهان است اككر عقد الوضع از بين رفت محمول از بين مى رود و مشكل در اين است كه محمول از بين رفته است 


و محمول بايد ضرورى براى موضوع باشد و اكر محمول از موضوع جدا شد به درد مقدمه نمى خورد. 


جرا در مقدمات برهانى با عوض شدن موضوعء محمول از بين مى رود؟ جون محمول اينكونه است كه يا جنس يا فصل يا حد 


بلكه مى تواند عرض مفارق باشد كه با از بين رفتن آن موضوعء, ممكن است عرض مفارق از بين نرود. 


مصنف در وقتى كه مى خواهد بيان كند كه فصل از بين مى رود مى كويد كثير از فصول از بين مى رود. اكر موضوع كه 
يكك نوع است را عوض كرديد كثير از فصول از بين مى رود. جرا از كلمه «كثير) استفاده مى كند و نمى كويد فصل از بين 
مى رود؟ به اين مثالى كه زديم توجه كنيدء انسان را موضوع قرار مى دهيم و براين انسان» محمول را حمل مى كنيم سيس 
انسان مى ميرد و تبديل به خاكك مى شود در اين صورت جند تا فصل از فصول انسان از بين رفته است. قبلا ناطق بود ولى الان 
نآطق نيسته وزيز نا كك ارت قبل حيوان زه دن شحه حناس و مر كك بالأعراد» رود انا الآن تست قبلا حالت كم داشتو 
فصل نامى به او داده مى شد ولى الان ندارد. يس فصول آن از بين رفت «ناطق» كه فصل انسانيتش بود از بين رفت و «حساس 
و متح رك بالاراده» كه فصل حيوانيتش بود از بين رفت و «نامى» كه فصل نباتيتش بود از بين رفت ولى فصول ديكر باقى مانده 
مثل فصل جماديت. «البته جون جوهر فصل ندارد فصل آن باقى نمانده والا باقى مى ماند» يعنى خاكك با انسان در ناطقيت 


شريكك نيست در حساس و متحركك و بالاراده و نمو شريكك نيست اما در جماديت و جوهريت شريكك است. 


١ ص:‎ 


عرض ذاتى مثل ضحك و تعجب و قوه كتابت از بين مى رود. فصل و حد هم از بين مى رود لذا به اين خاكك نمى توان 
لخيؤات ناطق كفت :اما محتمى: حكوقد اسك ؟ 


جنس قريب هم ممكن است از بين برود اما جاهايى مثال مى زنيم كه جنس قريب هم از بين نمى رود. مثلا- جسمى را بيدا 
كنيد كه ابيض باشد بر اين جسمء ابيض صدق مى كند و ملوّن «لون» هم صدق مى كند كه لون به عنوان جنس صدق مى كند 
و ابيض هم به عنوان فصل است البته ابيض» فصل نيست بلكه «مفرق لنور البصر» كه حكايت از ابيض مى كند فصل است وقتى 
سفيدى جسم از بين رفت ابيض بر آن صدق نمى كند ولى لون آيا بر آن صدق مى كند يا نه؟ مصنف مى فرمايد اكر جسم 
ابيض» اسود شد جنس از بين نرفته يعنى آن لون كه قبلا صادق بود الان هم صادق است اكر آن جسمء شفاف شد مثل هوا كه 
قابل رويت نبود» لونش هم از بين مى رود يعنى هم فصل از بين رفته و هم جنس از بين نرفته است. يس در مورد جنس 


تفصيل داده شد. 


مثال ديكر: جسمى شيرين داريم كه كاهى اين جسم, بى مزه مى شود يعنى نوع شيرينى از بين رفته و جنس آن هم كه طعم 


اما كاهى اين» شيرين بود و ترش مى شود يعنى يكك مزه ديككر بيدا مى كند دراين صورت, فصل از بين رفته ولى جنس كه 
طعم است از بين نرفته است. يس مصنف در جنس تفصيل داد و جون قانون منطق؛ كلى است اكر در بعضى جاها جنس از بين 
رفت بايد بكنُوييم جنس كلا از بين مى رود بنابراين اكر محمول» جنس يا فصل يا حد يا عرض ذاتى بود ما اكر اين محمول را 
محمول براى نوع قرار داديم بايد بككُوييم مادامى كه اين نوع؛ نوع است اين محمول را دارد. يس اككر قضيه اى كه در برهان 
بكار برده مى شود بايد كفته شود مادامى كه اين نوعء نوع است اين حكم و محمول را دارد يعنى مادامى كه اين وصفٍ 


عنوانى موضوع براى موضوع حاصل است در اينصورت اين محمول بالضروره برايش حاصل است. 


1١6 ص:‎ 


يس در باب برهانء عقد الوضع بايد مادام الوصف ضرورى باشد يعنى مادامى كه اين انسان» انسان است اين محمولات را 
دارد. در مقدمهاى كه مى خواهد قياس شود اكر عقد الوضع ضرورى نبود اشكال ندارد اما در باب برهان بايد عقد الوضع 
ضرورى باشد ولى ضرورت مادام الوصف. جون انسان وقتى كه در زير خاكك مى رود ذاتش است ولى وصف عنوان انسان را 


ندارد لذا محمول رااز دست مى دهد. 


يس در باب برهان كافى نيست كه مقدمه. مادام الذات باشد بلكه بايد مادام الوصف باشد يعنى محمولء مادام الوصف 
موضوع را ضرورتا داشته باشد به طورى كه اكر وصفش عوض شود محمول را از دست بدهد و تا وقتى كه اين وصف را 
دارد محمول را بالضروره دارد. يس روشن شد كه مقدمه برهان با مقدمه قياس فرق دارد البته در بعضى جاها با هم مشتركك 
هستند يعنى اكر محمول هاء حد يا جنس يا فصل يا عرض ذاتى باشد هم مى تواند مقدمه قياس هم مى تواند مقدمه برهان قرار 
بككيرد اما اككر محمول» عرض مفارق شد نمى تواند مقدمه برهان قرار بككيرد ولى مقدمه قياس مى تواند قرار بكيرد. 

توضيح عبارت 

إلآة الحيو لاك الفروو راك قاهنا اجنادن رو فصول و عو ارضىئ: ذا تزه لزنه 


«هاهنا» يعنى در باب برهان 


هده كه عدا ماحد اكارم ين كه ذر ركف اسه تررس التمارة ووو كتسااجها موده مزع لجاز ةن جد وا كاهو في 


١8 ص:‎ 


ولزوم هذه بالضروره على هذه الجهه») 
«لزوم هذه) مبتدى است و «على هذه الجهه) خبر است و «بالضروره) قيد لزوم است. 


ترجمه: لزوم ضرورى اينكونه محمول ها «نه لزوم دائمى اينها؛ به اين صورت است «كه مادامى كه اين نوع» اين نوع است اين 


محمول ها لزوم ضرورى براى اين نوع دارند» مادامى كه وصف براى موضوع است محمولات, لزوم ضرورى با موضوع دارند. 
«فانه ليس اذا وصف شىء بنوع ما يجب ان يوصف بجنسه او فصله او حدّه او لازم له دائما» 


جرا لزوم ضرورى به اين صورت است؟ جرا مادام الوصف است؟ زيرا لازم نيست كه اكر شيئ به نوعى متصف شد اينجنين 
نيست كه واجب باشد كه موصوف به جنس آن نوع يا به فصل آن نوع يا به حدٍ آن نوع يا به لازم آن نوع باشد. اين عبارت را 
اكر به اين صورت معنا كنيم غلط است زيرا مى كويد اكر شيئ متصف به نوعى شد لازم نيست كه متصف به جنس آن نوع 
شود و لازم نيست كه متصف به فصل آن نوع شود ولازم نيست كه متصف به حد يا عرض ذاتى آن نوع شودء در حالى كه 
لازم است به هر * تا متصف شود. لذا قيد «دائما» آمده تا عبارت را صحيح كند كه قيد براى «ليس يجب» است و به اين 


صورت معنا مى شود كه اكر شيئ متصف به نوع ما شد اينجنين نيست كه هميشه متصف به جنس يا فصل يا حدّ يا لازم شود 


بلكه مادامى كه آن نوع» محفوظ است متصف مى شود نه هميشه. يس اككر نوع را عوض كرديدء اتصاف به حدّ يا فصل يا 


عرض ذاتى از بين مى رود. در اتصاف به جنس هم تفصيل داده شد. 


1١ / ص:‎ 


«بل مادام موصوفا بذلكك النوع» 


معناى عبارت اين است «بل يجب ان يوصف بجنسه او فصله او حدّه او لا-زم له مادام موصوفا بذلك النوع» يعنى اين نوع 


مادامى كه موصوف به اين نوع است واجب است به اين جيزها متصف شود نه دائماً. 

«فاذا زال فان حدّه يزول لا محاله و كثير من فصوله يزول لا محاله) 

كوو ملاوع 6 

اككر نوع زائل شود به هر نحوى زائل مى شود حد آن هم زائل مى شود و كثيرى از فصولش هم از بين مى رود. 
«و اما الجنس فريما زال» 


اما جنسء كاهى زائل مى شود و كاهى زائل نمى شود زيرا بستككى به موردش دارد يعنى بستككى به اين دارد كه نوع را تبديل 
به جه نوعى كرديم كَاهى تبديل به نوع خاصى مى كنيم كه جنس آن از بين نمى رود يعنى به نوعى تبديل مى شود كه تحت 
همان جنس است و كاهى به نوع ديكرى تبديل مى كنيم كه با اين جنس» سازكار نيست و لذا جنس هم از بين مى رود. 
الطعم معا) 

«الحلو» عطف به «الابيض» است. 

اكر ابيضء استحاله و متحول شود «استحاله به معناى متحول شدن و تبديل شدن به نوع ديكر است» و شفاف و بى رنكك شود 
«مثل هوا شود يعنى نه اينكه ابيض» اسود شود بلكه ابيض تبديل به بى رنكك شود. و مانند حلو كه تبديل و استحاله به جيز 
ديكرى شود و بى مزه كردد كه طعمى ندارد. در اين دو مثال» نه تنها نوع بلكه جنس آن هم زائل شد در مثال اول نوع عبارت 


از ابيض و جنس عبارت از لون بود ودر مثال دوم نوع عبارت از حلو و جنس عبارت از طعم بود و «لفظ _ معا _ قيد براى هر 


دو مثال است. يعنى عبارت به اين صورت مى شود و هو الابيض و اللون معا و زال الحلو و الطعم معا) 


ص: 18 


اما كاهى از اوقات جنس زائل نمى شود با اينكه نوع عوض مى شود مثل اينكه اسود متحول مى شود و ابيض مى كردد «يعنى 


بى رنكك نمى شود تا لون از بين برود بلكه لون ابيض از بين مى رود و لون اسود حاصل مى شودا. 


«بطل حمل النوع» براين جسم نمى توان اسود را كه نوعى از لون است حمل كرد ولى حمل جنس باطل نشده و جنس كه لون 


صفحه ١7١*‏ سطر اول قوله «و لان المقدمات» 


تا اينجا بحث ما در عنوان دوم فصل تمام شد. عنوان اول فصلء اعرف بودن مقدمات برهان از نتيجه بود و عنوان دوم اين بود 
كه مقدمات برهان ضرورى باشند. حال وارد عنوان سوم مى شود و آن اين است كه مقدمات برهان بايد كلى باشند. كلى 


فرق بين ضرورى ها را كفتيم. 


مصنفء. قضيه اى را كلى مى داند كه محمولش مقول بر كل افراد موضوعش باشد. لذا به جاى «كلى» تعبير به «المقول على 
الكل» مى كند مثلا فرض كنيد كفته مى شود «كل انسان حيوان» يعنى كل افراد انسان» حيوان هستند. در قضيه كليه» موضوع 
آن» افراد است نه طبيعت» يعنى كفته مى شود «كل انسان حيوان» مراد اين نيست كه طبيعت انسانء» حيوان است بلكه مى 
خواهد بويد تكك تكك افراد انسان» حيوان است. فرق بين طبيعى و محصوره همين است كه در كلى محصوره حكم بر روى 
افراد رفته ولى در طبيعيه حكم روى طبيعت رفته است. 


١9 ص:‎ 


يس وقتى كفته مى شود «كل انسان كاتب» يعنى كل افراد انسان كاتب است در اينصورت اين كاتب» مقول و محمول بر كل 
افراد موضوع «انسان» است يس در هر قضيه كليه اين وضع را داريد كه اكر قضيهء موجبه باشد محمولء مقول بر كل افراد 


موضوع است و اكر قضيه, سالبه باشد محمولء مسلوب از كل افراد موضوع است. 


اين مقدار از معناى كلى هم براى مقدمات قياس است هم براى مقدمات برهان است. در مقدمه برهان» جيز ديكرى اضافه دارد 
كه شرط مى شود ولى در قياس نيست و آن اين است كه همانطور كه اين محمول براى كل افراد موضوع. ثابت است براى هر 
فردى در كل ازمنه ثابت مى شود يعنى مثلا اكر انسان» حيوان است يعنى تمام افرادش بايد حيوان باشد و هر فردى هم در تمام 
زمان هايى كه انسان است بايد حيوان باشد اما در قضيه كليه كه در باب قياس داريم اين شرط وجود ندارد فقط بايد محمول 


بر كل افراد موضوع حمل شود حال در كل زمان ها حمل شود يا در بعض زمانها حمل شود فرقى نمى كند. 
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٠١ ص:‎ 

)1(-١‏ الشفاء» ابن سيناء ج9.ص.*177» س ١ح‏ ط ذوى القربى. 

در فصل اول از مقاله دوم بيان كرديم سه بحث داريم: 

بحث اول: مقدمات برهان اعرف از نتيجه هستند. 

بحث دوم: مقدمات برهان ضرورى اند. 

بحث سوم: مقدمات برهان كلى اند. 


بحث اول و دوم بيان شد حال وارد توضيح بحث سوم مى شويم و بيان كنيم كه مقدمات برهان بايد كلى باشند در قياس هم 
كفته بوديم كه مقدمات قياس هم بايد كلى باشند و حتى اضافه كرده بوديم كه فرق قياس با استقراء و تمثيل اين است كه در 
قياس از جزئى به كلى بى مى بريم يس مقدمه بايد كلى باشد تا بتوانيم از كلى به جزئى كه نتيجه است بى ببريم. به طور كلى 
در هر قياسى» شرط كليت مقدمه را داشتيم الان در برهان هم شرط كليت را داريم. آيا فرقى بين اين دو كليت وجود دارد كه 
شما اين شرط را در برهان به صورت جدا ذكر مى كنيد و اعتبار مى كنيد؟ به همان شرطى كه در قياس كفتيد اعتماد كنيد و 


قياس بوده و برهان هم نوعى قياس بوده بايد آن شرائط را واجد باشد و لازم نيست آن شرط را دوباره ذكر كند جواب مى 
دهند كه بين كليتى كه در قياس اعتبار شده و كليتى كه در برهان ادعا مى شود تفاوت وجود دارد لذا نمى توان اكتفا به آن 
شرطى كرد كه در قياس وجود دارد. آن شرط براى كليه قياسها بود ولى اينجا يكك شرط جديدى است كه فقط در قياس 


فرق مى شود. 


ص: 5" 


در جلسه ككذشته بيان كرديم كه مصنف تعبير به «كلى» نمى كند بلكه تعبير به «المقول على الكل» مى كند جون در باب 
ايساغوجى كفته مى شود كه جنس و فصل و نوع كلى است در قضايا وقتى «كلى» كفته مى شود مراد از آن» معناى رايج 
«كلى' نيست بلكه مراد اين است كه محمولٍ ما در اين قضيه بر كل افراد موضوع حمل مى شود. كلى بودن قضيه به اين معنا 
است كه محمولء مقول بر كل افراد موضوع است لذا در قضيه وقتى مى خواهد تعبير به «كلى) كند نمى كويد «قضيه كليه) 
بلكه مى كويد «المقول على الكل» جون اساس كليت قضيه به اين است كه محمولش اينجنين باشد كه مقول بر كل افراد 


موضوع باشد. 


تعبير به «المقول على الكل» تعبير بسيار دقيقى است اكر قضيه. موجبه باشد و «المسلوب على الكل» در قضيه سالبه است يعنى 


بيان فرق بين «مقول على الكل» در باب قياس با «مقول على الكل» در باب برهان: در قياس وقتى كفته مى شود قضيه. كليه 
است كه محمولء بر تمام افراد موضوع حمل شود و هيج فردى از افراد موضوع باقى نماند كه نتوانسته باشد محمول را بكيرد 
بلكه همه افراد موضوع, محمول را واجد شوند به قول مصنف: هر فردى كه متصف به «ج) بود محكومٌ عليه محمول يعنى ١اب'‏ 
قرار مى كرفت و كفته مى شد كه «ب» بر تمام افراد موضوع كه «ج)» است حمل مى شود در اين صورت قضيه. قضيه كليه مى 
شود و شرطى اضافه نمى شد و كفته نمى شد كه اين محمول بر هر فردى كه حمل مى شود در كل ازمان حمل شود بلكه فقط 
كفته مى شد كه محمول بر كل افراد حمل شود و وقتى بر افراد حمل مى شد كفته نمى شد كه در هر فردى» فى كل ازمان 
حمل شود ولى در مقدمات برهانى شرط مى شود كه هم محمول بر كل افراد موضوع حمل شود وهم بر فرد فرد موضوع كه 
حمل شد در كل ازمنه حمل شود. در بعض ازمنه اكر حمل شد و در بعض ديكر اكر حمل نشد كلى باب برهان قرار داده نمى 
شود. مثلا در قياس مى توان كفت «كل كاتب انسان» و لو در تمام زمانها كاتب نباشد و يكك لحظه. كتابت بيدا مى كند و به 
او انسان كفته مى شود و در لحظاتى كه كتابت ندارد باز هم انسان است يا كفته مى شود «كل انسان كاتب» كه كاتب بر تمام 
افراد انسان حمل مى شود اما در كل ازمنه حمل نمى شود. اين قضيه. قابليت دارد كه مقدمه قياس قرار بككيرد ولى قابل نيست 
كه مقدمه برهان قرار بكيرد. 


ص: "3 


اما اينكه جرا در باب برهان اينجنين است؟ جواب آن را در ادامه بيان مى كنيم. 
توضيح عبارت 
«و لان المقدمات البرهانيه قيل فيها انها يجب ان تكون كليه فلنبين كيف يكون المقول على الكل فى المقدمات البرهانيه) 


و جون مقدمات برهانى كفته شده كه در اين مقدمات برهانى» واجب است كه كلى باشد بايد بيان كنيم كه جكونه مقول على 
الكل در مقدمات برهانى بايد باشد. «مقول على الكل در مقدمات قياسى را بيان كرديم كه حككونه باشد اما الان مقول على 


الكل در مقدمات برهانى را مى خواهد بيان كند.» 


مصنف در اين عبارت فرمود «قيل فيها انها يجب» و نفرمود «يجب ان تكون...). آيا مصنف كلى بودن مقدمات برهان را قبول 
ندارد كه تعبير به «قيل» كرده است؟ توجه كنيد كه عبارت مصنف بسيار دقيق است. مصنف وقتى در كتابشء مطلبى را اثبات 
نكرده باشد به طور جزمى آن مطلب را بيان نمى كند لذا با «قيل» يا با «يمكن» يا با «يشبه) و امثال آن مى آورد. مصنف در 
اينجا نمى خواهد بويد كليت, اعتبار مى شود بلكه مى خواهد معنا كند اما اعتبار آن را بعداً بايد بيان كند. 


«فنقول اما فى كتاب القياس فانما كان المقول على الكل بمعنى انه ليس شىء من الاشياء الموصوفه بالموضوع كك ج مثلا الا و 
المحمول كب مثلا موجود لها ان كان القول الكلى موجبا» 


«ان كان» فيد براى «موجود لها» است. 
«المقول على الكل» در عبارت مصنف به معناى «المحمول» است. 


ص: ذا 


اما در كتاب قياس» «مقول على الكل» به اين معنا بود كه هيج فردى از افرادى كه بتواند موصوف به موضوع شود نداريم مكر 
اينكه محمول بر آن حمل شود «يعنى محمول بر كل افرادى كه موصوف به موضوع و مندرج در موضوع هستند حمل مى شود 
لذا وقتى كفته مى شود _ كل انسان _ يعنى هر موجودى كه موصوف به انسانيت باشد و وقتى كفته شود _ كل كاتب _ 


يعنى هر موجودى كه موصوف به كاتب باشد) 


«ليبس شى...) هيج فردى از افرادى كه موصوف به موضوع هستند مثل ١ج»‏ كه موضوع است «مثلا به جاى آن, انسان كذاشته 


شود) 


«و المحمول...) محمول مثل ب مثلا موجود براى اشياء است «هر شيئى از اين اشياء كه متصف به «ج) است محكوم عليه ١ب'»‏ 


هستند و «ب» بر آنها حمل مى شود. اين در صورتى بود كه قضيه. موجبه باشد. 

«ان كان القول الكلى»: اكر قول و قضيه كلى» قضيه موجبه باشد. 

«و مسلوب عنها ان كان القول الكلى سالبا» 

«مسلوب» عطف بر «موجود) است. 

ترجمه: و مسلوب از اشياء است اكر قضيه كليه اى كه در قياس به كار مى رود سالبه باشد. 

«و لم يكن هناكك شرط ثان») 

اين شرط در قياس وجود داشت و در باب قياس شرط دومى نبود. 

« و هوان الوجود و السلب يكون فى كل زمان) 

و آن شرط دوم كه در قياس نيست اين است كه وجود «در قضيه موجبه) و سلب «در قضيه سالبه) در كل زمان باشد. 


ص: ع" 


«بل فى المطلقات» 


قضايايى كه در قياس بكار برده مى شود هم مى توانند قضاياى مطلقه باشند و هم قضاياى موجهه باشند. در قضيه مطلقه» زمان 
مطرح نبود بلكه در يكى از زمانهاى سه كانه. محمول حمل مى شود وقتى كفته مى شود «زيد كاتب» يا «الانسان كاتب' 
كارى به ماضى و مستقبل و حال نداشتيم در يكى از اين زمانها اكر كاتب بودء كتابت بر آن صدق مى كرد و حمل مى شد. 
اما در قضاياى موججهه. بعضى از آنها موقته بودند مثل ضروريه وقتيه كه در همه اوقات نيست بلكه در يكك وقت خاص است 


در دائمه و ضروريه» زمان هميشه بود وو ادامه داشت. 


در قضاياى موجهه. زمان به طور كلى نفى نشد بلكه در دائمه و ضروريه. زمان اعتبار شد لذا ايشان وارد بحث در موجهه به 
طور تفصيل مى شود. مثالى كه مصنف مى زند مثال به مطلقات است لذا مراد از «بل فى المطلقات» اين نيست كه مى خواهد 
بيان كند در مطلقات» زمان ماخوذ است بلكه مى كويد به غير مطلقات فعلاً كارى نداريم و مثال به مطلقات مى زنيم كه در 
آنها نمى توان زمان را شرط كرد يعنى دوام زمان» لازم نيست. 

بر خلاف مقدمات برهانى كه حتى اكر مطلقات در آن مطرح شد بايد دوام زمانى داشته باشد. يس اينكه مصنفء مطلقات را 
ذكر مى كند به خاطر اين است كه روشن است و نياز به تفصيل ندارد. 


«لقد كان يجوز ان يكون المحمول موجودا فى كل واحد من الموصوفات بالموضوع وقتاً ما ولا يوجد وقتاء 


ص: 36> 


«وقتا ما»» قيد موصوفات نيستء قيد «موجودا» است. به قرينه اينكه در عبارت «و لا يوجد وقتا» كلمه «وقتا» قيد براى «لا يوجد) 


است لذا تعبير به «لا يوصف وقتا)» نكرد. 


يعنى محمول در يكك وقت خاصى براى موضوع موجود است و در وقت ديككر موجود نيست نه اينكه اين محمول براى جيزى 


كه موصوف باشد به موضوع.ء وقتا ما موجود سيت 


ترجمه: در هر جيزى كه موصوف به موضوع «بالموضوع متعلق به الموصوفات است و الف و لالم در الموصوفات؛ موصوله 


است») است محمول موجود است ولى وقتا ما موجود اهبة: 


«و لا يوجد وقتا»: عطف بر «يكون المحمول موجودا» است يعنى عبارت به اين صورت مى شودء «ان يكون المحمول موجودا 


وقتا ما و لا يوجد وقتا» 


قر » به هماهنكى عبارت با يكديكر اهميت نمى دهد و كاهى مواقع عمداً عبارات را هماهنكك نمى كند جنانكه در كتاب 
اشارات تصريح به اين كرده در اينجا اكر مى خواست عبارت» هماهنكك شود به اين صورت بايد مى كفت «ان يكون 


المحمول موجودا وقتا ما و لا يكون وقتا» يعنى به جاى «لا يوجد)» تعبير به ١لا‏ يكون) مى كرد. 

«و اما هاهنا فان المقول على الكل معناه ان كل واحد مما يوصف بالموضوع و فى كل زمان يوصف بها 

«هاهنا» يعنى باب برهان. 

ضمير «يوصف» به «ما) در «مما يوصف» بر مى كردد كه همان فرد موضوع است و ضمير «بها به الموضوع بر مى كردد. 


ص: 1 


معناى «مقول على الكل» مركب است اما در باب قياس معنايش بسيط بود. «مقول على الكل» به معناى مقول بر كل افراد است 


ترجمه: معناى «مقول على الكل» اين است كه هر فردى كه موصوف به موضوع است موصوف بر محمول مى شوند و در هر 
زمانى كه اين فرد موصوف به موضوع مى شود «يعنى هم همه افراد» موصوف به محمول هستند وهم هر فردى در هر زمانى 


«لافى كل زمان مطلقا» 


اين عبارت در جلسه قبل بيان شد. ما كفتيم كه نمى كوييم اين ذات داراى اين محمول است بلكه مى كوييم اين ذات تا وقتى 
كه اين وصف را دارد داراى محمول است يعنى نمى كوييم اين ذات كه اسمش انسان است كاتب مى باشد بلكه مى كُوييم 
اين ذات تا وقتى كه انسان است كاتب است اما وقتى كه مُرد و خاكك شد و عنوان انسان بر او صادق نبود با اينكه همان ذات 
است ولى كاتب نيست يس نككفتيم در هر زمانء اين محمول را دارد بلكه كفتيم در كل زمان كه موصوف به موضوع است. 
يعنى مادامى كه موصوف به انسانيت است كاتب را دارد» نه مادامى كه اين ذات» ذات نيست اين ذات وقتى كه خاكك شد باز 
هم همين ذات است ولى ديكر كاتب را ندارد يس نه اينكه در كل زمانها موصوف به محمول «كتابت» باشد بلكه تا وقتى كه 


ص: ”7 


«فانه موصوف بالمحمول او مسلوب عنه المحمول» 
«موصوف بالمحمول» در قضيه موجبه است و «مسلوب عنه المحمول» در قضيه سالبه است. 
صفحه ١7‏ سطر 9 قوله «و ذلكك) 


ازاينجا وارد دليل مى شود كه جرا در مقدمات برهان براى كليت» آن دو شرط را آورديد ودر مقدمات قياس نياورديد 
مصنف مى فرمايد در مقدمات برهان علاوه بر كليت» ضرورت را هم لازم داشتيم بايد كارى كنيم كه ضرورت»ء آسيب نبيند. 
اكر فردى از افراد موضوع بيرون برود ضرورت»ء آسيب مى بيند. اكر زمانى از زمانها اين فردٍ خاصء محمول را نككيرد باز هم 
ضرورت» آسيب مى بيند. ما براى حفظ ضرورت. كليت را در برهان به اين صورت معنا كرديم زيرا كه ضرورت بايد در 


مقدمات برهانى حاصل باشد و ضرورت به دو جيز آسيب مى بيند: 
١‏ _به اينكه فردى از افراد» اين حكم را نداشته باشد در اين صورت اين حكم ضرورى نخواهد بود. 
١‏ فردى در يكك زمانى» اين حكم را نداشته باشد در اين صورت اين حكم ضرورى نخواهد بود. 


وقتى مى كُوييم «انسان حيوان است» همه افراد» حيوانيت را دارند اكر يكى از افراد حيوانيت را نداشته باشد معلوم مى شود كه 
حيوانيت براى انسان ضرورى نبوده لذا اين انسانٍ خاصء حيوانيت را ندارد همجنين اين حيوانيت بايد در تمام زمان ها صادق 
باشد و الا-اكر در بعض زمانها حيوانيت براى انسان ثابت است و در بعض زمانها حيوانيت براى انسان ثابت نيست معلوم مى 
شود كه حيوانيت ضرورت نداشته است اين وجود ضرورت براى محمولء ايجاب مى كند كه ما قيد كنيم كه اين محمول هم 
بايد براى كل افراد حاصل باشد هم قيد كنيم كه در كل ازمان حاصل باشد اككر ضرورت اعتبار نمى شد اين قيد را نداشتيم و 


در قياس» ضرورت اعتبار نمى شود لذا در مطلقاتِ آن» ضرورت نداريم. 


ص: 0 


يس علت اينكه در باب برهان» كليت را به اين معناى جديد معنا مى كنيم اين است كه در باب برهان» ضرورت شرط مى شود 
و ضرورت با نفى يكى ازاين دوء آسيب يبدا مى كند و جون ما بايد ضرورت را حفظ كنيم بايد هيج يكك از اين دوء منتفى 
نشوند نه استغراق افرادى منتفى شود نه استغراق ازمانى منتفى شود هر دو استغراق را بايد داشته باشيم تا ضرورتء محفوظ 
بماند مثلا كتابت براى همه افراد انسان نيست نتيجه مى دهد كه كتابت ضرورى انسان نيست. دقت شود كه مراد از كتابت, قوه 
كتابت نيست بلكه فعليت كتابت است كه فعليت كتابت براى همه انسان ها نيست يس معلوم مى شود كه كتابت ضرورى 
انسان نيست. يا فعليتٍ علم براى انسان در زمان كودكيش نبوده است اما در زمان بزركى» كسب علم كرده و فعليت بيدا كرده 
است يس علم براى انسان در همه زمان ها نيست. نتيجه مى كيريم كه ضرورى نيست. اككر علم» ضرورى انسان بود نزد تولد 
بايد تا آخر عالم مى بود جون همه ضروريات را انسان از اول عمر تا آخر آن دارد. ولى مى بينيم در بخشى از عمرش علم 
ندارد معلوم مى شود كه علم؛ ضرورى نيست يس اككر در بخشى از زمانها علم نبود ضرورت منتفى مى شود و اكر در بعض 
افراد هم علم نبود ضرورت منتفى مى شود. انتفاء استغراق زمانى و انتقاء استغراق فردى هر دوء ضرورت را منتفى مى كنند يس 
ما بايد در وقتى كه كليت را در مقدمه برهان اعتبار مى كنيم هم استغراق زمانى و هم استغراق فردى را حفظ كنيم تا اين 


ضرورتى كه در مقدمه برهان اعتبار شده آسيب نبيند. 


ص: 39> 


توضيح عبارت 
«(و ذلك لان هذه المقدمات كليات ضروريه» 
«ذلك:: اينكه در باب برهان اين قيد را هم اضافه مى كنيم كه بايد «مقول على الكل» فى كل زمان بر موضوع حمل شود. 


ترجمه: واين به اين جهت است كه اين مقدمات برهانى» كليات ضروريه هستند «فقط كلى نيستند زيرا اكر فقط كلى بودند 
همان معنايى كه براى كلى در باب قياس داشتيم در اينجا هم داشتيم اما اينها فقط كلى نيستند بلكه كلى ضرورى هستند يس 
بايد ضرورى بودنشان را هم حفظ كنيم و ضرورى بودنشان وقتى حفظ مى شود كه هم استغراق فردى حفظ شود هم استغراق 
زمانى حفظ شود). 


«و الضرورى تبطل كليته بشيثين» 
دو جيز به كليتٍ ضرورى آسيب مى زند: 


١‏ _ تخلف فرد به اينكه استغراق فردى نداشته باشد ” _ تخلف زمان به اينكه استغراق زمانى نداشته باشد. اين دوء كليت يكك 
شىءٍ ضرورى را باطل مى كنند شايد بعضى از آنها كليت را باطل نكنند مثلا تخلف زمانء» باطل نمى كند ولى كليت را باطل 


«اما ان يقال ان من الموضوع واحدا ليس الحكم عليه بالمحمول موجودا كالكتابه للانسان لانه ليس كل انسان كاتباء 
مصنف با اين عبارت» «شيثين») را توضيح مى دهد. 


كفته مى شود كه يكى از افراد موضوعء حكمى كه محمول بر او وارد مى كند موجود نيست يعنى محمول بر يكى از افراد 
موضوع حمل نمى شود مثل كتابت براى انسان كه همه افراد» كاتب نيستند يس كتابت براى انسان» كلى ضرورى نيست اكر 


ص: 7 


«او يقال ان من الموصوف بالموضوع ما هو فى زمان مّاء ليس يوصف بالمحمول كالصبى لانه لا يوصف بعالم 
يا كفته مى شود كه بعض جيزهايى كه موصوف به موضوع هستند در بعضى زمانها حاصل مى شوند. 


«ليس يوصف بالمحمول» صفت براى «زمان» است يعنى در زمانى كه اين صفت دارد كه موضوع در آن زمان متصف به 


محمول نمى شود ضروريت از محمول كرفته مى شود قهرأ كليت هم كرفته مى شود. 
«لانه لا يوصف بعالم): او را نمى توان كفت عالِم است مكر اينكه بعداً بزركك شود و تحصيل علم كند و عالم شود. 
«فهذان يبطلان كون المقول على الكل ضروريا؛ 


اين دو امرى كه هست «يكى تخلف فرد و يكى تخلف زمان به عبارت ديكر يكى نفى استغراق در فرد و ديكرى نفى استغراق 
در زمان» باطل مى كنند كه مقول على الكل» ضرورى باشد. مقول على الكل ممكن است كلى باشد ولى ضرورى نخواهد 
بود. اكر بخواهد ضرورى باشد هم بايد مقول على الكل باشد هم مقول فى كل ازمنه باشد. 


جرا فرق مى كند. 
نكته مربوط به جند جلسه قبل: 


اشكال: اشكال مربوط به صفحه ١77‏ سطر 1 است «لا بل معنى اعم من هذا» كه مصنف مى توانست بفرمايد «بل معنى اخص 
من هذا» جون ظاهر مطلب مصنف اين است كه ضرورت ذاتى كافى نيست و ضرورت وصفىء لازم هست شما مى كوييد اكر 
اعم باشد معنايش اين است كه هم ضرورت ذاتى كافى است هم ضرورت وصفى كافى است يعنى هر دو مى توانند مقدمه 
برهان قرار بككيرند در حالى كه آن طور كه استاد توضيح دادند ضرورت ذاتى كافى نبود فقط ضرورت وصفى لازم بود حال يا 
معناى اخص بايد بكويد يا معناى مقابل بايد بكويد يعنى اينطور بككويد كه ضرورت ذاتى كافى نيست بلكه مقابلش كه 
ضرورت وصفى است لازم است ولى مصنف مى كويد اعم لازم است يعنى هم ضرورت ذاتى و هم ضرورت وصفى لازم 


است. 


جواب: مصنف مى كويد نمى خواهم بككويد كه محمول براى موضوع؛ مادام الذات حاصل است بلكه مادام الذات و الوصف 
حاصل است يعنى هم بايد ذات باشد و هم بايد وصف باشد هر دو با هم بايد باشد يس مراد از اعم اين است كه هر دو قيد را 


بيان اشكال «آنجه در باب برهان جزء قضاياى ضروريه قرار داده شده در باب قياس جزء قضاياى مطلقه قرار داده شده» و 
جواب آن / مقدمات برهان بايد كلى باشند/ فصل اول / مقاله دوم / برهان شفا 917/٠2/27‏ 
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موضوع: بيان اشكال «؟نجه در باب برهان جزء قضاياى ضروريه قرار داده شده در باب قياس جزء قضاياى مطلقه قرار داده 


شده) و جواب آن/ مقدمات برهان بايد كلى باشند/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا. 

«و ان قال قائل انكم اخذتم الضروريات التى بمعنى مادام الموضوع موصوفا من جمله المطلقات فى كتاب القياس)(١)‏ 
بحث در سومين شرط مقدمات برهان بود و كفته شد كه مقدمات برهان سه شرط دارد: 

١-مقدمات‏ برهان بايد اعرف از نتيجه باشند. 

"؟-مقدمات برهان بايد ضرورى باشند. 

“'-مقدمات برهان بايد كلى باشند. 


الان بحث در شرط سوم است كه مقدمات برهان بايد كلى باشند. در اين بحث بين كلى كه در باب قياس اعتبار شده با كلى 
كه در باب برهان اعتبار مى شود فرق كذاشته شد. كلى در باب قياس مشروط به يك شرط شد و كلى باب برهان مشروط به 
دو شرط شد.در كلى باب قياس كفته شد كه بايد محمول بر تمام افراد موضوع حمل شود و بيش ازاين شرطى نشد اما در 
باب برهان علاوه براين شرط» شرط ديكرى هم اضافه شد كه محمول نه تنها بر تمام افراد حمل شود بلكه بر هر فردى هم در 
تمام زمان ها حمل شود. هم عموم افرادى در اين كليت معتبر دانسته شد هم عموم ازمانى معتبر دانسته شد معترض اعتراضى 
فى كلد كه به نظر مصنتئق» اعتراض ستكينى استث و بعد از ابتكه اعتراضش را جواب فى دهد دن سطر آخر صفيحة 19# فى 
كويد«فقد انحلت هذه الشبهه العويصه) يعنى شبهه را متصف به عويصه مى كند كه شبهه بسيار دشوارى است. 


ص: دا 


بيان اشكال: آنجه كه در باب برهان جزء قضاياى ضروريه قرار داده مى شود همين را در باب قياس جزء قضاياى مطلقه قرار 
داديد. در يكك باب همين قضيه راء مطلقه ديديد و در يكك باب ديكر همين قضيه راء ضروريه مى بينيد جطور ممكن است 


يك قضيه هم مطلقه باشد هم ضروريه. مى دانيد كه قضيه. مطلقه بودنش به دو صورت است: 


؟- واقعا مطلقه است. يكبار قيد ضرورت آورده نمى شود اين قضيه اكرجه باطنا قضيه ضروريه است ولى جون براى آن جهتى 
ذكر نشده كفته مى شود اين قضيه» مطلقه است يعنى مطلق كذاشته شد و قيد ضرورى آورده نشد. 


يكبار در واقع اين قضيه. مطلقه است و ضروريه نيست اكر قيد ضروريه آورده شود آن را كاذب مى كند مثلا محمولى است 
كه در بعضى ازمنه براى موضوع ثابت است. اين» مطلقه است نه ضروريه مثل فعليت كتابت براى انسان كه در بعضى ازمنه 
الث تمن توان كفت كه انبتان كانتت الفبرورة ات اكر جه من توان كفت اننسان) قود كتابت دارد زيزا قؤه كتارتهميشه 
است اما فعليت كتابت براى بعضى احيان است و نمى توان به اعتبار بعضى احيان» كتابت براى انسان ضرورى شود كتابت براى 


انسان به طور مطلق ثابت مى شود. اكر قيد ضرورت آورده شود اين كلام باطل مى شود. 


يس بعضى قضايا هستند كه ضروريه نيستند و نمى توان ضرورى كرد اما بعضى قضايا را مى توان ضرورى كرد و به قول 


مصنفء امكان اشتراط دارد ولى شرط نمى شود و آورده نمى شود. 


ص: إرذرا 


اين كه قيد ضرورى در آن آورده نشده بردو قسم مى شود: 
الف: يا ضرورت در نيت كرفته شده است. 
ب: يا ضرورت در نيت كرفته نشده اسث. 


معترض مى كويد قضيه ضروريه اى كه مى تواند ضرورت باشد در باب برهان ضرورى قرار مى دهيد و در باب قياس» مطلق 


قرار داديد جككونه اين دو حرف با هم مى سازد. 


مستشكل ادامه مى دهد و مى كويد الان كه بنا شد اين قضيه. قضيه مطلقه باشد اكر آسيبى بر محمول در بعضى احيان وارد 
شد واين محمول در بعضى احيان نتوانست بر موضوع حمل شود منافاتى با كليت قضيه ندارد جون ضرورت از اين قضيه 
برداشته شد و مطلقه شد و وقتى مطلقه بشود و اين اتفاق بيفتد كه در بعضى احيان» محمول براى موضوع ثابت نشده باشد باز 
هم مى توان كفت قضيه كليه است جون محمول براى كل افراد موجود است و همين كافى است كه قضيه را كلّى دانست و 
لازم نيست محمول براى موضوع در تمام ازمنه ثابت شود جون در جلسه قبل كفته شد كه وقتى ضرورت مى آيد ايجاب مى 
كند كه كليت به اين صورت معنى شود كه محمولء هم بر تمام افراد حمل مى شود هم در تمام ازمنه بر تمام افراد حمل مى 
شود اين» اقتضاى ضرورت بود حال در باب قياس» ضرورت از جنين قضيه اى كرفته شد و مطلقه شد و وقتى قضيه اى مطلقه 
شد كليت آن به همين است كه محمول بر كل افراد موضوع حمل شود لازم نيست كه محمول بر كل افراد موضوع و در كل 
ازمنه حمل شود. 


ص: ع 


يس ما مى كوييم جون ضرورت ماخوذ نيست يس در كليت,ء استغراق زمانى لازم نيست و استغراق فردى كافى است. 

خلاصه اشكال: مستشكل دو اشكال مى كند كه بر يكديكر متوقفند: 

اشكال اول: مى كويد در باب قياسء اين قضيه را مطلقه دانستيد و در باب برهان همين قضيه را ضروريه مى دانيد. 

اشكال دوم: مى كويد سلمنا كه آنجه در باب قياس كفته شد صحيح باشد در اين صورت»ء قضيه قضيه مطلقه است و ضرورت 
از آن كرفته مى شود و وقتى ضرورت كرفته شد استغراق زمانى لازم نيست. 


خلاصه جواب: مصنف بايد جواب بدهد كه در اينجا ضرورت معتبر است و در آنجا معتبر نيست و جون در آنجا معتبر نيست 
استغراق فردى كافى است و استغراق زمانى لازم نيست ولى در اينجا جون ضرورت معتبر است استغراق فردى و استغراق زمانى 


هر دو لازم است يس مصنف با يكك جواب مى تواند از هر دو اشكال جواب دهد. 


جواب: قضايا سه قسم اند در يكك قسم اعتبار ضرورت ممنوع است و در دو قسم تكوق ترا اعسار مدرورت: كرد ولق 
كاهى اعتبار ضرورت در نيت مى كند كاهى در لفظ مى كند «البته فرض جهارم هم هست كه هم در نيت وهم در لفظ اعتبار 
البته نه مشروطه ى اصطلاحى بلكه مشروطه اى كه خودمان جعل كرديم) 


ص: عار 


باب قياس ضروريه قرار داده مى شود نه در باب برهان ضروريه قرار داده مى شود در همه جا مطلقه است. 


قسم ديكر اين است كه ضرورت را بتوان اعتبار كرد و منعى از اعتبارش نباشد در اين حالت اكر نيتاً اعتبار كرديد» ضروريه 
شده و مربوط به باب برهان مى شود و اكر نيتاً اعتبار نكرديد مربوط به باب قياس مى شود. دقت شود كه در هر دو حال١جه‏ 
برهان جه قياس» قيد «بالضروره» نمى آيد اما در برهان نيت ضرورت مى شود ولى در قياس نيت ضرورت نمى شود لذا در 
قياسء؛ مطلق مى شود و در برهان» ضرورى مى شود. يس همه جيز همان ضرورت است كه آيا لحاظ مى شود يا نه؟ اكر 
ضرورتء لحاظ شود استغراق زمانى هم لحاظ مى شود و اكر ضرورت,ء لحاظ نشود استغراق زمان هم لحاظ نمى شود نه اينكه 
استغراق زمان نباشد بلكه معتبر نمى شود . يس اينكه ما در كليت باب برهان استغراق زمان را اعتبار كرديم به خاطر اين بود 
كه ضرورت را اعتبار كرديم و اينكه ما در كليت باب قياس استغراق زمان را اعتبار نكرديم به خاطر اين بود كه ضرورت را 
اعتبار نكرديم 


توضيح عبارت 
«و ان قال قائل: انكم اخذتم الضروريات التى بمعنى مادام الموضوع موصوفا من جمله المطلقات فى كتاب القياس) 


ص: موا 


«فى كتاب القياس») متعلق به «اخذتم) است. 

«ضروريه) به معناى «مادام الموضوع موصوفا؛ است كه همان ضروريه وصفيه بود. در كتاب قياس اين را مطلقه فرض كرديد. 
«فكانت هناك كليات مطلقه) 

ضمير «كانت» به «ضروريات التى بمعنى مادام الموضوع موصوفا بر مى كردد. 


ترجمه: اين قضايا در باب قياسء» كليات مطلقه بود نه كليات ضروريه «بحث ما الان در كليات است و در آنجا مطلقه قرار داده 
شد لذابه استغراق افرادى اكتفا شد اما در اينجا كليات ضروريه قرار مى دهيد و ادعا مى كنيد علاوه بر استغراق افرادى» 
استغراق ازمانى هم لازم است. 

«و كانت كليتها لا تبطل بالخلل الواقع من جهه الزمان) 

اين قضايا در باب قياس جنين بودند كه كليت آنها به خللى كه از ناحيه زمان مى آمد باطل نمى شد يعنى اككر استغراق زمانى 


حكونة:دوبات زهان كر استدراق وها تاشعد كقتن شود كه كليت: خلا ببندا من كند ورناطل متع شو عدر كليت در 
اينجا منوط به دو شرط است و اككر شرط دوم نبود خلل بيدا مى شود؟ همانطور كه شرط دوم را قائل نبوديد و كليت را متوقف 
بر شرط دوم نمى ديديد اينجا هم همين كار را بكنيد. اين قائل نمى خواهد بككويد هر كارى كه در آنجا كرديد اينجا بكنيد 
بلكه مى خواهد بكويد كلمات شما تهافت دارد و هر جه در آنجا كرديد در اينجا «باب برهان» كنيد يا بالعكس انجام شود. 


ص: وخر 


«فالجواب انا انما كنا ناخذها مطلقات بان نرفع عنها جهه الضروره) 


ما اينجنين بوديم كه در باب قياس اخذ مى كنيم اين ضروريات را كه به معناى مادام الموضوع موصوفا هستند در آنجا مطلقات 
اخذ مى شد به اينكه واقعا مطلق بودند يعنى آيا از قسمى بودند كه نمى توان آن را ضرورى كرد يا ما آنها را از مطلقات اخذ 
كرديم. او ضرورى بود و قابليت ضرورى داشت ولى ما آن را مطلق اخذ مى كرديم» مى فرمايد ما آن را مطلق اخذ مى كرديم 
اما او مطلق نبود او مطلقى كه مقابل ضرورى باشد نبود. بلكه مطلق كذاشته شده بود نه اينكه مطلق بود. فرق است بين اينكه 
قضيه اى مطلق باشد يا مطلق كذاشته شود. ما در آنجا مطلق مى كذاشتيم نه اينكه مطلق باشد بلكه كاهى مطلقاتى داشتيم كه 


نمى توانستيم آن ها را ضرورى كنيم.آن كه مى توانستيم ضرورى كنيم ضرورى نكرد در اينجا ضرورى كرد. 


مطلق ؟ معنا دارد كه در ابتداى نهج ؟ كتاب اشارات بيان شده. 


«بان نرفع» : ما از مطلقات جهت ضرورت را دفع كنيم يعنى رفع كنيم نه اينكه ضرورت نباشد ضرورت مى تواند بيايد ولى ما 
آن را نياورديم. 
«و هاهنا اثبتنا لها جهه الضروره فى المحمول» 


در باب برهان ضرورت اثبات شد در آنجا جهت ضرورت آورده نشد اما در اينجا آورده شد. 


نكته: مصنف تعبير به «جهه) مى كند نه (ماده) جون «ماده» آن است كه واقعا موجود است اما «جهه» آن است كه تلفظ شود و 
نيت شود يعنى همان «مادهاى قضيه را اكر تلفظ يا نيت كنيد «جهه) مى شود. مصنف تعبير نمى كند به اينكه «من واقعا 
ضرورت را از بين بردم و در نتيجه ماده ضرورت از بين رفت» بلكه مى كويد «من ضرورت را نياوردم يس جهت ضرورت از 


بين رفت)». 


ص: 8 


«و حيث كنا نجعلها مطلقه فما كنا نقول ان الضرورى __مادام الموضوع موصوفا بما وصف به _ مطلق من جهه اشتراط هذه 
الضروره بالفعل بل مطلق من جهه امكان اشتراط هذه الضروره فيه) 


ضمير «نجعلها) به «قضيه ضروريه مادام الموضوع موصوفا» بر مى كردد كه در باب برهان مطرح است. لذا هر جا تعبير به قضيه 


ضروريه كرديم مراد همين است. 
ضمير (فيه» به «مطلق» بر مى كردد. 


در جايى كه قضيه ضروريه؛ مطلق قرار داده شد آيا مطلق از ضرورت قرار داده شد يا مطلق از امكان ضرورت قرار داده شد يا 
مطلق از امكان اشتراط قرار داده شد. كدام يكك صحيح است؟ 


در باب قياس اين قضيه ضروريه» مطلق قرار داده شد اما مطلق ورها از جه جيز قرار داده شد آيا از ضرورت رها شد «يعنى 


ضرورتش افتاد)؟ 


مى كوييم از ضرورت رها نشد جون در تحت اختيار ما نيست. زيرا ضرورت واقعا براى اين جمله بود يس ما آن را از ضرورتٍ 
بالفعل رها نكرديم بلكه از امكان ضرورت رها شد. حال سوال مى شود كه آيا امكان ضرورت مراد است يا امكان اشتراط 


ضرورت مراد است؟ 


مى كوييم از امكان ضرورت هم خالى نكرديم جون اين امر هم در اختيار ما نبود زيرا اين امرء امكان ضرورت داشت بلكه 


فعليت ضرورت داشت. يس نه ضرورت و نه امكان ضرورت برداشته شد. بلكه امكان اشتراط برداشته شد زيرا مى توانستيم 


شرط كنيم ولى شرط نكرديم. 


يس در اين عبارت سه مطلب كفته مى شود كه اين قضيه نسبت به كدام يكك مطلق است: 


ص: اضرا 


١._اين‏ قضيه نسبت به ضرورتء مطلق است. 
"_اين قضيه نسبت به امكان ضرورت مطلق است. 
"_اين قضيه نسبت به امكان اشتراط مطلق شد. 


مى كوييم نسبت به امكان اذ شتراط مطلق شد نه نسبت به ضرورت ونه نسب به امكان ضرورت مطلق شد يعنى نه ضرورت 
كرفته شد و نه امكان ضرورت كرفته شد زيرا واضح است كه ضرورت را نمى توان كفت و امكان ضرورت هم نمى توان 
كرفت فقط امكان اث شتراط بود و ما اشتراط را شرط نكرديم يس امكان اشتراط نفى شد. 


ترجمه: وقتى كه ما اين قضيه را مطلقه قرار مى دهيم نمى كوييم ضرورى به معناى «مادام الموضوع موصوفا بما وصف بها 
مطلق است از جهت اشتراط اين ضرورت بالفعل» بلكه كفته مى شود ضرورت از امكان اشتراط» مطلق شد. 


جار ا 0 تواند قيد (اشُ غتراط) باشيد 5ه ا :نظر معنا :فرق تمئ كنند بيع لمن ماهد ركويلة از 
شتراطٍ بالفعل ضرورتء مطلق شد بلكه از جهت امكان اذ شتراط» مطلق شد. 


«لا امكان الضروره الحقيقيه) 


همانطور كه ضرورت برداشته نشد امكان ضرورت هم برداشته نشد فقط امكان ا* شتراط برداشته شد البته مراد از اينكه كفته مى 
شود امكان اشتراط برداشته شده يعنى مطلق كذاشته شد نه اينكه مراد از برداشتن» ممنوع بودن باشد زيرا اشتراط ممنوع نيست 


مى توان شرط كرد ولى برداشته شد يعنى آورده نشد و رها شد. 


نكته: «امكان اث شتراط» با «امكان ضرورت)» فرق مى كند. اكر امكان ضرورت برداشته شود قضيه از ضرورى بودن در مى آيد و 
ضرورت بالفعل هم نيست در اين صورت قضيه. مثل مطلقه مى شود كه مقابل ضرورت است ما در جنين قضيه اى بحث 
نداريم بحث در قضيه اى است كه امكان ضرورت در آن هست و فعليت ضرورت داده نشده يعنى ا* شتراط نشده است عبارت 
«لا امكان الضروره الحقيقه» به خاطر دقتى است كه مصنف كرده يا احتياطى است كه كرده و به تعبير ديكر به خاطر وسواسى 
است كه به خرج مى دهد و بايد درا ين مسائل وسواس بود. دقت كنيد كه مضاف اليه «امكان؛» اث شتراط است و مسلم است 
كسى اشتباه نمى كند و جاى مضاف اليه كه «اشتراط» است «ضرورت» قرار نمى دهد و نمى كويد «امكان ضرورت» زيرا 
«امكان ضرورت)» با «امكان اث شتراط» فرق دارد. احتياج به كفتن نيست ولى مصنف به همين خاطر مضاف اليه را مى آورد ومى 
فرمايد «لا امكان الضروره). توجه كنيد كه مرحوم صدرا اكر در جنين جايى بككويد «امكان اذ شتراط»» تعبير به «لا اعنى امكان 
الضروره بل امكان الاشتراط» مى كند يعنى دوباره تكرار مى كند تا خواننده را به مضاف اليه توجه بدهد. كاهى از اوقات كه 
خواننده عبارت را مى خواهد دقت عبارتى نمى كند مثلا به مضاف اليه توجه نمى كند اين كلمات و جملاتى كه مى آيد 


توجه مى دهد و مى كويد به مضاف اليه توجه كن. 


ص: ين 


«حتى ان المقدمه التى اذا اشترط فيها الضروره لم يمكن ان تشترط الا من هذه الجهه) 


اكر مقدمه اى داشتيد كه مى خواستيد در برهان يا قياس بكار ببريد «يعنى مقدمه اى كه قابليت داشت در هر دو به كار رودا 
وقتى كه در اين مقدمه.» ضرورت را شرط مى كنيد جه جيزى را تغيير داديد؟ آيا ضرورت نبوده و ضرورت را آورديد يا 
امكان ضرورت نبوده و امكان ضرورت را آورديد؟ يا فقط امكان اشتراط آورده شده است؟ وقتى قيد «ضرورت)» در اين قضيه 
آورديد جه نتيجه اى داد؟ آيا ضرورتى كه نبود را ايجاد كرد؟ مسلما اين طور نيست زيرا اين قضيه خودش قابليت ضرورت را 
داشت و با تصريح شما ضرورت بيدا نكرد. يس اينطور نيست كه فعل شما اين قضيه را ضروريه كرده باشد.در مرتبه بعد كفته 
مى شود آيااين كار شما امكان ضرورت را آورده است يعنى به اين قضيه اين وصف را داده كه آيا ممكن است ضرورى 
باشد؟ كفته مى شود خير جون امكان ضرورت از ابتدا براى خود اين قضيه بوده فقط شرطى كه ممكن بوده انجام شود انجام 
شده است. مصنف مى فرمايد اكّر قضيه اى باشد كه كار شما فقط شرطى در آن قضيه ايجاد كند در اين صورت اكر اين شرط 
را نياوريد قضيه. مطلقه شود اما اكر قضيه اى باشد كه شرط شما بخواهد آن را ضرورى كند اكر شرط ضرورت نياورديد در 
اين صورتء مطلقه ى مورد نظر بحث ما نمى شود مطلقه ى مورد نظر ما مطلقه اى است كه شرط شما در آن ايجاد ضرورت و 
ايجاد امكان ضرورت نكند بلكه فقط در آن شرط درست كند حال اكر اين شرطى را كه فايده اش فقط اشتراط است آورده 
نشود قضيهء مطلقه شود و اين مطلقه را اكر در قياس به كار ببريد مطلقه است و اككر در برهان استعمال شود بايد شرط شود كه 
از مطلقه بودن بيفتد يس مطلقه به اين معنا است كه آيا شرط مى شود يا نمى شوهد؟ نه اينكه مراد از مطلق» مطلق مقابل 
ضرورى باشد بلكه اين همضرورى است جه در باب برهان جه در باب قياس بكار رود ولى مطلق است به اين معنا كه اكر 
بشرطش آورده نشود مطلق مى شود يعنى مطلق و خالى از اشتراط است نه اينكه خالى از ضرورت و امكان ضرورت باشد. 
مصنف با اين عبارت همان مطلب قبل را بيان مى كند ولى با عبارت ديكرى كه مشكل تر از عبارت قبلى است. 


ص: اع 


تجزيه و تركيب عبارت: «المقدمه التى اذا اشترط) اسم«ان) است و «لم يمكن ان تشترط» جواب براى «اذا») است و خبر«ان») نمى 


باشد و «فهى مطلقه) خبر«ان) است. 


توضيح: مقدمه اى كه اكر بخواهد در آن شرط ضرورت شود ممكن نيست كه در آن» شرط ضرورت شود جز اينكه عدم 
شرط را شرط كند نه اينكه عدم ضرورت را ضرورت كند و نه اينكه عدم امكان ضرورت را امكان ضرورت كند يعنى اين 
شرط ما تاثيرش اين باشد كه اشتراط درست كرده باشد نه اينكه ضرورت درست كند و نه اينكه امكان ضرورت درست كند. 
اينجنين مقدمه اى كه شرط ما در آن تاثير دارد اكر از اين شرط خالى شود مطلقه مى شود نه قضيه اى كه با شرط ما ضروريه 
مى شود جون اكر آن قضيه از شرط ما خالى شد مطلقه به معناى ديككر است. يس مطلقه اى كه با شرط ما فقط شرط بيدا مى 
كند مورد نظر است اكر شرط آن آورده نشود به آن مطلقه كفته مى شود واكر شرط آن آورده شود به آن ضروريه كفته مى 
شود. ودر باب قياس شرط آورده نمى شود به آن مطلقه كفته مى شود و در باب برهان شرط آورده مى شود به آن ضروريه 


ترجمه: حتى اينكه مقدمه اى كه اكر شرط شود در آن مقدمه.» ضرورت ممكن نباشد كه اين شرط حاصل شود جز از جهت 
امكان اشتراط «نه از جهت ايجاد ضرورت يا ايجاد انكار ضرورت'اين جنين مقدمه اى مطلق است اككر از اين شرائط و جهات 
«يعنى از قيد ضرورت)»خالى شود.«اما اكر قيد ضرورت آورده نشود مطلق است و در باب قياسء» اين مقدمه مطلق است ولى در 


ص: ضرا 


«و فرق بعيد بين امكان اشتراط شىء و بين اشتراطه بالفعل» 


فرق لايآذى 'انمت«نية أنكه شق #شرط شدتكن ممكة اشدوشق شرط شود كاعى حرق شرل م :شود انا كاهى: امكان 
شرط دارد. در باب برهان» ضرورت شرط مى شود اما در باب قياس» امكان شرط وجود دارد اما خود شرط نيست يعنى شرط 
نمى شود ولى امكان شرط وجود دارد جون قضيه ضروريه است اكّر شرط شود اشكالى ندارد. بله آن قضيه مطلقه كه مقابل 


ضروريه است را نمى توان شرط كرد. 


لذا فرق بعيد است بين امكان اشتراط و فعليت اشتراط. «در باب قياس امكان اشتراط است و در باب برهان فعليت اشتراط است 


وبين اين دو فرق است يس بين آنجه كه در باب قياس كفته شد و آنجه در باب برهان كفته مى شود فرق است» 


ترجمه: فرق زيادى است بين امكان اشتراط شىء «كه در باب قياس است» و بين اشتراط آن شىء بالفعل «كه در باب برهان 


است» 
«فها هنا اذا اشترطت الضروره انتقضت بالخلو عن الحكم اىّ زمان كان» 
اكر به جاى «اذا»» «اذ) باشد بهتر است. 


فاء در «فهاهنا» براى توضيح است يعنى الان كه ثابت شد در باب برهان» ضرورت آورده شد و در باب قياس آورده نشد يس 
در باب برهان اكر استغراق زمانى لل بيدا كند كليت» خلل بيدا مى كند جون ضرورت آمده و شرط شده. در باب قياس اكر 
استغراق زمانى خلل ييدا كند كليت از بين نمى رود جون شرط ضرورت را مى توان آورد ولى آورده نشد. حتى در نيت هم 
آورده نشد. يعنى كاملا از شرط ضرورت خالى شد و دراين صورت استغراق زمانى لازم نمى شود. و اككر خلل به استغراق 
زمانى وارد شود ضرر به جايى نمى زند و كليت مقدمه را از بين نمى برد. سيس مى فرمايد اكر همين شرطى كه در باب 
برهان مى شد در باب قياس هم مى شد در اين صورت خلل به استغراق زمانى» خلل به كليت بود و برعكس اكر اين خلوٌ از 
اشتراط كه در باب قياس بود در باب برهان هم بود خلل به استغراق زمانى» خلل به كليت نبود يعنى اككر باب قياس و باب 
برهان يكسان مى شد يعنى در باب برهان شرط كرديد در باب قياس هم شرط مى كرديد در هر دو «باب قياس و برهان» خلل 
به استغراق» خلل به كليت بود اما اكر در قياس اشتراط ممكن شد در برهان هم ممكن مى شد در اين صورت در هر دوء خلل 
به استغراق زمانى» خلل به كليت نبود. اما الان قياس مطلق كذاشته شد و برهان مشروط شد يس در قياس جون مطلق است 


خلل به استغراق زمانى» خلل به كليت نيست و در برهان جون مشروط است خلل به استغراق زمانى» خلل به كليت هست. 


ص: رذ 


ترجمه: در باب برهان جون ضرورت شرط شد به خلو فردِ موضوع از حكم يعنى محمول در هر لحظه اى «اكر موضوع خالى 
از حكم و محمول شودا ضرورت نقض مى شود «براى اينكه ضررورت نقض نشود بايد در تمام زمان ها حكم براى افراد 


موضوع ثابت شود يس براى بيان كليت استغراق زمانى لازم مى شودا. 
«و هناكك اذا لم تشترط الضروره بل كانت القضيه مطلقه بلا شرط بالفعل فلم تنتقض بالخلو عن الحكم زماناا 
در اينجا هم اكر به جاى «اذا)»» «اذ) بود بهتر بود. 


ترجمه: و در باب قياس جون ضرورت شرط نشله بود بلكه قضيه مطلق بود و شرط بالفعل نداشت «اما شرط بالامكان داشت 
يعنى شرطشء. ممكن بود ولى بالفعل نشده بود يس قيد بالفعل در مقابل بالامكان است» در باب قياس آن ضرورت نقض نمى 
شود به خلو موضوع از حكم زمانا «يعنى در يكك زمانى ممكن است حكم از موضوع تخلف كند ولى ما جون ضرورت را 


شرط نكرده بوديم اين تخلف» آسيبى نمى زند. 


«اذ وجد زمانا» 


جرا اين تخلف؛ آسيبى نمى زند؟جون حكم در يكك زمانى واقع شد و همين وقوع حكم در يكك زمانء مطلقه را صادر كرد و 
ما ضروريه لازم نداشتيم تا كفته شود در تمام زمان ها حكم بايد صادق باشد بلكه اككر در زمان واحدء حكم صادر شود مطلقه 
صادق است بله اكر ضرورت اعتبار مى شد وقوع حكم در يكك زمان كافى نبود بلكه وقوع حكم در تمام ازمنه لازم بود. 


ص: عع 


«و كان لم يشترط دوام الحمل للوضع) 


اين عبارت دنباله ى « اذ وجد زمانا؛ است يعنى جون حكم در يكك زمانى وجود كرفت و شرط دوام هم نشده بود تا كفته شود 
همه زمانها باشد. اكر قيد ضرورت مى آمد شرط مى شد كه حكم بايد دائما براى موضوع ثابت باشد ولى شرط ضرورت نشد 


و وقتى شرط ضرورت نشد دوام آورده نشد و وقتى دوام آورده نشد به وقوع حكم در بعضى احيان اكتفا مى شد. 


ترجمه: زيرا حكم در يكك زمانى موجود شده بود و شرط دوام حمل براى وضع نبود «و كفته نشد كه محمول هميشه براى 


موضوع باشد اكر جه در برهان شرط شده بودا در اين صورت خللى وارد نشده و كليت به حال خودش باقى است. 
«و لو اشترط هناكك شرط الضروره فكان بالضروره مادام موصوفا بالموضوع فلم يوجد فى بعض زمان اتصافه به) 


«شرط الضروره» نائب فاعل «اشترط» است. «لكان القول» جواب «لو) است و «فكان)» تفريع است وضمير آن به «حكم) يا 
«محمول» برمى كردد. 

اكر در باب قياس شرط ضرورت مى شد قياس مانند برهان مى شد و در آنجا هم تخلفٍ زمانى ضرر به كليت مى زد. 

ترجمه: اكر در باب قياس شرط ضرورت مى شد و نتيجه اين شرطء اين مى شد كه حكم براى موضوعء بالضروره مى شد 
مادامى كه موضوعء موصوف به موضوع است «يعنى اكر شرط ضرورت مى شد و محمول براى موضوع ضرورى مى شد در 
اين صورت اين محمول و حكم يافت نمى شود در بعضى زمان اتصاف موضوع به موضوع يعنى زمان اتصاف موضوع به 


وصف عنوانى» 


ص: مع 


«لكان القول منتقضا» 


لكايه مكري وق :در بانوقانن يش ف آهل اين اك ترظن كن و هد كلت م قل قولدقر تقيه اي كوو يات 
قياس كفته شد» منتقض مى شد و خلل بيدا مى كرد.٠جون‏ خلل زمانى وارد مى شد و خلل زمانى» كليت را نقض مى كرد 


نيست بلكه عامل اختيارى است كه همان نيت كردن ما و نيت نكردن ما است يعنى شرط كردن و شرط نكردن ما است والا 
قضيه اى كه در باب برهان بكار رفته با قضيه اى كه در باب قياس به كار رفته هر دو يكى است و واقعا فرق ندارند. فرق به 


واسطه تصرف ما واقع مى شود. 
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وود نيان كر سوبد يه نكال ابذك جدفرقى وى يات اقنائن وبيات كان ليك تاماك مانا بايد كلى بانهد لصيل 
اول/ مقاله دوم/ برهان شفا. 


«ولنعبر عن هذا من جهه اخرى فنقول»)(2)1 


بيان اشكال: اشكال شده بود كه ضرورت به معناى مادام الموضوع موصوفا يعنى ضرورت و صفيه در باب قياس مطرح شد در 
باب برهان هم مطرح شده شما در باب قياس»ء كليت اين قضيه را به اين صورت كرفتيد كه محمول بر تمام افراد موضوع حمل 
شود يعنى كل افرادى را براى كليت قضيه اعتبار كرديد اما در باب برهان علاوه بر اينكه كليت افرادى را اعتبار كرديد كليت 
ازمانى را هم معتبر دانستيد و كفتيد كه بايد اين محمول براى موضوع در تمام زمانها ثابت باشد و قانع نشديد كه محمول براى 
همه افراد موجود باشد بلكه كفتيد براى همه افراد آن هم در همه زمان ها موجود باشد. يكك قضيه است كه به آن قضيه 
ضروريه مادام وصف الموضوع مى كويند كليت اين قضيه را در باب قياس به صورتى معنا كرديد در باب برهان به صورت 


ديكر معنا كرديد. با اينكه قضيه قضيه واحده است كليت آن در دو باب به دو صورت معنا مى شود اين جكونه جمع مى شود. 
ص: 58 


مفاد آنجه كه در باب قياس كفته شده اين بود كه كليت زمانى معتبر نيست مفاد آنجه كه در باب برهان كفته مى شود اين 
است كه كليت زمانى معتبر هست. تناقض در كليت افرادى نيست جون كليت افرادى هم در باب قياس يذيرفته شد وهم در 


باب برهان معتبر دانسته شد اما كليت زمانى در باب قياس معتبر نكرديد ولى در باب برهان معتبر كرديد معنايش اين است كه 


كليت زمانى در يكك قضيه هم لازم است و هم لازم نيست. 
جواب: مصنف جواب داد كه درجلسه قبل خوانده شد حال مى خواهد به عبارت ديكر جواب بدهد. 


بيان ديكر جواب: در باب قياس موضوع قضيهء ذات بود در باب برهان موضوع قضيهء ذات مع الوصف است يعنى محمولء 
محمولى است كه بر وصف حمل مى شود. در باب برهان موضوع: خود وصف است يس اين محمول دائماً بر وصف حمل 
مى شود جون محمول ضرورى وصف است نه ضرورى ذات. در باب قياس موضوع, ذات است و محمولء براى وصف است 
وصف كاهى موجود است و كاهى موجود نيست و جون محمول براى وصف است لذا محمول كاهى حمل مى شود و كاهى 
حمل نمى شود يس در باب برهان موضوع به نحوى است كه محمول دائما بر آن حمل مى شود اما در باب قياس موضوع به 
نحوى است كه محمول دائما بر آن حمل نمى شود. لذا در كليتى كه در باب قياس است زمان معتبر نشده اما در باب برهان» 
زمان معتبر شده زيرا در باب برهان» محمول دائما «فى كل ازمنه» حمل مى شود اما در باب قياس» محمول وقتى حمل مى شود 
كه وصف هست و وقتى كه وصف نيست محمول حمل نمى شود. يعنى در باب قياس در همه زمانها محمول حمل نمى شود 
زيرا موضوعء ذات است و اين محمول مربوط به ذات نيست بلكه مربوط به وصف است و وصف هم كَاهى هست و كاهى 
نيست. آن وقت كه وصف هست محمول مى آيد و وقتى كه نيست محمول نمى آيد. يس محمول در باب قياس لازم نيست 
دائمى باشد ولى در باب برهان بايد دائمى باشد علت اين نيست كه كليت فرق مى كند بلكه اين است كه موضوع فرق مى 
كند. موضوع در باب قياس طورى است كه ما را ناجار كرده كليت»؛ آن طور معنا شود و موضوع در باب برهان طورى است 
كه ما را ناجار كرده كليت» اين طور معنا شود. لذا در باب قياس موضوعء اقتضا مى كرد كه كليت» كليت افرادى كرفته شود 
نه ازمانى اما در باب برهان موضوعء اقتضا مى كرد كه كليت» هم كليت افرادى هم كليت ازمانى كرفته شود. 


ص: ذا 


بيان جواب در ضمن مثال: كفته مى شود «كل ابيض فهو مفرق لنور البصر» عبارت «مفرق لنور البصر» آيا براى ذات ابيض است 
يا براى وصف ابيض است؟ مثلا يكك يارجه را ملاحظه كنيد آيا ذاتش مفرق نور بصر است يا وقتى كه بياض مى كيرد مفرق 
نور بصر است؟ مسلماً وقتى كه ابيض را مى كيرد مفرق نور بصر است يس محمول براى اين موضوع «يعنى يارجه) است اما 
يارجه اى كه وصف سفيدى دارد. در برهان خود ابيض» موضوع است و در قياس «يارجه ابيض» موضوع است يعنى ذات 
موضوع است. عبارت «مفرق لنور البصر» در برهان» هيج زمانى تخلف نمى كند جون ضرورى وصف است و لذا هر وقت 
وصف هست اين محمول هم هست اككر وصفء. دائمى است محمول هم دائمى است اما در قياس اين محمولٍ «مفرق لنور 
البصر» بر روى ابيض رفته ولى در و اقع موضوعش ذات ابيض است نه خود ابيض. ذات ابيض مى تواند ابيض را داشته باشد و 
مى تواند نداشته باشد اككر داشت محمول براى او ضرورى است و اككر نداشت ضرورى نيست. يس محمول بر تمام افراد 
موضوع حمل مى شود ولى نه در همه زمان ها بلكه فقط در آن زمانى كه اين افراد موضوع, اين وصف را دارند اما در باب 


برهان محمول هميشه بر موضوع حمل مى شود جون موضوع. هميشه همراه وصف است. 


نكته: ابتدا كه مصنف وارد بحث مى شوداينطور مى كويد كه آن كه خلو زماناً و دوام زماناً در آن اعتبار مى شود «كه مراد. 


موضوع است» در باب قياس و برهان متفاوت أشنت : 


ص: 6 


مراد مصنف از اعتبار» اشتراط نيست بلكه آزمايش است يعنى نه اينكه خلو زمانا و دوام زمانا در آن شرط مى شود بلكه به 
معناى اين است كه در مورد آن سنجيده مى شود كه مى تواند در يكك زمانى از محمول خالى باشد يا نمى تواند. يس مراد از 


«خلواء «خلو از محمول» است و مراد از «جيزا» «موضوعا) است. 

توضيح عبارت 

«ولنعبر عن هذا من جهه اخرى» 

«هذا» از اين جوابى كه از اشكال دادم. 

ترجمه: تعبير مى كنيم از اين جوابى كه از اشكال داديم به صورت ديكرى. 

«فنقول:ان الذى يعتبر فيه الخلو زمانا و الدوام زمانا هاهنا هو غير الذى كان يعتبر فيه الامران هناكك» 

مى توان «يعتبر) را به معناى «يشترط» كرفت به همان بيانى كه كفته شد ولى اكر به معناى امتحان كردن كرفته شود بهتر است. 


انا لتطرح سنت 


«الخلو زمانا): موضوعى كه خلو از محمول در آن هست زمانا. قيد «زمانا» احتراز از افراداً است يعنى نه اينكه محمول از فردى 
ازافراد جدا شود و نه اينكه فردى از افراد موضوع, از محمول خالى باشد بلكه زمانى از زمان هايى كه اين موضوع دارد خالى 


اينكه محمولء همه را شامل نمى شود مراد اين است كه همه زمان را شامل نمى شود نه اينكه همه افراد را شامل نمى شود. 


ص: 4ع 


بلكه همه زمان ها را مى كيرد و از «همه زمانها» تعبير به «دوام) مى شود. 


توضيح: موضوعى كه در آن خلو زمان امكان دارد براى قياس است و موضوعى كه در آن دوام اعتبار مى شود براى باب 
برهان است. يعنى خلو مربوط به باب قياس شد و دوام مربوط به باب برهان شد. مصنف هم خلو وهم دوام را در موضوع 
برهان مى آورد وهر دو را در موضوع قياس مى آورد و مى كويد «غير الذى كان يعتبر فيه الامران؛ جون مصنف اين كار را 
كرده لفظ «يعتبر» به معناى امتحان كردن است و به معناى «يشترط» كرفته نمى شود جون معنا ندارد كه كفته شود در باب 
برهان خلو از زمان شرط شود. يا در باب قياس» شرط دوام نمى شود بلكه اينكه كفته مى شود كه در باب برهان خلو و دوام 
آزمايش مى شود تا معلوم شد كه كدام يكك حق است در باب قياس هم خلو و دوام آزمايش مى شود تا معلوم شد كه كدام 


اما در تبيينى كه استاد فرمودند «يعتبر» را مى توان به معناى اشتراط و امتحان كرفت. 


ترجمه: موضوعى كه در باب برهان است «و ما بايد ببينيم كه آيا مى تواند در آن» خلو از محمول را داشت يا بايد دوام باشد) 


ص: لله 


«فهناكك انما يعتبر ذلكك ما بين حدى المطلوب على الاطلاق» 
«هناكك»: در باب قياس. 


ترجمه: در باب قياس» خلو و دوام امتحان مى شوند بين دو حد مطلوب كه موضوع و محمول است و مراد اصغر و اكبر است 
«جون مطلوبء اكبر و اصغر است نه حد وسطء و حد وسط در قياس است» بر اطلاق. 


«على الاطلا-ق)»: يعنى موضوعى كه مطلق است نه موضوع مقيد به وصف. در باب قياس موضوعى كه مطلق است موضوع قرار 
داده مى شود نه موضوع مقيد به وصف. اما در باب برهان» موضوع مقيد به وصف موضوع قرار داده مى شود يا به عبارت 
ديكر در باب قياس؛ ذات كه مطلق است موضوع قرار داده مى شود و قيد وصف نمى آيد اما در باب برهان ذات مقيد موضوع 


قرار داده مى شود. 
(«(و هما ذات الشىء الابيض و ذات اللون المفرق للبصر» 


دو حدٍ مطلوب مطلق» ذات شىء ابيض است نه ذات به علاوه وصف ابيضء و محمول هم ذات «لون مفرق للبصرا است وقتى 
كه كفته مى شود «كل ابيض»» «فهو مفرق لنور البصر) هم مى آيد. ذات موضوع در باب قياس مطرح است نه ابيض آن 
موضوع. ولى كاهى وصف ابيض مى كيرد و كاهى نمى كيرد. 

«فيعتبير حال المحمل عند ذات الموضوع من حيث ذاته) 

«يعتبر) به معناى «لحاظ) است. 

حال محمول لحاظ مى شود نزد ذات موضوع از حيث ذاتش نه نزد ذات موضوع از حيث وصفش يعنى وقتى كه محمول 
ملا-حظه مى شود با جه جيز سنجيده مى شود؟ آيا با ذات موضوع سنجيده مى شود از حيث ذاتش يا با ذات موضوع سنجيده 
مى شود از حيث وصفش؟ مى فرمايد در باب قياس با ذات موضوع سنجيده مى شود از حيث ذات موضوع نه از حيث وصف 


مو ضوع لذا اين موضوع كه ذاتش موضوع است كاهى وصف را دارد و كاهى وصف را ندارد يس خلو زمانا تصور مى شود. 


ص: ليله 


اما در باب برهان جون محمول با وصف سنجيده مى شود واين محمول هيج وقت از وصف جدا نمى شود يس محمول دائماً 


هست يس خلو زمانا نيست بلكه دوام زمانا است. دوام زمانا يعنى كليت ازمانى هم لحاظ مى شود. 
١و‏ ها هنا يعتبر ذلكك فى شرط للموضوع» 
«ذلك): خلو دوام. 


در باب برهان خلو دوام اعتبار مى شود در وقتى كه موضوع همراه شرط «ابيض» است اما در باب قياس ذات موضوع بدون اين 


همراهى ملاحظه مى شود. 
«وهو مادام ذات الموضوع موصوفا بصفه انه ابيض» 


آن شرط عبارت از اين است كه ذات موضوع موصوف به صفت «انه ابيض» ملاسحظه مى شود در اين صورت»ء «مفرق لنور 


نمى شود بلكه دوام دارد و خلو زمانا ندارد. 
«و هناكك لم يكن بشرط هذا» 
«شرط هذا)» يعنى شرط «مادام ذات الموضوع موصوفا بصفه انه ابيض). 


ترجمه: شرط «مادام ذات الموضوع موصوفا بصفه انه ابيض» در باب قياس نيست و ذات موضوعء» موضوع قرار داده شده بود 


ولى در باب برهان ذاتٍ همراه با اين شرط موضوع قرار داده شده است. 

«بل كان انما يكون مطلقا» 

در باب قياس شرط معتبر نبود بلكه موضوع منحصراً مطلق بود و مشروط نبود. 
الانه ليمس يعرض لذات الموضوع دائما بل فى وقت اتصافه بانه كذا» 


ص: ده 


جون در قياس ديده شد كه محمول فقط در يكك زمان بر موضوع حمل شد نه در تمام ازمنه» فهميديم كه موضوع, ذات است 


اكر موضوع؛ وصف بود محمولء دائماً حمل مى شد. 

«بانه كذا» يعنى بانه ابييض. 

«فكان ليس كل موصوف بانه ابيض فهو ذو لون مفرق للبصر مادام موجود الذات بل مادام موصوفا بانه ابيض» 
«بانه ابيض) متعق به «موصوف» است. 


اينجنين نيست كه هر موصوف بانه ابيض بتواند مفرق نور بصر باشد بلكه موصوف بانه ابيض كه الان وصف را داشته باشد مى 
تواند مفرق نور بصر باشد مراد از موصوفء ذات است يعنى اين ذات» هميشه اينجنين نيست كه مفرق باشد بلكه مادامى كه 


موصوف است مفرق است. 


«فكان ذو لون مفرق للبصر لا يحمل فى كل وقت على ذات الموصوف بانه ابيض بل وقتا ما» 


عبارت «ذو لون مفرق للبصر» را مصحح كتاب داخل كيومه كذاشته ملعوم مى شود كه مطلق را به خوبى فهميده است. اين 
جمله اسم «كان» است و «لا يحمل» خبر است. مصنف مى كويد خود اين جمله «ذولون مفرق للبصر» كه محمول است بر ذات 
جيزى كه موصوف با نه ابيض است در كل وقت حمل نمى شود بلكه وقتا ما حمل مى شود «يعنى وقتى كه وصف ابيض را 


داشته باشد حمل مى شود) 


ص: إؤذه 


«و ها هنا كذلكك ايضا) 

در باب برهان هم همينطور است يعنى اككر ذات» موضوع مى شد همين حكم را داشت ولى ذات» موضوع نشد. 

«ولكن انما يمن هاهنا ان يخلو شىء من الموضوع عن المحمول زمانا اذا اخذنا الموضوع بالشرط الذى تصدق معه الضروره'» 
«هاهنا»: در باب برهان 


در باب برهانء مانع از ارتفاع محمولء آن شرطى است كه در موضوع شده زيرا در موضوع» وصف شرط شده است و محمول 


براى وصف و ضرورى وصف است به اين جهت اين محمول هيج وقت از موضوع تخلف نمى كند. 


ترجمه: ولكن منع مى شود در باب برهان اينكه شيئى و فردى از افراد موضوع خالى باشد از محمول در يكك زمانى» «در باب 
برهان هيج فردى از افراد موضوع نمى تواند خالى باشد از محمول در يكك زمانى؛ اكر موضوع را با شرطى اخذ كرديم «جون 
موضوع را با شرط اخذ مى كنيم محمول نمى تواند از آن جدا شود اما در باب قياس موضوع را با شرط اخذ نمى كرديم بلكه 
ذات موضوع اخذ مى شد؛ كه با آن شرط. ضرورت صدق مى كند «يعنى با آن شرط» محمول براى موضوع ضرورى مى شود 
واكر آن شرط برداشته شود محمول براى موضوع ضرورى نمى شود يس مانع اينكه برهان مانند قياس باشد اين است كه در 
موضوع شرط مى شود اكر در موضوع شرط نشود و مطلق كذاشته شود همانطور كه در قياس مطلق كذاشته شود محمول مى 


توانست زمانا جدا شود) 


ص: م 


«و كان هناكك كذلكك ايضا) 


در باب قياس هم همينطور است يعنى اكر اين شرط آورده شود باب قياس هم مثل باب برهان مى شود. در برهان كفت اكر 


شرط آورده نشود مثل باب قياس مى شود حال در قياس مى كويد اكر شرط آورده شود مثل باب برهان مى شود. 


ترجمه: در باب قياس هم همينطور بود كه اكر شرط آورده مى شد محمول براى موضوع ضرورى مى شد در همه زمانها «در 


اينصورت دوام. محمول بود ولى خلو عن المحمول نبود). 
«و هذه المقدمه تستعمل فى البرهان مع حذف جهه الضروره ولكن تُنْوَىا 


كسى مى كويد در قياس كفته بوديد «كل موصوف بانه ابيض فهو مفرق للبصر) در برهان هم همين كفته شد. ظاهر قضيه كه 
نكاه مى شود فرقى نيست يس شما جككونه فرق مى كذاريد؟ 


مصنف مى كويد ظاهراً فرق نمى كنند وهر دو به همين صورت هستند. قيد ضرورت از هر دو حذف شده يعنى قيد بالضروره 
نه در باب برهان داخل قضيه آمد نه در باب قياس آأورده شد. ولى همانطور كه در جلسه قبل اشاره شد در باب برهان» 
ضرورت» در نيت كرفته شد اما در باب قياس» ضرورت در نيت كرفته نشد يعنى نيتاً با هم فرق كردند نه ظاهراً. در باب برهانء 
قيد ضرورت: در نيت كرفته شد لذا كفتيم موضوع بايد مادام الوصف باشد تا محمول برايش ضرورى مى شود اما در باب 
قياس» قيد ضرورت در نيت كرفته نشد فقط وجود محمول براى موضوع كافى بود «البته وجود ضرورى آن را نمى خواستيم 
همان وجود فى بعض الاحيان كافى بود لذا در باب قياس معلوم شد كه موضوع بايد ذات باشد كه اكر اين محمول را يكبار 
بكيرد كافى باشد. 


ص: زه 


موضوع؛ وصف نيست و الا اكر وصف بود دائما محمول را مى كرفت. 


يس اين مقدمه اى كه كليه و ضروريه است و در باب برهان و قياس مى خواهد به كار برود در باب قياس بدون لفظ 
«ضرورت» و بدون نيت «ضرورت)» بكار مى رود اما در باب برهان بدون لفظ «ضرورت» و همراه با نيت «ضرورت» بكار مى 


رود. 


ترجمه: اين مقدمه اى كه كليه است «كه هم در باب قياس مطرح شد و كليتش به يكك نحوه معنا شد هم در باب برهان مطرح 
شد ولى كليتش به نحو ديكرى معنا شد» در برهان استعمال مى شود با حذف جهت ضرورت «يعنى لفظ ضرورت حذف مى 


شود لكن در باب برهان در نيت كرفته مى شود «يعنى قصد ضرورت مى شود و لو لفظا كفته نشده» 
«و انما تكون مطلقه بالحقيقه اذا حذفت و لم ثُنْوَ بل نّظر الى الوجود فقط) 
ضمير «تكون) به «مقدمه) بر مى كردد و ضمير «حذفت» به دضرورت». 


اين مقدمه حقيقتا مطلق مى شود وقتى كه ضرورت هم از لفظ بيفتد و هم از نيت بيفتد «اما اكر از نيت نيفتد ظاهرا مطلق است 
ولى حقيقة مطلق نيست» بلكه نظر شود به اينكه محمول براى موضوع وجود داردهاما وجود ضرورى ندارد بلكه يكك لحظه 


وجود بيدا كردن هم كافى است» 
«فقد انحلت هذه الشبهه العويصه» 
بااين دو جوابى كه داده شد اين شبهه عويصه كه جه فرقى بين باب قياس و باب برهان است حل شد. 


ص: 4 


محمول در مقدمات برهانى بايد ذاتى براى موضوع باشند/ فصل اول / مقاله دوم / برهان شفا. 917/١2/19" ١‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: محمول در مقدمات برهانى بايد ذاتى براى موضوع باشند/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا. 
«الفصل الثانى فى المحمولات الذاتيه التى تشترط فى البرهان»2١)‏ 

در مقدمات برهان بيان شد كه سه شرط وجود دارد: 

اتاغرفةاز سحه باشد 

؟ _ضرورى باشد 

اح كل اليلد 


بايد ذاتى براى موضوع باشند ذاتى در باب ايساغوجى با ذاتى در باب برهان فرق مى كند به اين جهت مصنف مى خواهد 


ذاتى براق موضوع باشد سيس ذكر مى كند كه جرا بايد ايتكونه باشد بعداً ذاتى باب برهان .را تفسير مى كثل. 


ذاتى معانى زيادى دارد كه دو معنا از معانى آن در باب برهانء اعتبار دارد و بقيه آن ربطى به باب برهان ندارد خود مصنف 
در مباحث آينده معانى ذاتى را ذكر مى كند و مى كويد اينها مربوط به برهان نيستند فقط دو معنى از آن معانى مربوط به 
برهان هستند كه اختصاص به حمل و وضع دارند. يعنى محمول را ذاتى موضوع قرار مى دهند يعنى ذاتى» صفت براى محمول 
است وقتى كه با موضوع مقايسه شود. وقتى كه ذكر كرد به معانى ديكر مى يردازد كه در باب برهان كارآيى ندارد. بعداً 


در كير مى شود با كسانى كه در اين مساله حرف ناحق زدند. 
ص: /اة 


نمى تواند علت باشد. محمولى كه نسبت به موضوعء؛ غريب است نمى تو اند حكمى را كه عبارت از اكبر است براى موضوعء 


ثابت كند يس بايد حد وسط حتما علت باشد و علت بودنش در صورتى است كه ذاتى موضوع باشد. 


توضيح عبارت 

«الفصل الثانى فى المحمولات الذاتيه التى تشترط فى البرهان» 

توضيح بحث اول: مى خواهيم بيان كنيم محمولات ذاتى كه وجودشان در مقدمات برهان شرط مى شود. 
«و اذا كانت المقدمات البرهانيه يجب ان تكون ذاتيه المحمولات للموضوعات» 

جواب «اذا» عبارت «فلنبين» در سطر 7 است. 

وقتى كه معلوم است بايد مقدمات برهانى» ذاتى باشند يس ما بايد بيان كنيم كه مراد از ذاتى جيست؟ 


الف ولام در «المحمولات» عوض از مضاف اليه است يعنى «محمولاتها)». الف ولام در للموضوعات هم عوض از مضاف اليه 
است يعنى «موضوعاتها». عبارت به اين صورت مى شود «و اذا كانت المقدمات البرهانيه يجب ان تكون ذاضة مخير لأدنيا 


لوفو هام) ١‏ سن مقدماك وهات اده معدة اند كانه تمر كتفت راف ومورة اتقا رن داقن افد 
«الذاتيه التى تشترط فى البرهان» 


اين عبارت «الذاتيه التى تشترط فى البرهان» حالت مفعول مطلق دارد يعنى جه نوع ذاتيتى در مقدمات برهان لازم است؟ آن 


ص: 6 


«غير غريبتهاا 


اين عبارت» تفسير براى «ذاتيه» است و مطلب اضافه اى نمى كويد يعنى بايد محمولات براى موضوعاتء ذاتى باشند يعنى غير 
غريبه باشند ضمير در آن به محمولات بر مى كردد يعنى محمولات اين مقدمات نبايد براى موضوعات» غريبه باشند بلكه بايد 


ذاتى باشند. هر جه ذاتى نبود غريبه است ولو عارضى باشد كه در باب برهان» ذاتى به حساب نمى آيد. 


باشل نه غريبه . 
«فان الغريبه لا تكون عللا) 


توضيح بحث دوم: مصنف از اينجا به بحث دوم مى يردازد كه جرا جنين جيزى شرط شد؟ مى فرمايد جون محمولى كه غريبه 
باشل تمن وان هلت قوت اكوئواف امدوداشد واعاوثت يكز قمئ قاد غلك براق تمسة تافل انااتحيولن كددذاي سنت 


مى تواند علت براى نتيجه باشد. 

«و لو كانت المحمولات البرهانيه يجوز ان تكون غريبه لم تكن مبادى البرهان عللا فلا تكون مبادى البرهان عللا للنتيجه) 
مصنف عبارت قبلى را تكرار مى كند. 

مصنف ابتدا مى كويد محمول نمى تواند علت باشد بعداً مى كويد مبادى برهان نمى توانند علت باشند. 


محمولء مبدء برهان است و مبدء برهان اككر علت نشود قياس برهانى تشكيل نمى شود. مصنئف لفظ «محمول» را به «مبدء 
برهان» عوض مى كند تا بهتر فهميده شود زيرا وقتى كفته شود محمول علت نمى شود كسى استبعاد نمى كند اما اكر كفته 


شود مبدء برهان علت نشود ما مى فهميم كه مبدء برهان بايد علت شود و اككر علت نشود برهان درست نمى شود. 


ص: 04 


ترجمه: اكر محمولات برهانيه جايز باشد كه غريبه باشند مبادى برهان علت نمى شوند در نتيجه مبادى برهان علت نتيجه نمى 


شوند «و اكر علت نتيجه نشدند برهان» متكون نمى شود جون برهان آن است كه مبادى آن علت براى نتيجه باشد). 
«فلنبين ما الذى هو بذاته» 


جون جنين است محمولاتٍ مقدمات برهانيه بايد ذاتى باشند بيان مى كنيم آن جه كه بذاته است جه مى باشد. مراد از «ما الذى 


هو بذاته» يعنى (ما هو الذاتى). 


نكته: مراد از مبادى برهان» همان حد وسط است اككر غير از حد وسط را هم لحاظ مى كنيد به خاطر اشتمال بر حد وسط 
است. اجزاء برهان عبارت از اصغر و اكبر و حد وسط است اما مبدء برهان به يكك عبارت» مقدمات آن است و به يكك عبارت» 


جد وسط اسبح مندماك:١‏ كر عبد تعيشنن به خاط الثكمال ار شنا “هسيت: 


مبدء همه قياسهاء حد وسط آنها است ولى در برهان شرط مى شود كه اين مبدء علت باشد و الا همه جا حد وسطء مبدء قياس 


4. 


الع 

«فنقول ان الذى هو بذاته يقال على وجوه') 

آن كه ذاتى و بذاته است به جند وجه كفته مى شود و جند معنا دارد كه دو معناى آن مناسب اينجا است. 
«منها وجهان خاصان بالحمل و الوضع و هما المعتد بهما فى كتاب البرهان» 


از بين وجوهى كه براى ذاتى هست دو وجه آن اختصاص به حمل و وضع دارد «يعنى درباره محمول نسبت به موضوع جارى 


ص: 9 


صفحه ١>‏ سطر 4 قوله «فيقال» 


بحث سوم: بيان معانى «ذاتى)»: دو معانى كه در باب برهان از ذاتى اراده شده يكى را در سطر 4 صفحه ١١0‏ بيان مى كند و 


ديكرى را در سطر ؟ صفحه 178 بيان مى كند. 


معناى اول ذاتى: در حد يكك شىء» جنس و فصل آن را ذكر مى كنيم. در اين صورت معناى اول ذاتى با مقوّم يكك جيز مى 
شود. اما مقوم را هم مقَوّم ذات مى توان قرار داد هم مقوّم وجود مى توان قرار داد كه توضيح اين در ادامه مى آيد آنجه كه 


مقوم موضوع است ذاتى براى موضوع مى شود. 


ما وقتى مى خواهيم شيئى را به تعريفٍ حدّىء تعريف كنيم جنس و فصل آن را در تعريف مى آوريم. جنس و فصل داخل در 
حد هستند. حدّء «ماهواى شىء را بيان مى كند جيزى كه داخل در حد است در طريق «ما هو) است يس جنس و فصل در 


طريق «ما هوا) هستند. اين دو جمله را توجه كنيد: 
١_«الداخل‏ فى الحد) 
؟ __«الموجود فى طريق ما هو). 


مراد از «طريق ما هو» آن است كه «ما هو» را تشكيل مى دهد كه مراد حدٌّ است فرقى بين اين دو جمله نيست ولى اكر كفته 
شود «الواقع فى جواب ما هوا؛ كفته مى شود كه جنسء الواقع فى جواب ما هو هست يعنى اكر به وسيله «ما هو از جيزى سوال 
كردند جند جيز در جواب قرار مى كيرد كه عبارتند از جنس و حد و نوع. يعنى اكر مثلا كفتند «زيد ما هوا مى توان كفت 
«حيوان» و مى توان كفت «حيوان ناطق» و مى توان كفت «انسان» هر سه صحيح است ولى اككر انواع مختلف در سوال آمد مثلا 


«الانسان و الفرس ماهما» در اينجا نمى تواند نوع در جواب قرار بككيرد فقط جنس مى آيد. 


ص: ا 


اما آيا فصل در جواب «ماهو) مى آيد يانه؟ كفتند فصل در جواب نمى آيد و كفتند كه فصل در جواب «اى شىء فى 
جوهره) مى آيد. يعنى اكر كفته شود «اىّ شى فى جوهره» فصل در جواب مى آيد و اكر كفته شود «اىّ شى فى عرضه» عرض 


خاص در جواب مى آيد. 


يس «الواقع فى جواب ما هوا فقط جنس است و فصل نيست اما «الواقع فى طريق ما هوا جنس و فصل هر دو است. اما «الداخل 
فى ما هو) يا «الداخل فى الحد) شامل هر دو مى شود. 


حال مصنف مى فرمايد ذاتى آن است كه داخل در حد باشد «يس هم شامل فصل و هم شامل جنس مى شود ذاتى آن است 
كه «واقع فى طريق ما هوا باشد يس هم شامل فصل و هم شامل جنس مى شود . ذاتى آن است كه مقوم باشد كه هم شامل 
فصل و هم شامل جنس مى شود. بعداً از بحث بيرومى رود و فرق بين جنس و فصل را مى كويد كه جنسء «الواقع فى طريق 
ما هو و «الواقع فى جواب ما هوا هم هست اما فصل «الواقع فى طريق ما هوا است ولى «الواقع فى جواب ما هوا نيست. فرق بين 
«طريق ما هوا و «جواب ما هوا در نهج اول يا دوم منطق اشارات بيان شده. 


نكته: در حد كفته مى شود فصل و جنس با هم آورده شود ولى بعضى مى كويند به فصل به تنهايى مى توان اكتفا كرد. فخر 


فخر رازى نقل مى كند كه در صفحه “٠‏ جلد اول منطق اشارات ذكر شده. 


ص: زف 


توضيح عبارت 
«فيقال ذاتى من جهه لكل شىء مقول على الشىء من طريق ما هوا 


«من جهه؛ يعنى به يكك لحاظ و يكك معنا» يعنى از طرفى ذاتى به اين معنا است و از طرف ديكر ذاتى به معناى ديكر است كه 


در صفحه ١١28‏ مى آيد. 


ترجمه: كفته مى شود ذاتى به يكك لحاظ براى هر جيزى كه بر نوع حمل مى شود و واقع شود ولى از «طريق ما هوا نه «از 
جواب ما هوا «يعنى الواقع فى طريق ما هو باشد نه الواقع فى جواب ما هو باشد» كه مراد جنس و فصل است. 


«و هو داخل فى حده) 

آن شيئى كه مقول من طريق ما هو است داخل در حد آن شىء است. 
ضمير «هو) به ١«شىء)‏ در «لكل شىء) بر مى كردد. 

ضمير «حده) به «شىء) در «على الشىء» بر مى كردد. 


ترجمه: اين شيئى كه در طريق ما هو است داخل است در حد آن شيثى كه «ما هواى آن را بيان مى كنيم «مثلا ناطق داخل در 


حد انسان است.» 


عبارت رااكر با مثال بيان كنيم به اين صورت مى شود: فيقال ذاتى من جهه لكل شىء «مثل ناطق و حيوان» مقول على شى 
«مثل انسان) من طريق ما هو «يعنى از طريق _ ما هو ى انسان بر انسان حمل مى شود) يعنى وقتى كه مى خواهيد «ماهوا ى 


انسان را بيان كنيد در طريق اين «ما هواء اين شى «يعنى جنس و فصل» را بر انسان حمل مى كنيد يس هر دو ذاتى مى شوند. 


ص: ف 


«حتى يكون سواء قلت ذاتى او قلت مقول من طريق ما هو) 


«ذاتى» با «الواقع فى طريق ما هوا مرادف شد مصنف مى فرمايد اين دو باهم مرادفند به طورى كه مساوى است كه «ذاتى») 
كفته شود يا «المقول من طريق ما هو» يا «داخل فى حدّه)» كفته شود. 


«و هذا هو جنس الشىء و جنس جنسه و فصله و فصل جنسه و حدّه و كل مقوّم لذات الشى مثل الخط للمثلث و النقطه للخط 


المتناهى من حيث هو متناه) 

«هذا»: اين كه ذاتى به اين معنا است. يا آنجه كه در طريق ما هو واقع است. 
آنجه كه در طريق ما هو واقع است اين جند تا است كه عبار تند از: 

_١‏ جنس شىء. 


١‏ _ جنس جنس شىء كه مراد جنس با يكك واسطه كه جنس متوسط است يا جنس با جند واسطه كه جنس بعيد است لذا 


شامل همه جنس ها مى شود نه اينكه فقط جدس قريب را شامل شود. 
*"_ فصل شى. 


* _ فصل جنس شىء «فصل فصل مراد نيست جون فصلء بسيط است اما فصل جنس شىء وجود دارد مثل ناطق كه فصل 


انسان است ولى اين ناطق» فصل ندارد بلكه حساس متحرك بالاراده فصل جنس انسان كه حيوان مى باشد هست. 
ه _ حدّ كه مركب از جنس و فصل است ذاتى مى باشد. 


اينكه كفته مى شود جنسء ذاتى است يعنى جنس ذاتى است و ان علا و اينكه كفته مى شود فصلء ذاتى است يعن فصل 


ذاتى است وان علا . 


ص: ع 


سطح است و فصل مثلثء «محاط به سه خط بسته) مى باشد ١سه‏ خط بسته» فصل است اما «خط» فصل نيست بلكه مقوم ذات 
مثلث است. 


وجود ندارد يس بايد تعبير به «مقوم ذات در جهان خارج)» كرد از اين مقوم ذات در خارجء تعبير به مقَوّم وجود مى شود يعنى 
اكر مثلث بخواهد وجود بككيرد جه ذهنى جه خارجى نياز به خط دارد ماهيتش «سطح كذا؛ است ولى براى وجودش به خط 


احتياج دارد. 


در نسخه خطى آمده «مقوم لوجود الشىء» كه ترجيح داده مى شود اكر ترجيح داده نشود مى كوييم مراد «كل مقوم لوجود 
ذات الشىء» است يعنى خود ذات در واقع مراد نيست بلكه مقوم وجود ذات مراد است جه وجود ذهنى جه وجود خارجى. البته 


جون نسخه وجود دارد به جاى «لذات الشى». «لوجود الشىء» كذاشته مى شود. 


مثال به خط براى مثلث مى زند. خط دو حيثيت دارد ١‏ _ من حيث هو خط 7 _ من حيث هو خط متناه» كر خط «من حيث هو 
خط؛ ملا-حظه شود نقطه در آن وجود ندارد جون خط را مركب از نقاط نمى دانيم اما اكر خط را متناهى قرار دهيد جون 
متناهى» طرف و آخر واول دارد واول خط يا آخر خطء نقطه است مى توان كفت نقطه وجود دارد. نقطه» مقوم خط متناهى 
ادك جردا قط اي اك عض نانك تكن فا كينا تبون لذاتدو ور أبق تنورك تطبه سقرم د علط الوه انا 
لانتو ل مناه الرتكد اردق اك عمل براهلا شاعى قوة امرك ردقته راق و ارق و اأغر ة انه افيه واون واعر 
هم با نقطه درست مى شود يس نقطه مقوم جنين خطى هست لذا مصنف تعبير به «من حيث هو متناه» مى كند يعنى نقطه من 


حيث هو متناه» مقوم خط متناهى است نه من حيث هو خط. 


ص: 44 


«و هكذا قيل ايضا فى التعليم الاول» 
همينطور كه بيان كرديم در تعليم اول كفته شده و ارسطو هم به اين صورت كفته است. تعليم اول كتاب منطقى ارسطو است. 
«فاقول قبل ان ترجع الى الغرض يجب ان نستيقن من هذا ان الفصول صالحه لان تكون داخله فى جواب ما هو صلوح الجدنس'» 


غرض ما بيان ذاتى بود بخشى از غرض هم شروع كرديم و كفتيم «فيقال ذاتى من جهه لكل شىء...) اللان مصنف مى خواهد 
از بحث بيرون برود ديكر نمى خواهد درباره ذاتى بحث كند بلكه مى خواهد در فرق بين «طريق ما هوا و «جواب ما هوا بحث 
كند لذا از بحث بيرون مى رود و بعداً كه اين بحئش تمام مى شود در صفحه ١718‏ سطر " مى كويد «فلنعد الى موضعنا الذى 
فارقناه» 


ترجمه: قبل از اينكه به غرض و بحث بركرديم مى كوييم از مطالبى كه كفتيم واجب است كه يقين كنيم كه فصول مى توانند 
و صالح اند كه در جواب ما هوا داخل شوند «جواب ما هو را بيان كرديم كه يا حد است يا جنس است يا نوع است و فصول 
در جواب ما هو باشد فصل هم مى تواند داخل در جواب ما هو باشد اما جنس جيزى اضافه دارد كه فصلء آن جيز را ندارد و 


آن اين است كه جنس مى تواند در جواب ما هو واقع شود ولى فصل نمى تواند واقع شودا. 


ص: 424 


«و فى التعليم الاول وَضَّع الفصلَ و الجنس كلَّ واحد منهما للنوع كالآخر فى كونه داخلا فى ماهيته) 
در تعليم اول ارسطو يكك وجه مشابهت بين جنس و فصل كفته و يكك وجه مفارقت كفته است. 


كفته هر دو داخل در جواب ما هو هستند هم جنس و هم فصل داخل است اما فرق اين است كه كفته جنس را در جواب ما 
هو مى توان كفت اما فصل را در جواب ما هو نمى توان كفت . يعنى همان ما به الاشتراكك و ما به الامتيازى كه مصنف بيان 
كرد. مصنف مى خواهد با آوردن كلام ارسطو تاييد كند كه كلامش با كلام ارسطو مطابق است. 


ترجمه: در تعليم اول» هر يكك را نسبت به نوع مثل ديكرى قرار داده يعنى كفته همانطور كه جنس داخل در نوع است فصل 
هم داخل در نوع است (يا همانطور كه فصل داخل در نوع است جنس هم داخل در نوع است يعنى نسبت به نوع» هر كدام 
مانند ديكرى است اما نسبت به جواب ما هو با هم فرق مى كنند) در اينكه داخل در ماهيت نوع هستند. 


«و مقول فى طريق ما هو) 


«مقول» عطف بر «داخلا-) است يعنى هر دو «جنس و فصل» مثل هم هستند در اينكه هر كدام داخل در ماهيت نوع اند وهر 
يكك مقول در طريق «ما هوا نوع اند «مقول در طريق اند نه مقول در جواب». 


نكته: «مقول در طريق» يا «داخل در ماهيت» هر دو يكك جيز است. 


ص: 44 


اثم قد جَعَل الفصل الاخير المورد فى حد الجنس بانه مقول فيه جواب ما هوا 


ضمير «جعل» به «ارسطو» بر مى كردد و مفعول اول آن «الفصل الاخير؛ است و مفعول دوم رامى توان «المورد فى حد الجنس» 
كرفت و مى توان «بانه مقول فى جواب ما هو؛ كرفت كه هر دو صحيح است ولى «المورد فى حد الجنس» بهتر است. 


مراد از «الفصل الاخير» به معناى اصطلاحى نيست بلكه به معناى فرق و امتياز است. يعنى فرق بين جنس و فصل جيست؟ 


ترجمه: فصل آخر «يعنى ما به الامتياز ديكر» بين جنس و فصل را قرار داده همان جيزى كه در حد جنس وارد مى شود ودر 


حد جنسء «بانه مقول فى جواب ما هوا وارد مى شود. 
«و قوق به بين الجنس و الفصل و غير الفصل) 
ضمير «فرق» به «ارسطو) بر مى كردد. 


لفظ «بين» بر دو جيز وارد مى شود ولى در اينجا بر سه جيز وارد شده كه بايد آن سه را دو تا كرد به اين صورت كه يكى 
جنس استء و فصل و غير فصل يكى ديككر است. يعنى اينكونه معنا مى شود كه فرق كذاشته بين جنس از طرفى و بين فصل و 


غير فصل از طرف ديكّر.در اينصورت روشن است كه مراد از غير فصل» جنس نيست. 


جنس را در جواب ما هو مى توان قرار داد اما فصل و غير فصل كه عوارض است را نمى توان قرار داد و اين» فارق بين جنس 


وبقيه است. 


ص: 2 


تعبير به «الفصل الاخير» كرد؟ يعنى آخرين فرق به عبارت ديكر فرقى كه واسطه ندارد اما در بعضى نسخ «الفصل الآخرا است 
كه خيلى توجيه صحيحى ندارد. 


«فيجب من ذلكك ان يكون المقول فى جواب ما هو غير المقول فى طريق ما هو) 


واجب است بدانيد كه «مقول فى جواب ما هو) غير از «مقول فى طريق ما هوا است جون «مقول فى جواب ما هوا منحصر به 
جنس است در حالى كه «مقول فى طريق ما هوا هم شامل جنس است هم شامل فصل است يس اين دو با هم فرق كردند. 


(و اذ كك ف ييا دقان على ما وا نادو أو فتسع اه فى مقع 
اين عبارت تفسير مطلب كذشته و تكرار آن است. 


بين «مقول فى جواب ما هوا و «مقول فى طريق ما هو) فرقان «يعنى فرق» است «مراد فرقان نيست كه دو فرق باشد بلكه همين 
يكك فرق است كه كفتيم) در جاى خودش كفتيم كه در نهج دوم اشارات كفته شد. 
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بحثى كه در فصل دوم شروع شده بود توضيح ذاتى در باب برهان بود كفتيم ذاتى باب برهان دو تااست كه يكى از آن 


توضيح داده شد و الان وارد معناى دوم مى شود. 
ص: لي 


مصنف بعد از اينكه معناى اول را بيان كرد از محل بحث خارج شد و بحثى كه حالت معترضه داشت بيان كرد حال دوباره مى 
خواهد بر كردد به بحثى كه ابتدا شروع كرده بود يعنى به بحث در ذاتى ببردازد لذا تعبير به «و لنعد الى موضعنا الذى فارقناه» 


مى كند يعنى به آن موضعى كه از آن جدا شديم بر مى كرديم و معناى ذاتى را بيان مى كنيم. 


معناى دوم ذاتى: در معناى دوم ذاتى عارض موضوع است و سه قسم دارد البته يكك قسم بيشتر نيست ولى آن يكك قسم را در 


سه جا مى توان يبدا كرد. يعنى محمولى كه عرض ذاتى براى موضوع باشد ذاتى به معناى دوم براى برهان كفته مى شود و 


اين» سه مورد كلى دارد: 


مورد اول: معروض در تعريف عارض اخذ مى شود. عارضء محمول است و معروضء موضوع مساله است ما معروض را در 
تعريف عارض اخذ مى كنيم اينجنين عارضى كه معروضش در تعريفش اخذ مى شود عرض ذاتى يا ذاتى باب برهان مى شود 
يس هميشه بايد محمولى را كه عارض بر موضوع است ملا-حظه كرد اكر موضوع «يعنى معروض» در تعريف محمول «يعنى 


بيان مثال: مثلا كفته مى شود «انفٌ افطس» به معناى بينى يهن كه افطس عارض بر انف شده بعد كه مى خواهيم افطس را معنا 


كنيم «انف» در تعريفش اخذ مى شود و كفته مى شود «انفٌ كذاا. 


ص: 8( 


مصنف از «معروض» تعبير به امعروض له) مى كند البته تعبير مصنف دقيق تر است و ما «له) را حذف مى كنيم موضوع يا 


معروض يا معروض له هر سه يكك جيز است. 


يا مثلا كفته مى شود «هذا العدد زوج» كه زوجيت عرض ذاتى براى عدد است جون عدد كه معروض است در تعريف زوج 
اخذ مى شود يا مثلا اكر خط معروض براى استقامت يا انحنا قرار بككيريد و كفته شود خط مستقيم» خط منحنىء لفظ مستقيم يا 
منحنى عارض بر خط است ولى عارضى است كه معروض يعنى خط در تعريف آن اخذ مى شود جنين عارضىء عرض ذاتى 
مى شود وجا دارد كه در برهان. محمول قضيه قرار بكيرد يس محمولى كه موضوع در تعريفش احذ مى شود و به عبارت 


ديكر عارضى كه معروض در تعريفش اخذ مى شود اين عارضء عرض ذاتى است و محمول مقدمه برهان قرار مى كيرد. 
توضيح عبارت 

«و لنعد الى موضعنا الذى فارقناه و نقول» 

توضيح اين عبارت داده شد. 

«و يقال الذى بذاته من جهه اخرى') 

«الذى بذاته» يعنى ذاتى. 


از يكك جهتء ذاتى به مقوم كفته شد كه در جلسه قبل بيان شد اما الا-ن از جهت ديكر ذاتى بر عارض كفته مى شود ولى 


عارض خاصى نه هر عارضى. 

«فانه اذا كان شىء عارضاً لشىء» 

مراد از «شىء» محمول است. 

مراد از «لشىء» موضوع است. 

«و كان يوخذ فى حد العارض اما المعروض له) 


ص: ا/ا 


«كان» عطف بر «كان» است و ادامه جمله شرطيه است. 


«اما المعروض له) با دو جيزى كه بر آن عطف مى شود نائب فاعل «يوخذ» هستند يعنى در حدّ عارض اخذ مى شود يا معروض 
له يا موضوع معروض له يا جنس موضوع معروض له. عارضى كه يكى از اين سه تا در حدّش اخذ شود عارض ذاتى مى شود 


وجا دارد كه محمولٍ مقدمه ى برهان قرار بكيرد. 

«كالانف فى حد الفطوسه و العدد فى حد الزوج والخط فى حد الاستقامه و الانحناء» 

مثل انف كه در تعريف فطوست اخذ مى شود وعدد كه در تعريف زوج اخذ مى شود وو خط كه در تعريف استقامت و انحناء 
ادم وه 

«او موضوع المعروض له كالخارج من المتوازيين لمساو زواياه من جهه لقائمتين» 


مورد دوم: خود معروض در تعريف عارض اخذ نمى شود بلكه معروضء موضوعى دارد كه آن موضوع در تعريف عارض 


بيان مثال: دو خط موازى را تصور كنيد كه بر روى ديوار كشيده شده سيس خط سومى را بر اين دو خط طورى وارد كنيد كه 
دو خط موازى را قطع كندء كاهى عمود براين دو خط مى شود و آنها را قطع مى كند كاهى در حالى كه مايل است آنها را 
قطع مى كند. حال فرض كنيد كه به صورت عمود وارد شود با خط موازى اولء ؟ زاويه قائمه مى سازد كه يكى سمت راست 


بالا است و يكى سمت راست يايين است و يكى سمت جب بالا است و يكى سمت جب يابين است. 


ص: 07 


اكر خط قاطع را ادامه دهيد خط موازى دوم را هم قطع مى كند. در موازى دوم جون عمود مى شود همين 5 زاويه رامى 
سازد. يس ١‏ زاويه تشكيل شد. اين 8 زاويه ؟ تااز آنها خارج از دو خط موازى است و 5 تا هم بين دو خط موازى است. در 
اينجا مى توان كفت دو زاويه كه در يكك جهت اند «يعنى در طرف سمت راست خود قاطع اند با دو قائمه برابرند» البته اكر به 
اين صورت كفته شود «دو خارجى برابر دو قائمه اند يا دو داخلى برابر دو قائمه اند» باز هم صحيح است حال اكر اين خط 
قاطع را مايل فرض كنيد نه اينكه عمود باشد در اين صورت هم 7 زاويه مى سازد كه 5 تا زاويه با خط موازى اول مى سازد و 
؟ تا زاويه هم با خط موازى دوم مى سازد ولى با خط موازى اول وقتى زاويه مى سازد يكك زاويه خارجى مى سازد و يكك 


زاويه داخلى مى سازد يعنى يكك زاويه داخل در خط موازى است و يكك زاويه خارج از خط موازى است. 


دوباره با خط عمود دوم دو زاويه مى سازد كه يكى داخلى و يكى خارجى است. زاويه خارجى كه با خط اول مى سازد از 
يكك طرف منفرجه است و از طرف ذيكرش حاده اسث. 


فرض كنيد ديوارى در مقابل ما قرار كرفته و دو خط موازى بر آن كشيده مى شود حال از طرف سمت جب به سمت راست» 
خط مايلى بكشيد به طورى كه دو خط متوازى را قطع كند. حال سمت راست ما بر روى ديوار زاويه منفرجه اى در بالا حاصل 
شده و سمت جب در بالاى خط موازى اولء زاويه حاده درست شده اككر خط ادامه داده شود به خط موازى دوم مى رسد و 
زاويه اى كه خارج از خط دوم است حاده مى شود و زاويه اى كه داخل خط دوم است منفرجه مى شود حال زاويه اى كه در 
خارج از خط موازى اول و در خارج از خط موازى دوم اتفاق افتاده بالاى آن حاده و يايين آن منفرجه است. و اكر اين دو 
زاويه جمع شوند برابر دو قائمه مى شوند. يس جايى هم كه خطء مايل مى آيد دو زاويه اى كه در يكك جهت اند مى سازند؛ 


ص: 07 


حال مثال كتاب را توضيح مى دهيم: «الخارج من المتوازيين مساو زواياه من جهه لقائمتين» الف ولام در «الخارج» موصوله 


است يعنى «الخط الخارج» يس «خارج» صفت است و «الخط)ء موصوف است. 
و «خارج» محمول است و «الخط)» موضوع است. 


دراين عبارت لفظ «خارج من المتوازيين» موضوع مى شود و «مساو زواياه» محمول مى شود. خط. موضوع يا موصوف يا 
معروض براى «الخارج من المتوازيين» أسيت: «مساو زواياه من جهه لقائمتين» عارض و محمول براى «الخارج من المتوازيين» 
است مصنف مى خواهد بيان كند كه لفظ «مساو زواياه من جهه لقائمتين» عارض ذاتى براى «الخارج من المتوازيين» است به 
اين دليل كه خود «الخارج من المتوازيين» كه معروض است در تعريف عارض اخذ نمى شود بلكه موضوع «الخارج من 
المتوازيين» كه خط است يعنى موضوع معروض است در تعريف عارض (يعنى مساو زواياه من جهه لقائمتين») اخذ مى شود. 
وقتى مى خواهيد «مساو زواياه من جهه لقائمتين» را تعريف كنيد در تعريف آنء معروض له كه «الخارج من المتوازيين» اس 
خط متوازى را؛ يعنى كلمه «خط» اخذ مى شود كه معروض «مساوا) نيست بلكه موضوع معروضش است معروض «مساو)» 


«الخارج من المتوازيين» افنت و موضوع «الخارج من المتوازيين»» خط اسبةق: 


ترجمه: يا آن كه در تعريف عارض و محمول اخذ مى شود نه اينكه خود معروض له باشد بلكه موضوع معروض له است مثل 
خطى كه خارج شده از متوازيين «لفظ خارج در علم رياضى به معناى ممتد است يعنى خطى كه از يكك جا شروع مى شود 
امتداد مى يابد كفته مى شود كه اين خطء خارج شده است مثلا اكر كفته شود اين خط خارج از فلان جا است يعنى از فلان 
جا شروع كرده و امتداد يافته در ما نحن فيه هم اينكونه معنا مى شود كه مثل خطى كه از متوازيين امتداد بيدا كرده باشد يا 
متوازيين را قطع كرده باشد. تعبير به قاطع نمى كند بلكه تعبير به خارج مى كند يعنى خطى كه از دو متوازى امتداد بيدا كرده 
و با امتدادش قهراً متوازى ها را قطع كرده است» كه اين خارج از متوازيين» معروض «مساو) است و ما موضوع اين معروض را 


در تعريف عارض يعنى «مساو) اخذ مى كنيم. 


ص: ع7" 


قيد «من جهه) قيد «زواياه» است يعنى زوايايى كه در يكك طرف تشكيل شدند براير با دو قائمه اند. 


مورد سوم: عرض طورى باشد كه در تعريفش نه معروض اخذ مى شود نه موضوع اخذ مى شود بلكه جنس موضوع اخذ مى 


شود. 


موضوعى كه در اينجا كفته مى شود همان معروض له است. عبارت مصئف در سطر © كه آمده لفظ «موضوع» را بدون الف و 
لام آورده كه موضوع معروض له. غير از معروض له بود اما در سطر هفتم» موضوع را با الف و لام آورده و «المعروض له؛ را 
مضاف اليه معروض نداده بلكه وصف موضوع قرار داده است يس موضوع با معروض له در اينجا يكك جيز است. اما در 
فرض قبلى موضوع غير از معروض له بود. زيرا موضوع براى معروض له بود و خود معروض له نبود. اما در مورد سوم موضوعء, 


خود معروض له است و با الف و لام آمده حال ما جنس اين موضوع را كه جنس معروض له است اخذ مى كنيم. 


نان فثال: كال أن را تصتف :ذو صضفحه 192 سظ ١2‏ ارده «هذا| الفط هناو ليذ الفط كاعبارت :مساو لهذا لظ ميحمول 
و عارض است «هذا الخط» معروض له يا موضوع است «هذا الخط) را نمى توان در تعريف «مساوا اخذ كرد يعنى موضوع يا 
معروض له را نمى توان در تعريف عارضى و محمولى كه «مساو لهذا الخط» است اخذ كرد جون قانون وجود دارد كه اخص 
را نمى توان در تعريف اعم اخذ كرد اما اعم را مى توان در تعريف اخص اخذ كرد مثلا جنس را در تعريف انسان مى آوريد 
بهذا عقو ارافان است آورده مى شود وقتى كفته مى شود «الانسان حيوان ناطق» حيوان؛ اعم است و ناطقء 
مساوى است اما اخص آورده نمى شود. اينكه مى كويند عام مى آيد خاص مى آيد مراد از خاص به معناى اخص نيست بلكه 
مراد مختص است فصلء اخص از انسان نيست اكر باشد در تعريف نمى آيد. لذا خاص در اينجا به معناى مختص است نه 
اينكه به معناى اخص باشد. 


ص: 2,2 


يا مثلا-در رسم» عرض خاص مى آيد و مراد از عرض خاص اين نيست كه اخص از انسان است بلكه به معناى اين است كه 


حال دراين مثال» «هذا الخط» خاص است و «مساو» عام است و نمى توان «هذا الخط» را در تعريف «مساو) آورد بايد جنس 
معروض يعنى جنس «هذا الخط» كه خود خط است آورده شود. اكر خط «يعنى جنس» آورده شد ديديد كه هنوز هم اخص از 
محمول «يعنى مساو) است باز هم نمى توان در تعريف آورد بايد جنس الجنس را آورد مثلا به جاى خطء لفظ مقدار يا كم 
متصل كفته شود كه هم شامل خط و هم شامل سطح و هم شامل حجم مى شود. جون هم خط مى تواند مساوى باشد وهم 
سطح و هم حجم مى توانند مساوى باشند. يس «مساو» هنوز نسبت به خط عام است همانطور كه نسبت به «هذا الخط» عام بود. 
يس بايد موضوع را عام تر كرد و تعبير به كم متصل كرد. 


ممكن است در اينجا «مساو» كه محمول است اعم باشد. به اين جنسى هم كه بيدا كرديد اكتفا نمى كنيد و كم متصل را بر مى 
داريد وبه جاى آن كم قرار مى دهيد و مى كوييد كم مساوى است يعنى «مساوا را تعريف به «كم كذا» مى كنيد. 


اما در اين مثالى كه زديم در ادامه مى كويد «مساو لهذا الخط» و اين «مساو لهذا الخط» رابه سطح و حجم نمى كويند بلكه 
خط را مساوى با خط مى كويند. خود «لهذا الخط» كه يشت لفظ «مساو» آمده «مساو» را خاص كرده و عام نيست و وقتى عام 


نشد لازم نيست در تعريف «مساوا» كم متصل يا مطلق كم آورده شود كافى است كه خط آورده شود. 


ص: ”,2 


يسن لفظ «مساو» با قيد «هذا الخط) كه يشت آن آمده مساوى خاص شده. از «هذا الخط» عام اسة ولى از خط عام تر نيست 


لذا مى توان خط را در تعريف «مساو) آورد. 


اين را بيان مى كرديم كه اكر خط كه در تعريف مى آيد اخص بود بايد تبديل به كم متصل شود و هكذا اكر كم متصل 
اخص بود بايد تبديل به كم شود اكر باز هم اخص بود به سمت عام تر برويد يعنى بايد سعى شود آن عام كه در تعريف مى 
يد از موضوع علم خارج نباشد جون علم؛ علم رياضى است موضوعش كمٌ است اككر بحث در هندسه مى كنيد تا كم متصل 
را مى توان در تعريف «مساو؛ آورد اما مطلق كم را نمى توان آورد جون اكر مطلق كم را آورديد اعم از موضوع علم مى شود 
زيرا موضوع علم» هندسه است كه كم متصل مى باشد نه كم» حال أكر كم در تعريف «مساو) آورده شود جنسى را در تعريف 
كم كرفتيد كه از موضوع صناعت اعم است دراين صورت نمى توان تعريف كرد و بايد به صورت ديكرى درست كرد كه 


آن معرّف» از موضوع صناعت اعم نشود. 


نبايد جنان عام شود كه از موضوع صناعت بالا برود. 


كه در سطر 4 ذكر مى شود كه با عبارت «واللواتى يوخذ) شروع مى شود. 


ص: /7 


«فان جميع ذلك يقال له انه عارض ذاتي » 
جميع 3 رص داتى 


مصنف سه عارض ذكر كرد كه در اولى» خود معروض در تعريف اخذ شد و در دومى» موضوع معروض در تعريف اخذ شد 


در سومى جنس موضوعى كه معروض است اخذ شد ولى در سومى» شرط وجود داشت كه در اولى ودومى وجود نداشت. 


شود محمول ذاتى موضوع است ولى منظور ذاتى باب برهان است نه باب ايساغوجى. 
«و عارض للشىء من طريق ما هو هو) 


مراد از «ما هو هو) ذات است جون آن جيزى كه اين جيز» آن جيز است ذات مى باشد. هر شيئى را كه بخواهيد ذاتش را 


تشخيص دهيد (ما هو هوا ى آن را تشخيص مى دهيد. 

عارض از طريق ما هو هو به معناى عارض از طريق ذات است كه همان عارض ذاتى است. 
«و هذان هما اللذان يدخلان من المحمولات فى البراهين» 

«من المحمولات» تبعيضيه است. 

«فى البراهين» متعلق به «يدخلان) است. 


مصنف تا اينجا دو قسم ذاتى را بيان كردكه هر دو مربوط به موضوع و محمول شدند و در جلسه قبل هم كفت ذاتى را بيان 
مى كنيم كه مربوط به موضوع و محمول باشند يكى ذاتى كه مقوم بود و ديكرى ذاتى بود كه عارض باشد ولى به اين شرط 


كه يكى از اين سه در تعريفش اخذ شود. 


ص: 1,8 


حال مصنف مى كويد همين دو قسمء ذاتى است كه در باب برهان مورد توجه است بقيه معانى كه براى ذاتى كفته شده كه 
بعضى از آنها را ذكر مى كنيم براى باب برهان فايده ندارد و مورد توجه نيستند. همين دو معنايى كه براى ذاتى بيان شد در 


ترجمه: اين دو ذاتى» دو ذاتى هستند از بين محمولا-ت كه داخل در براهين مى شوند «از بين محمولات آنهايى كه مى توانند 
داخل در براهين شوند اين دو تا هستند)» يعنى اكّر بخواهيد محمول را كه داخل براهين مى شود تشخيص دهيد كه يكى از اين 


بيان شرط براى مورد سوم از معناى دوم ذاتى در باب برهان/ بيان معناى ذاتى در باب برهان / فصل اول / مقاله دوم / 
برهان شفا /.1//٠7‏ "1 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: بيان شرط براى مورد سوم از معناى دوم ذاتى در باب برهان/ بيان معناى ذاتى در باب برهان/ فصل اول/ مقاله دوم / 
برهت فقا 


«و اللواتى يوخذ فى حدها جنس موضوع المساله)(١)‏ 


ذاتى» مقوم است و در معناى ديكرء عارض است. مقوم عبارت از جنس يا فصل است و عارض را كفتيم در سه مورد تحقق 
بيدا مى كند: 


مورد اول: معروض در حد عارض اخد شود. اينجنين عارضىء ذاتى معروض مى شود. 

ص: هلا 

١-(١)الشفاء؛‏ ابن سيناء ج4.ص.217. س 4 ط ذوى القربى. 

مورد دوم: موضوع معروض در حد عارض اخذ شود اينجنين عارضىء ذاتى معروض مى شود. 
مورد سوم: جنس موضوع عارض در حد عارض اخذ شود اينجنين عارضى ذاتى موضوع مى شود. 
ابن سه كوته عارض مي تواثتد محمول :در مقدمات برهان قران بكيرنك: 


بيان شرط: مورد سوم كه جنس موضوع در حد و تعريف محمول اخذ مى شود بايد اين جنس اعم از موضوع علم نباشد. اين 


رادر جلسه قبل توضيح داديم ولى الان به بيان واضح تر مى كوييم: 


شما قضيه اى را تشكيل مى دهيد كه داراى موضوع و محمول ياست به اين قضيهء مساله مى كوييم در هر علمى اين قضايا و 
مسائل را داريد. موضوع مساله ممكن است موضوع علم باشد و ممكن است مصداقى از موضوع علم باشد مثلا موضوع علم 
فلسفه. وجود است و كفته مى شود «الوجود مشكككث» يا «الوجود اصيل» يكبار هم كفته مى شود «الممكن محتاج الى العله 
التامه» كه ممكن» مصداقى از موجود و وجود است وهمه وجود نيست يا كفته مى شود «الجوهر كذا» و«العرض كذا» كه 


مصداق وجودند. 


محمول از نظر صدق نه مفهوم كاهى مساوى با موضوع است كاهى هم اعم است وقتى كه محمول مساوى با موضوع است كه 


اكر موضوع را مساوى با محمول ديديد و قابل بود كه موضوع در تعريف محمول اخذ شود خود موضوع را در تعريف اخذ 
مى كنيد اما اكر موضوع اخص از محمول شد خود موضوع را نمى توان در تعريف محمول اخذ كرد. در حدّ يا بايد عام يا 
بايد مختص آورده شود و اخص نمى تواند بيايد يعنى اكر بخواهيد انسان را تعريف كنيد بايد جنس را كه اعم است بياوريد 
فصل هم كه مختص است آورده شود ولى اخص مثل عالم در تعريف انسان نمى آيد جون بعضى انسان ها عالم اند و بعضى 
عالم نيستند. يس بايد جيزى كه عام تراز موضوع محمول قرار داده شود مثلا جنس موضوع را در تعريف محمول اخذ مى 
كنيد نه خود موضوعء» جنس موضوع اكر مساوى محمول بود صحيح است و اككر مساوى نبود بايد جنس الجنس را آورد تا 
مساوى باشد بالاخره بايد كارى كرد تا آنجه كه در تعريف محمول واقع مى شود اخص از محمول نباشد. كاهى از اوقات 
وقتى جنس آورده مى شود مى بينيد اين جنس از موضوع علم هم عام تر شد اينجنين جنسى را نمى توان در تعريف محمول 
آورد. اين» خارج از موضوع علم شده مثلا ‏ بيان كرديم «هذا الخط مساو لخط مَا». لفظ «مساوى' اعم از «خط» است. سطح 
ممكن است مساوى باشد حجم ممكن است مساوى باشد خط هم ممكن است مساوى باشد ولى جون مى كويد «مساو لخط 
ما از ابتدا محمول را خاص مى كند يعنى تساوى را در خطوط اجرا مى كند نه در سطوح و احجام. ولى «هذا الخط» اخص از 
«مساو» است جون مساوى» وصف مطلق خط است و «هذا الخط» مطلق نيست بلكه يكك فرد است. اكر به جاى «هذا الخط» خط 
كذاشته شود محمول و موضوع مساوى مى شوند و شما مى توانيد جنس «هذا الخط» را كه «الخط) ياست در تعريف «مساوا 
بياوريد. در اينجا مشكلى بيش نمى آيد اما اكر به جاى «خط/ء «كمّ) آورديد «كمّ) تقسيم به منفصل و متصل مى شود و كم 
متصل تقسيم به قار و غير قار مى شود و قار هم تقسيم به سطح و حجم و خط مى شود همينطور كه توجه مى كنيد خط» يكك 


فرع و يكك مصداق براى ١كمٌ)‏ مى شود و«كمٌُ) جنس است ولى جنس بعيد است. 


ص: / 


الان بحث ما كه خط است در هندسه است شما موضوع مساله را كمٌ قرار مى دهيد كه كب هم موضوع براى هندسه است در 
صورتى كه كم متصل باشد و هم موضوع براى حساب است در صورتى كه كمّ منفصل باشد. يس الا-ن از موضوع هندسه 
خارج شديد.اكر كفته بوديد «كم متصل»» ايرادى نداشت ولى تعبير به «كم» كرديد و كم متصل با موضوع هندسه مساوى 
است اما كمٌّ مطلق اعم از موضوع هندسه است و خارج از موضوع است. اين جنين جنسى را نمى توان معرّف محمول قرار داد. 


مصنف به اين صورت بحث نمى كند. مصنف مى كويد محمول اكر آن جنس عام را يذيرفت «يعنى محمولء» طورى بود كه 
با كم سازكار بود مى فهمى كه اين محمول مناسب با اين علم نيست مثلا فرض كنيد محمولء مقدار است اين مقدار را بايد 
با كم تفسير كرد و با خط نمى توان تفسير كرد جون يكى از اقسام مقدار خط است يس خط اخص مى شود و نمى تواند 
معرّف مقدار شود مقدار بايد با كمم تعريف شود و جون بحث در هندسه است و كمٌ اعم از موضوع هندسه است بنده «استادا 
كفتم كه نمى توان در تعريف مقدار اخذ كرد اما مصنف مى كويد مقدار را تنزل بده تا بتوانى كم متصل را در تعريفش اخذ 
كنيد تمام حرف مصنف اين است كه محمول يعنى مقدار را مقيد كن ولى استاد فرمودند كه نككذار موضوع., عام شود. هر دو 


صجيج اسيةه: 


ص: ,م 


يس بنده «استاد» كفتم: موضوع را نكذار عام شود اكر موضوع, عام شد و از موضوع علم بيرون رفت اين مساله؛ مساله ى آن 
علم نمى شود. اما مصنف مى كويد محمول را خاص كن كه اكر محمول» خاص شد موضوعى كه در تعريفش اخذ مى شود 


جرا مصنف مى كويد «محمول را خاص كن» جون محمولٍ مسائلٍ هر علمى عرض ذاتى موضوع آن علم است. اكر محمولٍ 
مساله اى از موضوع علم اوسع شد عرض ذاتى موضوع علم نمى شود. وقتى عرض ذاتى موضوع علم نشد در علم به عنوان 
يك مساله نبايد مطرح شود و خارج از علم مى شود. اينجنين محمولى جون خارج از علم است بايد آن رااز مساله بودن 
خارج كرد مكر اينكه قيد زده شود و دايره آن ضيق شود تا مناسب اين علم شود و وقتى مناسب اين علم شد عرض ذاتى براى 
موضوع علم مى شود و لذا جا دارد كه در علم؛ جزء مساله علم قرار داده شود يس هميشه سعى كنيد در وقتى كه محمول عام 
از موضوع علم بود آن محمول را خاص كنيد. مصنف براى اين مساله دو مثال مى زند كه يكى مثال طبيعى است و يكى مثال 


وراص ا 


مثال اول: در مقولاءت كفته شده كه بين دو جوهرء تضاد نيست يس نمى توان در علم طبيعى كفت اين ماده با آن ماده مضاد 
است يا اين جسم با آن جسم مضاد است اما بين دو كيف تضاد است مى توان كفت حالت اين ماده با حالت آن ماده تضاد 
دارد. حال اكر به اين صورت كفته شود «هذه الحاله مضادةٌ لهذه الحاله» كلمه «مضاد» در محمول آورده شده است. «مضاد) 
فقط در علم طبيعى مطرح نيست در غير علم طبيعى هم مطرح است. تضاد بين دو كيف حاصل است ولو آن دو كيف مربوط 
به يك موجود طبيعى نباشند مثلا علم و جهل در مجردات هم مضاد هم هستند و اختصاص به طبيعات ندارد يس كلمه «ضدا 
اختصاص به علم طبيعى ندارد هم در علم طبيعى به كار مى رود هم در غير علم طبيعى «مثل علم الهى» به كار مى رود البته در 
علم رياضى شايد نتوان ضد را به كار برد جون بين كم ها تضاد نيست. اما در علم رياضى ممكن است ضد بكار برده شود 
ولى به منا سب ديككرى است. ما الان كارى به علم رياضى نداريم جون مساله آن كمى مبهم است در علم الهى» تضاد به كار 
مى رود و در علم طبيعى هم تضاد به كار مى رود يس تضاد اختصاص به علم طبيعى ندارد و عام است اما اكر محمول قضيهء 
مضاده بود اين قضيه يا اين مساله نمى تواند جزء مسائل اين علم باشد مكر اينكه تضاد را مقيد به تضاد طبيعى كند تا بعداً اين 
مساله را در طبيعيات مطرح كندء تا وقتى كه تضاد. عام است شامل تضاد در مساله طبيعى و الهى هر دو مى شود حق نداريد 
«هذه الحاله مضاده لهذه الحاله» را مساله طبيعى قرار داد بلكه بايد مضاده را مقيد كرد و مقيد كردنش دو صورت دارد: 


ص: ,م 


سنا نافية مقانى ات 
انا فيك ران اميك 


مثلا مقيد كنيد و بككوييد تضاد طبيعى دارد يا جون بحث. بحث علم طبيعى است خود بخود مقيد به طبيعى مى شود. بالاخره 
بايد مقيد شود حال يا با قرينه مقاميه يا با قرينه لفظيه. اكر مقيد نشد و به همان عموميت خودش باقى ماند در اين صورت 
عبارت «هذه الحاله مضاده لهذه الحاله» مساله طبيعى نمى شود يس حتما بايد محمول را مقيد كرد و سيس در تعريفش موضوع 


اخذ شود حال موضوع هر جه مى خواهد باشد. 


مثال دوم: مثل لفظ «مناسبت» كه يكك اصطلاح رياضى است و در رياضى مطرح است ولى «مناسبت» كاهى بين دو مقدار و 
كاهى بين دو عدد است مثلا دو كسر رابا هم مى سنجيد و مى كوييد تباين دارند اين يكك نوع مناسبت است يا كفته مى شود 
اين دو عدد با هم تداخل يا توافق يا تساوى دارند كاهى از اوقات هم جسمى را با جسمى مى سنجيد و مى كوييد اين بز كتر 
از آن يا كوجكتر از آن يا مساوى است. اين بزركتر و كوجكتر بودن يكك نوع مناسبت است. مناسبت در هندسه؛ مناسبت 
مقدارى است اما مناسبت در حساب مناسبت عددى است اككر در هندسه» مناسبت مطلق را به كار كرفتيد و محمول را مناسب 
مطلق قرار داديد اين اشتباه است در عدد و حساب هم همينطور است. در هندسه اكر مناسبت مطلق را مطرح كرديد بايد مقئّد 
به مقدارى كنيد در حساب مناسبت مطلق را مطرح كرديد بايد مقئد به عددى كنيد اكر مقيد كرديد مناسب آن علم مى شود 


اما اكر مقيد نكرديد خارج از آن علم مى شود و وقتى خارج شد مساله علم به حساب نمى آيد. 


ص: / 


مقيد كنيد تا مساوى با موضوع علم شود. 


مصنف مى فرمايد آن محمولى كه اعم از موضوع علم نيست اكر توانستيم در حدّ آن» موضوع يا جنس موضوع را بياوريم 
محمولٍ ذاتى و عرض ذاتى مى شود و مقدمه. مقدمه برهانى مى شود اما اكر محمولء اعم بود اصلا مساله علم مطرح نيست. 
نه مقدمه برهان است و نه مساله علم استء اما اكر محمولء اعم از موضوع علم نبود ولى ما نتوانستيم موضوع يا جنس موضوع 


را در آن اخذ كنيم اين محمولء ذاتى نيست. يس دو شرط دارد: 
١‏ _ذاتى باشد 


١‏ _ محمول بايد اعم از موضوع علم نباشد و الا اكر اعم باشد اين قضيه به درد مساله بودن نمى خورد و به درد مقدمه قياس 
بودن نمى خورد تا جه رسد كه مقدمه برهان واقع شود اين شرط دوم ١كه‏ محمول اعم از موضوع علم نباشد» يكك شرط عام 
است و اختصاص به برهان ندارد بلكه در هر مساله علمى جه مساله برهانى باشد جه غير برهانى باشد وجود دارد ولى در برهان 


يكك شرط اضافه وجود دارد كه بايد محمولء ذاتى موضوع هم باشد. 
توضيح عبارت 


او اللواتى يوخذ فى حدها جنس موضوع المساله ان كان ذلكك الجنس اعم من موضوع الصناعه لم يُستعمل على الوجه العام بل 


ص: / 


ضمير «لم يستعمل) را مصئف به «محمول» بر مى كرداند ولى استاد در توضيحى كه دادند يكبار به «محمول» و يكبار به 


«موضوع) بركرداندند و هر دو صحيح بود ولى در عبارت مصنف به «محمول» بر مى كردد. 


مراد از «اللواتى)»» محمولات و عوارض است. مراد از موضوع مساله همين موضوع محمول است و خود موضوع را نمى توان در 
حدّ محمول اخذ كرد جون موضوع؛ اخص است لذا به سراغ جنس موضوع برويد كه جنس موضوع با محمول مساوى شود 
آن وقت اين جنس موضوع را در تعريف محمول اخذ كنيد. اينكونه محمولاتى كه در تعريفشان جنس موضوع مساله اخذ مى 
شود اكر جنسء اعم از موضوع صناعت باشد جنين محمولى در صناعت «يعنى علم» به همان نحو عامّى كه هست استعمال 
نمى شود بلكه اينقدر اختصاص مى دهيم و تخصيص مى زنيم تا با موضوع مساله مساوى شود اكر بيشتر از موضوع علم هم 
اخص كرديم اشكال ندارد ولى نبايد اعم از موضوع علم شود. 


«فيكون الضد المستعمل فى الطبيعيات مخصّصا من جهه النظر فيه بما فيه بما يكون طبيعيا» 
«بما يكون» متعلق به «مخصًصا» است. 
مصنف در اين عبارت از علم طبيعى مثال مى زند و از عبارت «والمناسبه فى المقادير» از علم رياضى مثال مى زند. 


ترجمه: ضدّى كه در طبيعيات استعمال مى شود مخصّص است به ضدى كه طبيعى است «يعنى بايد تخصيص زده شود به قيد 


طبيعى تا ضدٍ طبيعى شود نه ضد عاما 


ص: 6 


«من جهه النظر): جرا بايد تخصيص زده شود؟ با اين عبارت بيان مى كند كه از جهت اينكه نظر در علم طبيعى به جيزى است 
كه در طبيعيات باشد لذا ما ضدى را كه در طبيعى آورده مى شود به خاطر اينكه نظر به طبيعيات است بايد اين ضد را 


مخصوص به طبيعى كرد. 
ضمير «فيه) در هر دو مورد به طبيعى بر مى كردد. 


عبارت را مى توان طور ديكر معنا كرد به اين صورت كه ضمير «فيه» اولى را به «ضد) و «فيه» دومى را به طبيعى ب ركرداند 
يعنى: از جهت اينكه نظر ما در ضدٌّ به ما فى الطبيعى است يعنى جون نظر ما درباره ضدء نظرى است كه در طبيعيات مطرح مى 


شود يس بايد ضد را مخصّص به «ما يكون طبيعيا» كنيد. هر دو وجه صحيح است. 


«و المناسبه فى المقادير مناسبه مقداريه» 


اما كلمه «مناسبه) كه در علم حساب يا در علم هندسه مطرح مى شود. البته كلمه «مناسبه) در دو علم ديكر كه علم موسيقى و 
علم هيئت است مطرح مى شود اما علم موسيقى با حسابء هر دو مناسبت عددى دارند و علم هيئت با هندسه هر دو مناسبت 
مقدارى دارند. هيئت و هندسه در مقدار يعنى كم متصل بحث مى كند اما حساب و موسيقى در كم منفصل بحث مى كنند 
ولى حساب در مطلق كم منفصل بحث مى كند اما موسيقى در كم منفصل موزون بحث مى كند. هندسه در مطلق كم متصل 
بحث مى كند ولى هيئت در كم متصل عظيم بحث مى كند يعنى ؟ علم رياضى وجود دارد كه دو تا مربوط به كم متصل و دو 
تا مربوط به كم منفصل است. يس مناسبت در مقادير يعنى در علم هيئت يا هندسه و مناسبت در عدد يعنى در علم موسيقى يا 
حسات. 


ص: م 


مناسبت در مقادير» مناسبت مقدارى است و مناسبتٍ مطلق نبايد مطرح شود بلكه مناسبتٍ مقيد بايد مطرح شود به اينكه يا قيد 
آورده شود يا قرينه مقاميه را بايد لحاظ كرد. 


«و فى العدد مناسبه عدديه تَجعّل بحيث يدخل فى حدها موضوع الصناعه» 


و مناسبتى كه در عدد مطرح مى شود «منظور علم حساب يا موسيقى است» مناسبت عددى است مصنف با عبارت «تجعل ...) 


كن كه با موضوع صناعت يكى شود و تو بتوانى موضوع صناعت را در تعريف محمول اخذ كنى. 


ترجمه: مناسبتى كه در عدد مطرح مى شود مناسبت عددى است به طورى قرار داده مى شود در حدّ اين مناسبت» موضوع 


ضتاعت كدمقدار اسسنت را علد است ران مى كر 


«يعنى مناسبت را بايد طورى قرار داد كه بتوان مقدار را در آن اخذ كرد يا بايد طورى قرار داد كه بتوان عدد را در آن اخذ 
كزةتيعق مو ضوع شاع ةبابذ د رقف تنابلة بين سيت الموضوغ "داعت بابد سناوق شوه نا عواضوع ندا عله فوانذ 


در تعريفش بيايد. 


بنده «استاد» كفتم آن محمولى كه از موضوع صناعت عام تر شود ولى مصنف تعبير به خارج كردن مى كند نه عام تر بودن. 
بنده «استاد) مى خواهم بيان كنم عام تر شدن با خارج شدن فرقى ندارد به اين صورت كه اخص در تحت اعم داخل است. 
اعم از اخص خارج است زيرا افرادى در اعم است كه اخص نيستند. اعم با افراد اخص مساوى است ولى افرادى تحت اعم 
است كه اخص شامل آن نمى شود آنها خارج از اخص اند. يس جون اعم از اخص خارج است مصنف مى كويد اعم خارج 
از اخص است بر خلا.ف مساوى با مساوى و بر خلا.ف اخص با اعم كه خارج نيستند زيرا مساوى با مساوى همراه است و 
اخص داخل در اعم است. فقط اعم است كه بعض افرادش از اخص خارج است. اكر كفتيم اعم خارج است يعنى همه افراد 
اخص را ندارد مثلا- كفته مى شود اين محمول خارج از صناعت علم است يعنى افرادى را شامل مى شود كه در موضوع 


صناعت نيستندك. 


ص: /ا/ 


ترجمه: اما محمولى كه از موضوع صناعت خارج شود «يعنى عام تر از موضوع علم باشد و قهراً افرادى را تحت يوشش قرار 
دهد كه آن افراد در موضوع علم داخل نيستند» اعتنايى به جنين محمولى نمى شود «جون كفته شده كه هر علمى از عوارض 
ذاتى موضوع بحث نمى كند. عوارض ذاتى موضوع يعنى اعم از موضوع نباشد زيرا اكر اعم از موضوع باشد از عوارض ذاتى 
تبنت ودان آن امعناده تن .له كاطر خناوك :ها رو كز باكنن: انتضانك اها ذا دروة كنك سين سحيو ل كد نا الاق 
مورد استفاده واقع نمى شد مورد استفاده قرار مى كيرد يس محمول از حيث خارج قابل استفاده نيست نه اينكه اين محمول 
اصلا قابل استفاده نباشد)» 


نكته: آيا عارض عام» عارض قريب است يا عارض خاصء عارض قريب است؟ بعضى از مشاء اينجنين كفتند كه عارض عام و 
عارض خاصء قريب اند ولى مرحوم صدرا ثابت مى كند كه عارض خاصء قريب نيست. عارضى كه واسطهى خاص دارد 
قريب است. عارض عام هم قريب نيست. اكر واسطه عام داشته باشد قريب است. يس اين طور نيست كه كفته شود هر عارضى 
اكر عام شد قريب مى شود يا اكر هر عارضى خاص شد قريب مى شود بلكه بايد واسطه باشد. مثل ماشى براى انسان كه عام 
است. حيوان هم براى ناطق عام است. اما حيوان عرض ذاتى ناطق است ولى ماشىء عرض ذاتى انسان نيست. فرقشان اين است 
كه ماشى به واسطه حيوان كه عام است بر انسان حمل مى شود و واسطه؛ واسطه عام است و عرض را قريب مى كند اما حيوان 
بدون واسطه بر انسان حمل مى شود و واسطه ندارد. اين حيوانى عامّى است كه بر ناطق وارد شده و قريب نيست يا مانند اينكه 
ناطق بر حيوان وارد مى شود و عرض قريب نيست. اككر جه حيوان را خاص مى كند و وقتى حيوان را خاص كرد نوع انسان را 
شامل مى شود ولى خود ناطق نسبت به حيوان» خاص مى شود. ناطق» عرض قريب براى حيوان است ولى ذاتى انسان است 
«ناطق كه فصل است براى نوع ذاتى است اما براى جنسء ذاتى نيست بلكه عرض خاص است و جنس براى فصل و عرض عام 
است اين دو نسبت به هم عرض هستند ولى نسبت به نوع ذاتى اند ناطق نسبت به حيوان» عرض و خاص است اما بعداً كه 
عارض مى شود حيوان را اخص مى كند و الا تا وقتى كه عارض نشده حيوان» عام است و اين عرض خاص بر عام وارد مى 
شود كفتند عرض ذاتى است و عرض قريب نيسث. اما ضاحكك بر حيوان وارد مى شود به توسط انسانى كه خاص است. در 
جايى كه واسطه ى خاص و واسطه ى عام هست عرض قريب مى شود اما در جايى كه خود عرضء عام يا خاص است قريب 


نيست. در ما نحن فيه مصنف مى كويد عرض عام است و اكر عام شد قريب مى شود. 


ص: /8/ 


توجه كنيد آن نكته اى كه بيان شد در كلام مصنف لحاظ مى شود.مصنف واسطه راعام يا خاص مى كيرد. اكر جه به آن 
تصريح نمى كند. مصنف مى كويد اكر تضاد را در اين مساله طبيعى به وساطت تضاد خاص بياوريد اين عرض قريب است. از 
ابتدا خود تضاد را خاص كنيد و بعداً بياوريد تا واسطه نخورد. يس واسطه را خاص قرار ندهيد اكر تضاد عام باشد به توسط 
اين خاص در علم طبيعى مى آيد و عرض قريب مى شود. يس آن نكته اى كه مرحوم صدرا فرموده مصنف رعايت كرده ولو 


تصريح نكرده. 


«نعم ان كان خارجا من موضوع المساله و ليس خارجا من موضوع الصناعه فلا يوخذ فى حده موضوع المساله بل جنسه و 


موضوعه و امر اعم منه) 


«قلا يوخذ» تفريع است و جواب «ان» نيست جواب «ان) عبارت «فهو مما يدخل فى البرهان»در سطر ١8‏ است لذا فاء در «فلا 


يوخذارا به معناى « به طورى كه) ترجمه مى كنيم. 


خارج از موضوع علم باشد. 


ترجمه: اكر اين محمول خارج از موضوع مساله و اعم از موضوع مساله باشد ولى خارج از موضوع صناعت و اعم از موضوع 
صناعت نباشد به طورى كه «نتوانستنى در تعريف محمول اخذ كنيد ناجار شديد جنس موضوع مساله را كه مساوى با محمول 
است در تعريف محمول اخذ كنيد) در حد اين محمول؛ موضوع مساله اخذ نشد «جون موضوع مساله اخص بود و نتوانست در 
محمول اخذ شود بلكه جنس موضوع مساله يا موضوع موضوع مساله يا امرى اعم از موضوع مساله را توانستيد در حد محمول 
ادن عد يك كائي 2 نوكه و ماتيا 1 طمطر اسك ركو ا كاز لوو ع متيل عر ا 
موضوع مساله بود و موضوع مساله اخص بود حال كه مى خواستيد در تعريف محمول اخذ كنيد نمى توانستيد اخص را در 
ريك ال لعن كفا قا لجار بويع ك0 ]شصى :زا بالا بشرييةا ياشكا ا لع وخا عند ا اد زرديه شرع عد بالاتكرة يلين 
امر اعمى درست كرد) بلكه جنس موضوع مساله يا موضوع موضوع مساله «كه قبلا كفتيم محمول» عارض بر معروضى مى شد 
و آن معروضء موضوع داشت مثل _ الخارج من المتوازيين لمساو زواياه من جهه لقائمتين _ و امرى اعم از موضوع مساله 
«بالاخره موضوع مساله را نمى تون در تعريف محمول اخذ كرد جون اخص از محمول مى شود بايد موضوع مساله را عام كرد 


به إينكه يا جنس آن را يا موضوع آن رايا اعم از آن موضوع را بياورى) 


ص: 4/ 


«و لكن لا بد من ان يوخذ موضوع الصناعه فى حده آخر الامر) 


لكن در حق اين محمولء آخر الامر بايد موضوع صناعت اخذ شود يعنى هر جه موضوع مساله را بالا ببريد اشكالى ندارد ولى 
بايد در آخر به موضوع صناعت برسيد و از آن بالاتر نرويد. اكر ديدى كه ناجار هستى از موضوع صناعت بالا بروى محمول 


را يايين بياور. 
«فهو مما يدخل فى البرهان» 


اكر جنين باشد كه محمول خارج از موضوع مساله است ولى خارج از موضوع صناعت نيست در اين صورت بايد موضوع 
مساله را بالا برد و مى تواند موضوع صناعت در تعريفش اخذ شود جنين محمولى» محمولى است كه در مقدمات برهانى مى 
تواند دخالت كند و محمول براى مقدمات برهانى باشد. 


«فان المحمول فى قولك هذا الخط مساو لهذا الخط و هذا المضروب فى نفسه زوج محموله اعم من الموضوع فكيف يوخذ فى 
حده الموضوع)» 


مصنف از اينجا مثال مى زند. 


«مساو لهذا الخط» محمول است. «مساو) عام است كه هم در كم متصل مى آيد هم در كم منفصل مى آيد اككر در كم متصل 
آورده شود باز هم عام است زيرا هم در خط هم در حجم هم در سطح مى آيد. اما محمول در اين مثال «مساو لخط» است كه 
دراين صورت؛ محدوده اش كم شد و از شمول عدد و سطح و حجم بيرون آمد و مختص به خط شد. با وجود اين مى بينيد 
موضوع اخص از محمول است يا به تعبير ديكر محمولء اعم از موضوع است: «مساو لهذا الخط» مى تواند اين خط باشد و مى 
تواند آن خط باشد و مى تواند خط ديكر باشد يس خيلى افراد وجود دارد كه مساوى با اين خط است ولى يكى از آنها «هذا 
الخط» است. «هذاالخط» يعنى «الف» مساوى با «هذا الخط» يعنى «ب» است مساوي با خط «ب» خطوط زيادى مى تواند باشد 
كه يكى از آن ها خط «الف» است. يس «هذا الخط» كه خط «الف» است اخص از «مساو لب» است و نمى توان در تعريف 
«مساو لب» اخذ كرد بايد به جاى «هذا الخط». «خط» كذاشته شود كه جنس است و خط هم از موضوع صناعت بالاتر نيست 
جون موضوع صناعتء هندسه است و موضوع هندسه كم متصل قار است و شامل خط و سطح و حجم با هم مى شود يس خط 
از موضوع صناعت بالاتر نيست و اعم نيست لذا اشكال ندارد كه در تعريف قرار داده شود. اكر جنسى خواستيم بياوريم كه از 
موضوع صناعت بالاتر است اشكال دارد. 


ص: 9 


مثال دوم: «المضروف فى نفسه) به معناى «مجذور) است. مثلا "١‏ در ' ضرب شود ؟ مى شود حال مى كويد عدد ؟ زوج است 
سوال مى شود به اينكه آيا زوج اختصاص به * دارد؟ بعضى از مضربها فى نفسه زوج نيستند مثل ” كه اكر در خودش ضرب 
شود 9 مى شود كه زوج نيست. يس بعضى مجذورها زوج هستند. اما اين مثال مى كويد «هذا المضروب»» مى كوييم زوج 
اختصاص به اين مضروب ندارد زيرا زوج هايى وجود دارد كه مجذور فى نفسه نيستند مثل ؟ و 5 كه جيزى در خودش ضرب 
نشده تا عدد ؟ و بدست بيايد. يس «زوج) اعم از «هذا المضروب فى نفسه» است لذا «هذا المضروب فى نفسه)» را نمى توان 
در تعريف زوج اخخذ كرد بايد «هذا المضروب فى نفسه) را عام كنيد و بكويبد عدد است. يكك وقت مى كوييد عددى است 
كه منقسم به متساويين مى شود كه در اين صورت مساوى با محمول «كه زوج است» مى شود اين را مى توان در تعريف زوج 
آورد اما يكك وقت تبديل به عدد منقسم نمى كنيد بلكه تبديل به عدد مى كنيد باز هم اشكال ندارد جون از موضوع علم 
بيرون نرفتيد. وقتى تبديل به عدد كنيد ولواعم از زوج كرديد ولى از موضوع علم بيرون نرفتيد. و اخذ اعم در تعريف زوج 
اشكال ندارد همانطور كه حيوان را در تعريف انسان اخذ مى كنيد لذا عدد را هم در تعريف زوج اخذ كنيد. اخذ اعم در 
تعريف شىء اشكال ندارد فقط بايد سعى كرد كه آن اعم از موضوع علم بيرون نرود كه الان هم بيرون نرفته زيرا عدد هنوز 
در علم حساب مطرح است لذا زوج را تعريف به «عدد منقسم بمتساوين» مى كنيم يس روشن شد كه در اين دو مثال محمول 
اعم از موضوع است به تعبير مصنفء موضوع مساله اخص از محمول است ما خود موضوع را نمى توانيم در تعريف محمول 
اخذ كنيم جون اخص است و اخص در تعريف اعم اخذ نمى شود بلكه مساوى يا اعم در تعريف شىء اخذ مى شود يس بايد 


45١ ص:‎ 


ترجمه: محمول در اين دو مثال اعم از موضوع است «لفظ محموله بدل از المحمول است» و اكر اعم است موضوع كه اخص 


البيت جكوته دن جل أن اخدمى شود تهون اصن رآ نمى توان :دن حد شى"اعيل كردا 


مصنف با اين عبارت مى خواهد اشكال كند. تا الان عرض ذاتى را جككونه معنا كرديد؟ به اين صورت معنا شد كه موضوع در 
تعريفش اخذ شود مصنف مى فرمايد همه جا نمى توان موضوع را در تعريف اخذ كرد در اين كونه موارد بايد موضوع را 
تبديل به جنس موضوع يا اعم از موضوع كرد تا بتوان در تعريف اخذ كرد. يس نكو موضوع را در تعريف اخذ مى كنيم جون 
اين» كافى نيست بلكه بكو موضوع يا يكى از مقومات موضوع را در تعريف اخذ مى كنيم. يعنى در بعضى موارد موضوع اخذ 
مى شود و آن جايى است كه موضوع اخص نباشد اما در بعض موارد مقوم موضوع يعنى جنس اخذ مى شود و آن جايى است 
كقامر ضوع فضي راتقه وس قري رانك سالك قر ىكذا نا كتقو تر و عر اذاتق وطبا ركه ]ركوو ابت سروه 
در طريقش اخذ مى شود بلكه بكو عبارت از محمولى است كه موضوع يا مقوم موضوع در طريقش اخذ مى شود. «يعنى كلمه 
مقوم را اضافه كن». 


الامن شما براى عرض ذاتى مى آوريد شامل همه عرض هاى ذاتى نمى شود تعريفى براى عرض ذاتى بياور كه شامل همه 
عرض ها شود كه دو تعريف بيان مى كند يكى را خودش و يكى هم ارسطو مى كويد وهر دو را قبول مى كند كه در جلسه 


ص: 04 


ادامه بييان شرط براى مورد سوم از معناى دوم ذاتى در باب برهان.؟_ تعريف عرض ذاتى/ بيان معناى ذاتى در باب 
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موضوع: ١__ادامه‏ بيان شرط براى مورد سوم از معناى دوم ذاتى در باب برهان."_ تعريف عرض ذاتى/ بيان معناى ذاتى در 
باب برهان/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا. 


«فليس كل محمول فى المقدمات البرهانيه يكون اما نفس الموضوع ماخوذا فى حده)(١)‏ 


١‏ مقدم 


"_ عارض. 


مقدم توضيح داده شد. در مورد عارض كفته شد در صورتى عارض ذاتى است و مى تواند محمول در مقدمه برهانى قرار 
بكيرد كه يا معروض در حدّ عارض «يعنى محمول» اخذ شود يا موضوع معروض اخذ شود يا جنس موضوع معروض در حدّ 
غارقى بورضى فسدر ل عل روج در قم سوم شرظ إقتق كد فين اراد خانم :رمخت كاعر دوع ض الت وإرواة روات 
اكر اينجنين شد محمول را تخصيص مى زند تا جنسى كه در تعريفش اخذ مى شود جنسى باشد كه از موضوع علم بيرون 
نرفته باشد به تعبير ديكر كفتيم محمول نبايد از موضوع علم اعم باشد زيرا اككر اعم از موضوع علم شد از علم بيرون مى رود و 
نمى تواند عرض ذاتى موضوع قرار بككيرد و مساله اى از مسائل آن علم را تشكيل دهد. 


ص: وك 
١-(١)الشفاءء‏ اين سيناء ج 4»)ص 2١1.‏ س 21/8 طّ ذوى القربى. 


حال مصنف نتيجه مى كيرد كه نمى توان كفت محمولى» محمول مقدمات برهانى است كه موضوع در حدّش اخذ بشود يا 
مقومات موضوع در حدّش اخذ بشوند. نمى توان هر محمولى را كه موضوع در حدش اخذ مى شود يا مقومات موضوع در 
حدش اخذ مى شود محمول مقدمه ى برهان قرار داد جون بعضى محمول ها كه مقوم موضوع در تعريفشان اخذ مى شود آن 
مقوم» اعم از موضوع مساله مى شود يس به طور مطلق نمى توان كفت محمولى» محمول مقدمهى برهان است كه موضوع يا 
مقوم موضوع در آن اخذ شود جون تا مقدم موضوع كفتيم همه جنس هاى موضوعء مقدم موضوع مى شوند واين ها نمى 
توانند در تعريف محمول اخذ شوند جون اعم از موضوع علم اند و جيزى كه اعم از موضوع علم باشد در تعريف محمول اخذ 
نمى شود بنابراين اكر عرض ذاتى را اينجنين تعريف كنيد كه عرضى است كه موضوع يا مقوّم موضوع در تعريفش اخذ مى 
شود اين تعريفء مانع اغيار نيست جون مقوم موضوع عرض عريض دارد ممكن است جنس باشد يا جنس الجنس باشد يا 
همينطور به بالا برويد. كاهى ممكن است مقوم موضوع از موضوع علم اعم باشد كه آن را نمى توان در تعريف اخذ كرد 


عرضى كه جنين مقوّمى در تعريفش اخذ مى شود اين عرضء عرض ذاتى نيست در حالى كه مقوم موضوع در تعريفش اخذ 
شده است يس نمى توان عرض ذاتى را به اين صورت معنا كرد بلكه بايد به صورتى معنا كرد كه اولا همه عرض هاى ذاتى را 
شام رمن قو ثانا اغبا را وام تسد سين دو مويق ازائه عن .دهند كه رك إن انها قابل فول اتيف نكن اذ عرف هارا 
فقط بيان مى كنند و توضيح زيادى در مورد آن نمى دهد. تعريف ديكر را بيان مى كند و مى كويد اين تعريف خود ارسطو 
هم هست اكرجه ارسطو تصريح به اين تعريف نكرده ولى از لابلاع كلا-مش مى توان استخراج كرد و روى همين تعريف 


ص: كن 


توضيح عبارت 
«فليس كل محمول فى المقدمات البرهانيه يكون اما نفس الموضوع ماخوذا فى حدّه و اما ما هو ماخوذ فى حد الموضوع) 


مقؤّمى كه از علم بيرون مى رود معلوم شد كه نمى توان كفت هر محمولى كه موضوع يا مقوم موضوع در تعريفش اخذ مى 
شود عرض ذاتى است بلكه بايد كفت محمولى كه موضوع يا مقوم موضوعى كه از علم خارج نيست در تعريفش اخذ شود. 


اين جنين عرضىء ذاتى خواهد بود. 


ترجمه: اينطور نيست كه هر محمولى در مقدمات برهانى اينجنين باشد كه يا خود موضوع. ماخوذ در حدّ موضوع بشود يا ما 
هو ماخوذ فى حد الموضوع «يعنى مقومات موضوع)» ماخوذ در حدّ موضوع بشود. «نمى توان كفت هر محمولى» محمول 
مقدمات برهانى است كه موضوع يا مقوم موضوع در تعريفش اخذ شود اكر موضوع اخذ شود اشكال ندارد امااكر مقوم 


موضوع در تعريفش اخذ شود نياز به قيد دارد كه از موضوع صناعت اعم نباشد). 
«اللهم الآآان يقال ان محمولات المقدمات اما ان توخذ فى حدود الموضوعات لها) 


اين عبارت» تعريف ديكّرى است كه براى عرض ذاتى مى آيد و اين تعريف همه افراد عرض ذاتى را جمع مى كند و همه 


تعريف اول عرض ذاتى: ما عرضى را ذاتى مى دانيم يا محمولى را عرض ذاتى مى دانيم كه آن محمول در تعريف موضوع 
اخذ شود «تا الان مى كفتيم كه موضوع در تعريف محمول اخذ شود. الان بر عكس مى كنيم» و يا موضوع صناعت و علم؛ در 
تعريف محمول اخذ شود «نمى كوييم موضوع خود محمول يا مقومات محمول بلكه تعبير به موضوع علم مى كنيم آن علمى 
كه درباره اش بحث مى كنيم موضوعى دارد. عرضىء عرض ذاتى است كه خود آن عرض در تعريف موضوع اخذ شود يعنى 
محمول در تعريف موضوع اخذ شود و نمى كوييم موضوع در تعريف محمول اخذ شود بلكه مى كوييم موضوع صناعت در 
تعريف محمول اخذ شود. موضوع صناعت مى تواند خودش در تعريف اخذ شود و مى تواند مصاديقش در تعريف اخذ شود 
جون آن كه در تعريف اخذ مى كنيد از موضوع علم بيرون نمى رود يا خود موضوع علم در تعريف اخذ مى شود يا يايين تر 
از موضوع علم اخذ مى شود و بالاتر از موضوع علم در تعريف اخذ نمى شود جون موضوع مساله. فردى از موضوع علم است 
شما اكر موضوع علم را در تعريف محمول اخذ كرديد مقوم موضوع مساله را اخذ كرديد. موضوع علم, اعم از موضوع مساله 
است و كاهى هم مساوى با موضوع مساله است. اكر موضوع علم در تعريف محمول اذ شود و موضوع مساله مساوى بود 
كانه موضوع مساله را در تعريف اخذ كرديد اكر موضوع مساله» اخص بود با اخذ موضوع علمء مقوم موضوع مساله را اخذ و 
اشكالى ندارد كه موضوع مساله را در تعريف اخذ كنيد يا مقوم موضوع مساله را اخذ كنيد ولى مقوّمى كه اعم از موضوع علم 
نمى شود جون خود علم دارد اخذ مى شود. مشكلى كه در تعريف قبلى بود اين بود كه مقوم موضوع مساله را در تعريف 
محمول اخذ كن و مقوم موضوع مساله كاهى عام تراز موضوع علم مى شد حال نمى كُوييم مقوم موضوع مساله را اخذ كن 
بلكه مى كوييم موضوع علم را اخذ كن كه موضوع علم يا خود موضوع مساله است يا جنس موضوع مساله و مقوم آن است 


ولى هر جه باشد از موضوع علم بالاآتر نمى رود واعم نمى شود. يس اكر عرض ذاتى را به اين تعريف دوم؛ تعريف كرديم 
مشكل قبلى يبش نمى آيد و شرطى هم لازم ندارد. به اين صورت تعريف مى كنيم كه عرض ذاتى يا محمول ذاتى عبارتست 
از محمولى كه در تعريف موضوع اخذ مى شود يا اينكه موضوع علم در تعريف آن اخذ مى شود. به اين ترتيب مشكل قبلى 


هم نيست و هيج وقت هم محمول از علم خارج نمى شود. 


ص: 10 


ترجمه: مكر اينكه كفته شود كه محمولات مقدمات برهانيه «الف و لام در المقدمات براى عهد است جون در خط قبل تعبير 
به مقدمات البرهانيه كرده بود» يا در حدود موضوعاتى كه براى اين محمولات است يا موضوع خود علم اخذ مى شود ١كه‏ 
موضوع خود علم يا مساوى با مساله است يا اكر اعم از موضوع مساله است مقوّمى است كه ديكر از موضوع علم بيرون نمى 
رود» مثال: اككر در مقدمه برهانى كفته شود «المثلث سطح) و «كل سطح كذ" «فالمثلث كذا» در عبارت «المثلث سطح)ء 
محمول در تعريف موضوع اخذ مى شود زيرا وقتى مثلث بخواهد تعريف شود كفته مى شود سطحى است كه به سه خط بسته 
محدود شده. يس معلوم مى شود كه سطح. عرض ذاتى براى مثلث است نه مقوّم. البته سطح. مقوم مثلث است كه در اين 
صورت از باب اخذ ذاتى لذى الذاتى است. اما جايى كه محمول در تعريف موضوع اخذ مى شود ذاتى است ولى در جايى 
كه موضوع صناعت در تعريف محمول اخذ مى شود ذاتى است. و جايى كه محمول در تعريف موضوع اخذ مى شود شايد 
بتوان كفت ذاتى مقوّم است يعنى قسم اول ذاتى است اما در جايى كه موضوع صناعت در تعريف محمول اخذ مى شود بايد 


كفته شود محمولء عرض ذاتى قسم دوم است نه ذاتى مقوم. 


اواك" شيو لاتهالتقادمابق اماق #وتعد قن تعدوة المؤشوعات لها زو تكو الموف و قاف اونا قوميا مما هومن تلك 


الصناعه يوخذ فى حدودها» 


ص: 8 


است البته تمام افراد ذاتى را شامل شود نه فقط عرض ذاتى راء حتى ذاتى مقوم را هم شامل شد. اين عبارت» تعريف دوم است 
كه همان فايده تعريف اول را دارد. 


تعريف دوم عرض ذاتى: محمول در تعريف موضوع اخذ مى شود «در تعريف اول هم اين كفته شد» اما در تعريف اول كفته 
شد كه يا موضوع صناعت در تعريف محمول اخذ مى شود در تعريف دوم اينكونه كفته نمى شود بلكه كفته مى شودا كه 
موضوع مساله «تعبير به موضوع صناعت نمى شود) يا مقوم موضوع مساله كه اعم از موضوع علم نباشد در تعريف محمول اخذ 
مى شود «به جاى موضوع صناعت در تعريف اول» موضوع مساله يا مقوم موضوع مساله ولى مقومى كه از موضوع صناعت 


بالاتر نيست و عام تر نيست كفته شد. كه اين تعريف در واقع مفاد تعريف اول را افاده مى كندا. 


ترجمه: يا كفته مى شود كه محمولاتٍ مقدمات «مراد از مقدمات» مقدمات برهانى است» اخذ مى شود حدود موضوعاتى كه 
براى اين محمولاءت هستند «در اين صورت ذاتى به معناى مقوم است» يا موضوعات «مراد از موضوعات» موضوعات مسائل 
است نه موضوع علم جون لفظ موضوع به صورت جمع آمدء ولى در خط قبل به صورت مفرد كفته بود _ موضوع الصناعه ‏ 
»يا آنجه كه مقوم موضوعات مسائل است «كه اين سومى را شرط مى كند» مقومى كه جزء اين صناعت است «و اعم از اين 
صناعت نيست كه بيرون از اين صناعت برود» در حدود محمولاءت اخذ مى شود توجه كنيد كه تعريف دوم با تعريف اول 
تقريبا يكى است ولى در تعريف اول كفت «موضوع صناعت» اما در تعريف دوم كفت «موضوع مساله يا مقوم موضوع مساله 


به شرطى كه از موضوع صناعت بالا نرود). 


ص: /4 


(و الى هذا ذهب المعلم الاول وان لم بفصح به) 


«هذا: اين تعريف دوم. البته جون تعريف اول با تعريف دوم فرقى نكرد؛ لذا اكر مشاراليه هذا تعريف اول يا دوم كرفته شود 
اشكالى ندارد. 


ترجمه: و به اين ترتيبء معلم اول رفته ولو تصريح به آن نكرده و فصيح نكفته «بلكه مخفى و لابلاى عبارات كفته و مااز 


لابلاى عبارت استخراجش كرديم). 
«فكل محمول برهانى اما ماخوذ فى حد الموضوع او الموضوع و ما يقومه ماخوذ فى حده) 
حال از اينجا تعريف صحيحى را نتيجه مى كيرد. 


هر محمول برهانى اينجنين است كه يا ماخوذ در حد موضوعش است يا موضوع و ما يقوم الموضوع., ماخوذ در حد موضوعش 


«اما مطلقا كالسطح للمثلث» 


«اما مطلقا» قيد براى محمول است و مربوط به اين قسمت اخير يعنى «او الموضوع و ما يقومه ماخوذ فى حده» است. يعنى جايى 
كه موضوع و ما يقوم موضوع در حدّ محمول اخذ مى شود محمول يكى ازاين دو قسم را دارد. يا مطلق است و احتياج به 
قيدى ندارد يعنى با وجود مطلق بودن» موضوع يا مقوم موضوع در حدش اخذ مى شود يا بايد اين محمول را تخصيص زد و 


مقيد كرد تا بتوان موضوع يا مقوم موضوع در تعريفش اخذ شود 


ص: /5 


محمول جه وقت مطلق است؟ وقتى كه از موضوع صناعت اعم نباشد در اين صورت محمولء مطلق كذاشته مى شود و 
موضوع يا مقوم موضوع در تعريفش اخذ مى شود. اما در صورتى كه محمول اوسع از موضوع علم باشد بايد تخصيص بزنيد و 


مئ: شود. 


«كالسطح للمثلث»: سطح را موضوع قرار داده و مثلث را محمول قرار داده است مثلا كفته مى شود «هذا السطح مثلث» و «كل 
مثلث كذا» «فهذا السطح كذا». مثلث اقسام مختلف دارد. آيا لازم است اين محمول را مقيد كرد و بعداً سطح را در تعريفش 
اخذ كرد يا هر نوع مثلثى كه باشد سطح را مى توان در تعريفش اخذ كرد. جه متساوى الساقين جه متوازى الاضلاع جه قائم 


نمى خورد و موضوع در تعريفش اخذ مى شود و لازم نيست مقوم موضوع اخذ شود. 


ترجمه: يا مطلق است مثل سطح «كه موضوع مى شود)» براى مثلث «و همين سطح كه موضوع براى مثلث شده در تعريف مثلث 


مى آيد در حالى كه مثلث» مطلق كذاشته مى شود و تخصيص نمى خوردا). 
«و اما لتخصيص يلحق به ضروره كما ان الخط اذا حمل عليه المساوى فانما يحمل عليه المساوى لخط ما و هو مخصص» 


ص: 14 


«ضروره») به معناى «بداهت» نيست بلكه به معناى عتما اسكة 


ويا محمولى است كه موضوع در تعريفش اخذ مى شود ولى جون تخصيصى ملحق به اين محمول شده لذا موضوع مى تواند 


در تعريفش اخذ شود. 


مثال: «هذا الخط مساو لذلكك الخط» و «كل مساو لذلكك الخط كذا» «فهذا الخط كذا) در اين مثال «مساو لهذا الخط» محمول 
است اما اكّر «لهذا الخط» برداشته شود فقط «مساو» باقى مى ماند كه محمول است و اين «مساو» خيلى عام است و از بحث علم 
بيرون مى رود جون از مثالى كه زده مى شود مربوط به خط است و خط مربوط به علم هندسه است. اما «مساوى» اختصاص به 
هندسه ندارد بلكه در حساب هم مى آيد لذا يكك محمول عام است. 


آيا موضوع در تعريف محمول اخذ مى شود يعنى «خط» در تعريف «مساوا اخذ مى شود؟ جواب داده مى شود كه خير و خط 
را نمى توان در تعريف «مساو؛ اخذ كرد جون ممكن است مساوى» عدد باشد يا سطح يا حجم باشد بله ابتدا «مساو) مقيد به 
«لهذا الخط» مى شود و كفته مى شود «مساو لذلك الخط» و وقتى كه اين محمول» تخصيص خورد موضوع كه خط است در 


تعريفش اخذ مى شود. 


ترجمه: ويا آن محمولء موضوع در تعريفش اخذ مى شود به خاطر تخصيصى كه بر اين محمول وارد شده واين محمول را 
مخصّص كرده است كما اينكه خط وقتى حمل شود بر آن مساوى «يعنى خط را موضوع و مساوى را محمول قرار دهيد 
مساوى اعم از موضوع علم است و نمى توان مساوى را عرض ذاتى خط قرار داد مكر اينكك ابتدا مساوى را كه محمول است 
تخصيص بزنيد سبس اين مخصّص را محمول قرار دهيد» يعنى اكر محمول را «مساوى» قرار داديد و موضوع را خط قرار داديد 
مى توانيد بر اين خطء «مساوى لخط ما را حمل كرد وقتى تخصيص «يعنى لخط ما) آورده شد معلوم مى شود كه «مساوى') 
مربوط به «خط) شده و مساوي در حجم و سطح را قبول نمى كند. 


ص: ل( 


«و العالم اذا حمل عليه انه واحد حمل عليه الواحد فى العالميه لا الواحد مطلقا؛ 


مثال ديكر مى زند كه بر عالّم» واحد را حمل كنيد. عالّم» يكك موجود است كه تمام موجوداتشء اجزائش هستند. اما واحدء 
وصفى نيست كه به عالّم اختصاص داشته باشد بلكه بر جيزهاى ديكر هم حمل مى شود يس وصف عام است حال شما آن را 
تخصيص بزنيد و سبس حمل كنيد يعنى قيد «فى العالميه» آورد شود و كفته شود «عالّم واحد فى العالميه) يعنى عالّم؛ عالم 
واحد است نه اينكه مطلقٍ واحد است. ش 


«و هذا ايضا تخصيص له بقول او فعل») 
ضمير «له) به «عالم» برمى كردد. 
«هذا»: حمل كردن محمول عام بر موضوع خاص. 


ترجمه: اين حمل كردن؛ تخصيص محمول است به قول يا فعلء يعنى وقتى محمول را بر موضوع حمل مى كنيد خودش 


تخصيص مى شود ولى تخصيصى كه از ناحيه حمل محمول بر موضوع آمده است. 


«بقول): مى كُوييم «العالم واحد فى العالميه) كه قيد «فى العالميه» آورده شد. 


«او فعل): همين كه واحد بر عالم حمل مى شود روشن است كه مراد واحد در عالميت است نه واحد در هر جيزى. اينكه عالّم» 
عالّم واحد است يعنى در عالميتش واحد است نه اينكه واحد است مطلقا. 


در اينجا مشكلى بيش مى آيد و آن اين است كه در تعريف بايد الفاظ صريحه آورده شود نمى توان به افعال اكتفا كرد. اكّر 
كسى براى محمول قيد لفظى آورد به تمام آنجه كه در تعريف لازم است تصريح مى كند اما اكر با فعل خواست بفهماند كه 
اين محمول» خاص است كفته شده كه در تعريف به كنايه و فعل و امثال ذلكك نمى توان اعتنا كرد بلكه بايد همه جيز به 
صورت صريح بيايد يس جرا اينجا تخصيص به فعل مى كوييد؟ جواب اين است كه قبل از اينكه تعريف شروع شود تخصيص 
آورده مى شود و با فعل» تخصيص درست مى شود يس تعريف مى شود در تعريفء فعل نقشى ندارد اما در تخصيصء فعل 
نقش دارد و وقتى تخصيص تمام شد تعريف مى آيد. يس در تعريفء از فعل و كنايه و امثال ذلك استفاده نشد. آنجه لازم 


بود تذكر داده شود تذكر داده شده است. 


٠6١, ص:‎ 


عبارت «مقوم موضوع در تعريف محمول اخذ شود» به جه معنا است؟/ تعريف عرض ذاتى/ بيان معناى ذاتى در باب برهان / 
فصل اول / مقاله دوم / برهان شفا لا / /ا٠/‏ 917 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: عبارت «مقوم موضوع در تعريف محمول اخذ شود)؛ به جه معنا است؟/ تعريش عرض ذاتى/ بيان معناى ذاتى در باب 
برهان/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا. 


«و اما كيفيه اخذ ما يقوم الموضوع فى حد العارض فذلك ان يوخذ موضوع المعروض له)(١)‏ 
ذاتى باب برهان «مراد عرض ذاتى نيست» كفته شد سه قسم است: 

قسم اول: محمول در تعريف موضوع اخذ شود. 

قسم دوم: موضوع در تعريف محمول اخذ شود. 

قسم سوم: مقوّم موضوع در تعريف محمول اخذ شود. 


اين سه قسم را جمع كرديم و دو قسم شد يكك قسمء قسمى است كه محمول در تعريف موضوع اخذ مى شود و قسم ديكر 
قسمى است كه موضوع يا مقوم موضوع در تعريف محمول اخذ مى شود در جايى كه محمول در تعريف موضوع اخذ شود 
وقتى است كه محمولء ذاتى به معناى اول براى موضوع باشد. ذاتى به معناى اول عبارت از مقوّم بود. لذا در تعريف موضوع 
بايد اخذ شود جون ذاتى موضوع است مثلا كفته شود «المثلث سطح). اين سطح جنس مثلث است و در تعريف مثلث اخذ مى 


شود جون جنر مثلث و مقوم مثلث است ذاتى است. 
ص: ٠١7‏ 


در جايى كه موضوع يا مقوّم موضوع در تعريف محمول اخذ مى شود محمولء ذاتى موضوع به معناى دوم است يعنى عارض 
ذاتى است نه مقوم «زيرا براى ذاتى دو معنا بود) مانند «هذا الا-نف افطس» موضوع. انف است و محمولء افطس است در 


موضوع سه مورد ذكر مى كند: 

١‏ _ موضوع معروض له 

"_ جنس معروض له 

_ موضوع جنس معروض له. 

اكر اين سه در تعريف محمول اخذ شد آن محمولء ذاتى موضوع مى شود اين سه مورد را در مثال توضيح مى دهيم. 
توضيح عبارت 


«و اما كيفيه اخذ ما يقوّم الموضوع فى حد العارض فذلكك ان يوخذ موضوع المعروض له او جنس المعروض له او موضوع 


جنسه) 
مراد از «العارض»» محمول اق 


كيفيت اخذ معمول در موضوع و كيفيت اخذ موضوع در تعريف محمول نياز به توضيح ندارد اما كيفيت ما يقوم الموضوع در 
تعريف عارض نياز به توضيح دارد و آن را توضيح مى دهد و مى فرمايد كه يا موضوع معروض له يا جنس معروض له يا 


موضوع جنس معروض له در تعريف عارض اخل شود. 


١٠١7” ص:‎ 


«الاول كما يوخذ العدد فى حد مضروب عدد زوج فى عدد فردا 
براى مورد اول» دو مثال مى زند. مورد اول اين بود كه موضوع معروض له در تعريف عارض اخذ شود. 


در اينجا يكك عارض و يكك معروض له و يكك موضوع براى معروض له وجود دارد دراين صورت در تعريف عارضء موضوع 
معروض له اخذ مى شود مانند «مضروب عددٍ زوج فى عددٍ فردا محمول است و موضوع را «هذا» قرار بده و بكو «هذا مضروب 
عدد زوج فى عدد فردا. عدد زوج مانند " و عدد فرد مانند ٠‏ است. مراد از «هذا» عدد 8 است و كفته مى شود 8 مضروب عدد 


زوج در عدد فرد سيت 


در تعريف «مضروب عدد زوج فى عدد فردا مى خواهيم موضوع معروض له را اخذ كنيم يعنى در تعريف 5 موضوع معروض 
له را اخذ كنيم. عدد #, محمول و عارض است. عدد 8 يكى از اقسام زوج است. قسم هم به معناى حالت است يعنى اكر انسان 
را تقسيم به عالم و جاهل كنيد معنايش اين است كه انسانى وجود دارد كه حالتش علم است و انسانى وجود دارد كه حالتش 
جهل است. و هكذا انسان را تقسيم به سفيد يوست و سياه يوست مى كنيد يعنى حالتى كه يوستش سفيد است و حالتى كه 
يوست بدنش سياه است. هميشه اقسام» حالت و عارض اند و لذا اصناف را عوارض مى سازند. سفيد و سياهى عارض بر نوع 
مى شود و صنف را مى سازند. يس عوارض هميشه حالتند عدد # يكى از اقسام زوج است يس حالت و عارضى براى زوج 
است و زوجء معروض له مى شود. معروض له خودش زوج است كه زوج» صفت و حالتى براى عدد است و عدد. موضوع 
براى اين عرض «كه عبارت از زوجيت است» مى شود و زوجيت هم موضوع يا معروض له براى عدد 8 شد. حال در تعريف #. 
لفظ «عدد)» اخذ مى شود و كفته شود «عدد ينقسم الى متساويين كه عدد ” و 7 است». لفظ «عدد» جنس است و «ينقسم الى 
متساويين» فصلى است كه لفظ «زوج» را مشخص مى كند و «عدد ” و ”) فصلى است كه شخص زوج را كه عدد # است 
مشخص مى كند يس معروض له زوج شد و موضوع معروض له «عددا شد اين «عدد) كه موضوع معروض له است در تعريف 
عارض «©) اخذ مى شود لذا وقتى بخواهيد عدد ‏ را تعريف كنيد مى كوييد «عدد كذا» 


١٠١ ص:‎ 


«و المثلث فى حد مساواه مضروب ضلعه فى نفسه لمضروب الآخرين كل فى نفسه» 


مثال دوم اين است كه مثلث قائم الزاويه دو ضلع دارد كه زاويه قائمه را مى سازند و يكك ضلع هم دارد كه مقابل زاويه قائمه 
قرار مى كيرد. آن ضلعى كه مقابل زاويه قائمه قرار مى كيرد به آن وتر كفته مى شود. در شكل /5 از مقاله اول كتاب تحرير 
اصول الهندسه و الحساب (يا تحرير اقليدس» كه معروف به شكل عروس است اين رابطه وجود دارد كه مربع وتر مساوى با 
مربع يكى از دو ضلع مجاور قائمه به علاوه مربع ضلع مجاور ديكر است. به عبارت ديكر مربع وتر برابر با مجموع مربع دو ضلع 
است. كفته مى شود «مثلثى كه قائم الزاويه است مربع ضلعش با مجموع مربع دو ضلع ديكرش مساوى است» عبارت «مثلثى كه 
قائم الزاويه است» موضوع است و بقيه» محمول مى شود مصنف تعبير به «مربع) نمى كند بلكه تعبير به امضروب فى نفسه) مى 
كند كه همان معناى مربع است. «مساو» عارض و محمول بر مثلث قائم الزاويه است مثلث قائم الزاويه يكى از حالات مثلث 
است يس مثلث قائم الزاويه» عارض بر مثلث مى شود و مثلث. موضوع براى مثلث قائم الزاويه مى شود. يعنى مثلث به طور 
مطلق موضوع براى مثلث قائم الزاويه است و مثلث قائم الزاويه معروض له براى «مساو كذا» است و در تعريف عارض ١كه‏ 
مساو كذا باشد» نه معروض له «كه مثلث قائم الزاويه است» بلكه موضوع معروض له «كه مطلق مثلث است» اخذ مى شود. 


١١6 ص:‎ 


نكته: مراد از «حالت» كه بيان كرديم معناى عامش مراد است كه هم شامل صفت مى شود و هم شامل حالت كذرا و حالت 
ثابت مى شود نه اينكه در مقابله صفت باشد لذا مراد از حالت با عارض يكك جيز است. اككر حالت و صفت مقابل هم قرار 
بككيرند آن وقت بايد بين حالت و صفت فرق كذاشت و الا اكر لفظ «حالت» كفته شود مى تواند شامل صفت شود همانطور 
كه لفظ «عارض» شامل همه مى شود. 


ترجمه: مثلثى كه «عبارت از موضوع معروض له و موضوع مثلث قائم الزاويه است» در حدّ محمولٍ مثلث قائم الزاويه «يا در حد 
عارض مثلث قائم الزاويه» اخذ مى شود كه عارض مثلث قائم الزاويه عبارت از «مساواه مضروب ضلعه فى نفسه لمضروب 
الآخرين كل فى نفسه» است. مراد از «ضلعه)»» وتراست. و مراد از «مضروب»» مربع است لذا عبارت به اين صورت در مى آيد 


«مساواه مربع الوتر لمربع مضروب الآخرين كل فى نفسه). 


جرا لفظ «كل» را آورد جون به دو صورت مى توان مربع آخرين را حساب كرد. وتررا فرض كنيد 0 سانت است و دو ضلع 
ديكر را فرض كنيد كه يكى 5 و ديكرى ى” سانت است. وتر را اكر مربع كنيد يعنى ه ضرب در 0 مى شود 10. ضلعى كه " 


با 9 جمع كنيد برابر با 18 مى شود در اين صورت كل واحد من الضلعين در خودش ضرب شد بعداً جمع شد. 


٠١8 ص:‎ 


اما اكر كل واحد من الضلعين را در خودش ضرب نمى كرديد بلكه اين دو ضلع را ابتدا جمع مى كرديد يعنى 5 به علاوه ٠”‏ 
مى شود / حال 7 را در خودش ضرب كنيد 594 بدست مى آيد و54 با 10 مساوى نيست. يس حق نداريم مربع وتر را با مربع 


و0 مساوى كرفت بلكه بايد با مجموع ذق مربع مساوى كرفت. 


مراد از «هذا العارض»» مساوات است. 
ضمير «حده) به «عارض») بر مى كردد. 


مطحت يقال زا كد وان كرنتهرو عر منود ادن ادم كلد وني كه ررقو أبن سازيطى زرف با ون اتروع تياك 
از منلث قائم الزاويه است ولى اين معروض له در تعريف اخذ نمى شود لكن در حد اين عارض «يعنى مساوى؛» مثلث كه 


«و الثانى كما يوخذ السطح فى حد المثلث القائم الزاويه؛ 


قبل از اينكه وارد مثال براى مورد دوم شود مقدمه اى بيان مى شود و آن اين است كه عدد در مثال اول» موضوع براى زوج 
كرفته شد و زوجء حالت كرفته شد حال اككر زوج را نوع بكي ريداجون عدد دو نوع دارد كه زوج وفرد مى باشد» كه اين كار 
راهم مى توان كرد عدد. جنس مى شود در اين صورت در تعريفٍ «مضروب عدد زوج فى ععدد فردا» جنس معروض له را 
اخذ مى كنيد نه موضوع معروض له راء در اين صورت اين مثال براى مورد دوم مى شود كه فرمود «او جنس المعروض له). 
يس اكر عدد را موضوع بككيريد كار صحيحى است اكر جنس هم كرفته شود كار صحيحى است يس مثال اول هم براى قسم 
اول هم براى قسم دوم صحيح است حتى مثال دوم را هم مى توان براى قسم اول هم براى قسم دوم قرار داد به اين صورت كه 
مثلث را مى توان معروض له يا موضوع براى مثلث قائم الزاويه كرفت و مى توان جنس براى مثلث قائم الزاويه كرفت. بستكى 
دارد كه مثلث قائم الزاويه را نوع لحاظ مى كنيد يا قسم و حالت لحاظ مى كنيد. 


١٠١317 ص:‎ 


نكته: مصنف نمى كويد همان مثال دوم را براى ثانى بزن بلكه يكك مثال مستقل مى آورد تا خلطى بيش نيايد. 


توضيح عبارت: مورد دوم اين بود كه جنس معروض له در تعريف اخذ مى شود مانند سطح كه در تعريف مثلث قائم الزاويه 
اخذ شود. مثلث قائم الزاويه قسمى از مثلث مى شود و بنا بود كه قسم عارض بر مقسم شود يس مثلث قائم الزاويه عارض مى 
شود و خود مثلث هم معروض له مى شود. جنس معروض له «يعنى جنس مثلث» همان سطح است. يعنى سطحى را كه جنس 
معروض له است در تعريف عارض كه مثلث قائم الزاويه است اخذ شود يعنى در تعريف مثلث قائم الزاويه كفته شود «سطح 
كذا» 


«فانه موضوع جنسه) 


در نسخه خطى عبدالرحمان بدوى آمده «فانه جنسه) كه خوب است. و نسخه كتاب خوب نيست زيرا سطح. موضوع جنس 


نيست بلكه خود جنس است لذا به نظر مى رسد كلمه «موضوع» زائد است. 
«و الثالث كما يوخذ العدد فى حد زوج الزوج» 


مثال براى مورد سوم است. عدد در تعريف زوج الزوج اخذ مى شود. معناى زوج روشن است كه در مقابل فرد مى باشد اما 


زوج رابه دو قسم تقسيم مى كنند: 
١خ‏ زوج الروج 


عدد * زوج الفرد است يعنى اككر عدد # را به دو عدد كه حاصل ضرب آنها # است تحليل كنى يكك عدد زوج و يكك عدد 
فردى از آن بيرون مى آيد كه عدد 7 و”است. اما عدد 8 را اكر تحليل كنى به دو عدد * و 7 تحليل مى شود كه هر دو زوج 


اند لذا به عدد 6 زوج الزوج كفته مى شود. 


١٠١8 ص:‎ 


حال مصنف مى فرمايد ما مى خواهيم زوج الزوج را تعريف كنيم كه در تعريفش از لفظ «عدد) استفاده مى شود. «زوج الزوج» 
عارض و حالت است كه بر «زوج) عارض مى شود و «زوج) معروض له است اين «زوج» عارض بر عدد است و عدد. موضوع 
مى شود الان روشن شد كه عدد؛ موضوع براى معروض له اين عارض است. يس موضوع معروض له در تعريف عارض اخذ 
شده كه اين همان قسم اول است نه قسم سوم. در اينجا براى اينكه اين مثال» مثال براى قسم سوم بشود بايد «زوج» را معروض 
له بكيريد ويكك جنس در اينجا درست كنيد كه بتوانند عارض بر عدد شود و آن جنس مثلا كم منفصل باشد وعدد را 
موضوع اين كم منفصل قرار دهيد يس كم منفصل عارض بر عدد مى شود و عدد, موضوع اين براى كم منفصل مى شود و 
همين كم منفصل جنس براى زوج مى شود كه زوج» معروض له براى زوج الزوج است. الا-ن موضوع جنس معروض له در 
شروت عا رفن اند سه وى تمشكلس ىاه كه سدم ياك قعل بك اسكووريسالن عله راتوصو نقمي 


قرار داديد در اين صورت اين مثال» مثال براى قسم اول مى شود نه قسم سوم. 
«١فجميع‏ هذه يقال لها اعراض ذاتيه) 
به تمام اين سه قسم «هر سه محمول» اعراض ذاتيه كفته مى شود. 


ص: 6.9 
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«فما كان من المحمولات لا ماخوذا فى حد الموضوع و لا الموضوع او ما يقومه ماخوذا فى حده فليس بذاتى»(١)‏ 


كنيم كه دو معنا بيان شد: 


١‏ _ محمولء مقوم موضوع «يعنى جنس يا فصل» باشد حال بى و اسطه يا با وا سطه باشد 
؟ _ عرض ذاتى باشد به همان بيانى كه براى عرض ذاتى بيان شد. 


در ابتداى بحث اشاره شد دو معنايى كه براى ذاتى در باب برهان وجود دارد به موضوع و محمول مربوطناد. البته ذاتى هاى 
ديككر وجود دارد كه كارى به موضوع و محمول ندارند الان در همين دو ذاتى كه بيان شد اينكونه كفته شد كه محمولء مقوم 
موضوع است و محمولء عرض ذاتى موضوع است. اصلا ذاتى بودن را بين موضوع و محمول قرار داديم بعضى از ذاتى ها 
هستند كه كارى به موضوع و محمول ندارند آنها اكر جه ذاتى اند ولى در صناعت برهان به كار كرفته نمى شوند يعنى 
محمولٍ مقدمه ى برهانى وا قع نمى شوند. مصنف در اينجا مى خواهد به معناى ديكر ذاتى اشاره كند كه در باب برهانء اعتبار 
ندارد سه معنا براى ذاتى مى 1 ورد كه به قول خودش اينها مربوط به موضوع و محمول نيستند و در صناعت برهان از آنها 


استفاده نمى شود. 
ص: ١٠١‏ 


)1(-١‏ الشفاء» ابن سيناء ج9»)ص./177. س 21١‏ ط ذوى القربى. 


مصنف مى فرمايد هر جيزى كه ذاتى به معناى اول و ذاتى به معناى دوم كه در باب برهان كفته شده» نباشد عرضى مطلق اند 


ولو در جاى خودش ذاتى به حساب بيايند ولى ما به آنها عرضى مطلق مى كوييم و مراد از مطلق» يعنى بدون قيد ذات. 


يعنى جنس يا فصل موضوع است حال جنس و فصل قريب يا بعيد باشد. ذاتى به معناى دوم در تعريف موضوع اخذ نمى شود 
بلكه موضوع يا ما يقوم الموضوع در تعريف اين محمول اخذ مى شود. حال مصنف مى كويد جيزى كه ذاتى به معناى اول 


نيست و ذاتى به معناى دوم نيست در برهان نمى آيد. به جاى اينكه تعبير به «معناى اول و «معناى دوم) كند مى كويد آن 


محمولى كه نمى تواند در تعريف موضوع اخذ شود ويا محمولى كه نمى تواند موضوع يا ما يقوم الموضوع در تعريفش اخذ 


سيس مصنف آن سه معنايى كه براى ذاتى هست ولى ربطى به موضوع و محمول ندارد ودر صناعت برهان بكار كرفته نمى 


شود را بيان مى كند. 

توضيح عبارت 

«فما كان من المحمولات لا ماخوذا فى حد الموضوع و لا الموضوع او ما يقومه ما خوذا فى حده فليس بذاتى) 
«من المحمولات: بيان براى «ما) در «ماكان» است. 


صن 111 


ترجمه: محمولا-تى كه اينجنين باشند كه نه در حد موضوع اخذ بشوند «تا ذاتى به معناى اول باشند» و نه موضوع يا ما يقوم 
الموضوع. ماخوذ در حدّش است (تا ذاتى به معناى دوم بشوند» ذاتى در باب برهان نيست «مراد از _ فليس بذاتى _ ذاتى در 


باب برهان است و الا ممكن است ذاتى باشد ولى به درد باب برهان نخورد. 

«بل هو عرض مطلق غير داخل فى صناعه البرهان) 

بلكه عرضى مطلق «مراد از مطلق يعنى بدون قيد ذاتى است» است و در صناعت برهان از آن استفاده نمى شود. 
«مثل البياض للققنس و ان كان لازما على ما سنوضح"» 

«وان كان لازما» را به دو صورت مى تو ان معنا كرد: 


١‏ _ ضمير آن به عرض مطلق بر كردد يعنى عرض مطلق است و داخل در صناعت برهان نيست ولو اين عرضء لازم براى 
موضوع باشد يعنى محمولى باشد كه عارض مفارق براى موضوع نباشد بلكه محمولى باشد كه عارض لازم براى موضوع 
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١‏ ضمير آن مى تواند به بياض بر كردد يعنى و لواين بياض لازم براى ققنوس است ولى در عين حال عرض ذاتى نيست 


ققنوس در كذشته توضيح داده شد كه جيست؟ ققنوس يرنده اى است كه سفيد خالص است و رنكك ديكرى ندارد و مى 
كويند منقارش يِرّه بره است و وقتى اين منقار را روى هم مى كذارد اين يرّه ها به نحو خاصى قرار مى كيرند كه وقتى باد به 
درون منافذ يرّه ها مى وزد واز آن طرف بيرون مى آيد صداى موسيقى در مى آيد. يعنى خود اين باد در اين يرّه ها صداى 
موسيقى درست مى كند مثل اينكه نوكش يكى از آلاءت موسيقى است ولى نوازنده آن انسان نيست بلكه باد است. و مى 
كويند هزار سال هم عمر مى كند و بعد از اينكه هزار سالش تمام شد بر روى بلندى مى ايستد و بالش را به هم مى زند مثل 
كبوتر ها كه بال خود را به هم مى زنند. اينقدر اين بالش را به هم مى زند كه از بالش آتشى در مى آيد و آتش او را مى 
كيرد و مى سوزاند و خاكستر مى شود از خاكستر آنء ققنوس بعدى به وجود مى آيد او هم زندكى را دوباره مثل مادر مى 
كند. مى كويند شيطان يدر و مادر ندارد ياى خودش را به هم مى مالد و بجه دار مى شود. شيطان هم با اين بيانى كه كفته 


شد نر و ماده ندارنك. 


١١7 ص:‎ 


ققنوس را مرغ افسانه اى مى كويندى كه شايد واقعيت نداشته ولى يكك مرغى در هندوستان بوده كه توصيف آن در كتب 


قديم آمده است كه تخم آن ٠‏ سانت بوده ولى نسلش منقرض شده. 


اين ققنوسء بياض داشته و سفيد لازمه يرها است و هيج وقت رنكك ديكّرى در ققنوس نمى بينيد ولى در عين حال عرض ذاتى 


نيست بياض با اينكه لازم اين حيوان است عرض ذاتى براى اين حيوان نيست. 
«و ما بعد هذا فيقال بذاته لآ على جهه تليق بالحمل و الوضع و لا لائقا بالبرهان» 


اح تسارت كان مط قن دارة ع رقةا بحص دنا كن كددو مور بوذن عباوت اما عن هنذا علخي نان ذاو نات ار 


ذاتى ديكر كه هست نه در باب موضوع و محمول مطرح است نه در صناعت برهان بكار مى آيد. 


ترجمه: مازاد بر آن دو ذاتى اطلاق مى شود اما نه به صورتى كفته شود كه لايق حمل و وضع است و لائق به برهان باشد «آن 
كه لايق حمل و وضع و لايق به برهان است همان دو تا است كه كفته شد. 


نكته: وضع به معناى موضوع است و حمل به معناى محمول است. 
صفحه /ا؟7١‏ سطر ١6‏ قوله «فيقال» 


از اينجا مصنف شروع به بيان ذاتيات ديكر مى كند كه " مورد است مورد اول را با عبارت «فيقال لما معناه» بيان مى كند و 


مورد دوم را با عبارت «و يقال ايضا» در سطر 18 بيان مى كند و مورد سوم را با عبارت «و يقال ايضا» در سطر 7١‏ بيان مى كند. 


١١7 ص:‎ 


اطلاق اوّل ذاتى: مراد از ذاتى» (ما هو قائم بذاته) است ولى دو قيد ديكرى مى آورد كه قيد اول اين است كه «جمل بر موضوع 


نمى شود) قيد دوم اين است كه «فى موضوع) نمى باشد. 


بعضى عرضها بر موضوع حمل مى شوند مثل «ماشى» كه كفته مى شود «الانسان ماش» بعضى عرضها فى موضوع حلول مى 


كنند مثل بياض «نه ابيض زيرا ابيض حمل مى شود) اين دو مثال ذاتى به معناى اطلاق اول نيست. 


محمولات حمل مى شوند. علاوه براين» تمام مبادى اشتقاقى اعراض كه حلول مى كنند از ذاتى خارج مى شوند ولى مصنف 


«ماشى» ذات دارد و اين ذاتش قائم به ذات است زيرا هر ماهيتى ذاتش همان ماهتيش است و ماهيت ماشىء مشى است اما نه 
اينكه قائم به ذات خودش باشد بلكه قائم به ذات ديكر است. 


«جوهر) ذات دارد و قائم به ذات خودش است. 

توضيح عبارت 

«فيقال لما معناه غير مقول على موضوع او فى موضوع و هو قائم بذاته) 
«فيقال»: يعنى «فيقال بذاته او الذاتى لما معناه...». 

ضمير «هو) به (ما) در «لما معناه» بر مى كردد. 


ترجمه: ذاتى به جيزى كفته مى شود كه معنايش حمل نمى شود بر موضوعى يا حلول نمى كند در موضوعى «مثل بياض كه 
معنايش حلول در موضوع مى كند و مانند نيروى مشى كه حلول در موضوع مى كند اما ماشى» حمل بر موضوع مى شودا آن 


جيز قائم بذاته است «و جون قائم بذاته است به آن ذاتى مى كويند). 


١1١ ص:‎ 


تا اإينجا اطلاق اول را بيان كرد و با عبارت «و اما الماشى...» مقابل اين اطلاق اول را بيان مى كند. 
«و اما الماشى و المحمولات كلها فكل واحد منها يقتضى معنى ذاته مثل معنى الماشى و يقتضى شيئاً آخر هو الموضوع له) 


مصنف ابتدا مى فرمايد «اما الماشى» و جون مى بينيد اين مساله اى كه مى خواهند مطرح كنند اختصاص به ماشى ندارد و در 
همه محمولاءت جارى مى شود لذا مى فرمايد «و المحمولاءت كلها) يعنى همه محمولات هم اين مساله را دارند كه يكى از 


انهاء ماش ات 


ترجمه: ماشى و محمولات هر يكك از اينها اقتضاى معناى ذات خودش را مى كند مثل معناى ماشى كه مشى است «مراد از _ 
معنى ذاته _ ماهيت خودش است» و اقتضاى شى ديكرى مثل انسان هم مى كند «يعنى دنبال يكك ذاتى است كه به آن تكيه 


كند) كه آن شىء ديككر موضوع است براى معناى ماشى. 

«فليس و لا واحد منها مقتصر الوجود و الدلاله فى المعنى على ذاتها» 
ضمير «منها) به «محمولات» بر مى كردد. 

«على ذاتها» متعلق به «مقتصر) است. 


جوهر در وجود به ذات خودش اكتفا مى كند نياز به ذات ديكرى كه مُتُكاى جوهر شود ندارد در دلالت هم متكى به ذات 
خودش است يعنى لازم نيست وقتى دلالت جوهر را مى خواهيد ببينيد حتما يكك ذاتى كه متكاى جوهر است ديده شود. جوهر 


ديكرى را در كنارش ببيئيد». 


١١0 ص:‎ 


نكته: لفظ «و لا واحد منها» را مصنف براى تاكيد مى آورد و به معناى «هيجكدام) است يعنى هيجكدام ازاين محمولات» 
انتطوونبسة كة:در وجوذش و دلاللتقن اكتفا نه ذاتكن كند بلكة هوق به ذاتث ديكر تكيه من كندل اكثفا'يه ذاث: خودش تنم 
كند جه بخواهد در خارج وجود بيدا كند احتياج به موضوعى دارد و جه بخواهد بر معناى خودش دلالت كند احتياج به ذات 
دارد. البته مشى مراد نيست زيرا مشى اككر در خارج بخواهد موجود شود احتياج به ذات دارد اما در ذهن اكر بخواهد تصور 
شود احتياج به ذات ندارد. اما ماشى در ذهن اكر بخواهد تصور شود احتياج به ذات دارد جون ماشى به معناى ذاتٌ ثبت له 


ذهن كه جاى دلاللت معنا است نمى توان فقط ذات اين محمولاءت را ديد بلكه ذات محمولاءت را بااين موضوعى كه اين 


محمول به آن بسته است ديده مى شود). 
«فذواتها ليست هى هى بذواتها» 


ذواك ان موجسوداتن' كد ميعمول تتاب شداتد يعتى ذؤات:ابن مبحموللبة خرذشتاة را كركاف كن نه تياف سمت بايد 


مقرون به موضوعى كنيد يس محمول قائم به ذات نيست لذا ذاتى ناميده نمى شود. 
«و يقال ايضا بذاته للشى الذى هو سبب للشىء موجتٌ له» 


اطلاق دوم ذاتى: كفته مى شود كه ذبح ذاتا مبدأ و منشا موت است يعنى ذبح علت و سبب مباشر موت است. به اين هم ذاتى 
ديكرى دخالت كند) بدنبال دارد موت را. 


١١8 ص:‎ 


توعمةة و كفمة: شوة «بذاتها براق :شيش كه سيت :يراق :شن اديكرامى شوداو فوجب أن قتىء ديكر ات ابعتى :براق ابتكه آن 


شىء ديكر را به وجود بياورد نياز به مويّد و كمكك نداردا. 
«مثل الذبح اذا تبعه الموت لم يقل انه قد عرض ذلكك اتفاقاا 


مثل: ذبح كه وقتى به دنبالش موت مى آيد كفته نمى شود كه شان اين است كه موت عارض شد اتفاقا «بلكه كفته مى شود 


كه ذبح سبب است). 

«بل الذبح يتبعه الموت بذاته» 

ذبح طورى است كه موت بذاته تابع آن است يعنى به تعبيرى كه مى كنيم موتء ذاتى ذبح مى شود. 
الا مثل ان يعرض برق إثر مَشى ماشى؛ 

«اثر) به معناى «بدنبال») است. 


شخص دارد راه مى رود ويايش به سنكمّى مى خورد و جرقه آتش مى زند يا برقى حاصل مى شود. اين» اتفاقى است. دقت 


شود كه مراد از اتفاق اين نيست كه بدون سبب باشد بلكه اين هم سبب دارد مثلا در ياى او ميخ بوده و به سنكك خورده و 
سنكك هم سنكك آتشى بوده وجرقه زده. يعنى دون سبب نيست ولى سببش مشخص نيست يا مورد توجه نيست. اين برق» 


يكك امر اتفاقى است و بذاته نيست. 
«او يمشي انسان فيثر على كنز) 
يا انسانى مشى مى كند و مطلع بر كنجى مى شود. اين هم اتفاق است و ذاتى نيست. 


«و سائر كل ما كان اتفاقا» 


١١17 ص:‎ 


هر جيزى كه اتفاقى باشد ذاتى نيست. 
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موضوع: ادامه بيان اينكه جه نوع ذاتى هايى مربوط به صناعت برهان نيستند/ بيان اطلاقات ديكر ذاتى/ بيان معناى ذاتى در 


باب برهان/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا. 
«و يقال ايضا بذاته لما كان من الاعراض ف الشى اوليا»102) 


كفتيم دو معنا براى ذاتى است كه اين دو معنا براى موضوع و محمول اند و در صناعت برهان هم داخل اند يعنى ما مى كُوييم 
در هر مقدمه برهانى» محمول بايد ذاتى به يكى از اين دو معنا باشد سيبس كفته شد سه معناى ديكر براى ذاتى است كك اين 


سه معنا مربوط به موضوع و محمول نيستند و در صناعت برهان داخل نيستند و به كار كرفته نمى شوند. 


معناى اول: معناى اول از آن سه معنا كه در برهان بكار كرفته نمى شود اين بود كه تطبيق بر جوهر مى كرد يعنى اكر كفته مى 
شوداين شىء ذاتى است يعنى قائم به ذات است و در واقع جوهر است با توجه به اين معناى اول كفته شد هيج كدام از 
محمولات ذاتى نيستند جون هيجكدام قائم به ذات نيستند. 


معناى دوم: اكر شيئى سبب براى شىء ديكر شد و موجب آن شىء ديكر شد ما آن سبب را براى شىء ديككر ذاتى مى ناميم يا 
مى كوييم شىء ديكر از ذات اين سبب حاصل شد. مثلا موت از ذبح حاصل شد يعنى خود ذبح منشاء موت شد و جيز ديكرى 


با ذبح همراهى نكرد تا موت به وجود بيايد. يس موت ناشى از ذات ذبح شد و به عبارت ديكر ذبح بذاته منشا موت شد. 
ص: ١18‏ 

)١1(-١‏ الشفاء؛ ابن سيناء ج4.ص./177, س 07١‏ ط ذوى القربى. 

معناى سوم: ذاتى شىء به معناى عارض شىء بلاواسطه است. عارض بر دو قسم است: 

١._عارض‏ با واسطه 

١‏ _عارض بى واسطه. 


عارض با واسطه ابتدا عارض مى شود بر شيئى كه آن شىء را واسطه مى دانيم و سيس به توسط آن شىء بر شىء دوم هم 
عارض مى شود مثلا بياض عارض بر سطح جسم مى شود نه برخود جسم, ولى به توسط سطح جسم عارض بر خود جسم مى 


به خاطر ذات معروض است و به وا سطه جيزى نيست. به عبارت ديكر كاهى شيئى سبب مى شود كه عارض»ء بر شىء ديكر 
هم عارض شود. آن سببء واسطه مى شود و اين عارض اكر جه نسبت به اين سببء اوّلى است ولى نسبت به آن شيئى كه اين 


سبب» براى عروض عارض دخالت كرهده اوَّلى نيست. 
توضيح عبارت 

«و يقال ايضا بذاته ليما كان من الاعراض فى الشى اوليا» 
«ايضا»: لفظ «بذاته» علاوه بر معناهاى قبل كه كفته مى شود. 
«من الاعراض» بيان براى «ما» است. 


ترجمه لفظ «بذاته» كفته مى شود براى عرضى كه اين عرض در شىء «يعنى معروض و موضوع اولى است «اوّلى به معناى 
بالأواسطه اخ 


«اعنى بقولى اوليا انه لم يعرض لشىء آخر ثم عرض لها 


ص: 1 


ضمير «انه» به عارض بر مى كردد يعنى به «ما» در «لما كان) بر مى كردد. 
ضمير «له) به «شىء)» در عبارت «فى الشى» بر مى كردد. 


ترجمه: منظور من از قولم كه كفتم «اوليا» اين است كه آن عارضء؛ عارض نمى شود به شىء ديكر تا بعداً به آن شىء اول 


عارض شود «بلكه مستقيما به همان شىء اول عارض مى شودا. 


كر مراد از «شىء اول» را «الف» بكيريد و مراد از «شى دوم را «ب') بكيرية عبازت نه ابن ضؤوت معتاء شود عارض] 


عارض نمى شود به «ب» سيس عارض به «الف» شود بلكه اين عارضء مستقيما بر خود «الف» عارض مى شود. 
«بل ما كان لا وا سطه فيه من العارض و المعروض له) 
مراد از «ما» عروض است البته اكر مراد عارض باشد باطل نيست ولى عبارت به سختى معنا مى شود. 


قصد نمى كنم از «اوليا؛ كه اين عارض» عارض شىء ديكر نشود و بعداً عارض اين شىء شود بلكه قصد مى كنم عروضى كه 


دراين عروض بين عارض و معروض له واسطه اى وجود ندارد. 


نراق كه ديك تباش 
«و كان المعروض له سببا لان يقال انه عرض فى شىء آخر) 
اين عبارت به صورت مثبت آمده و بايد به صورت منفى معنا شود. 


اؤْلى جيست؟ اوؤّلى آن است كه اينجنين نباشد كه معروض له كه عارض بى و اسطه بر آن عارض شده سبب نباشد بر اينكه 


كفتة شود عارضي] هر شن ء مرك غارف شد 


١ ص:‎ 


«كما نقول جسم ابيض و سطح ابيض فالسطح ابيض بذاته و الجسم ابيض لان السطح ابيض) 


در «جسم ابيض» عرض مع الواسطه است جون جسمء بياض را قبول نكرده بلكه سطح جسمء بياض را قبول كرده و جسم هم 
به توسط سطحش بياض را يذيرفته لذا جسم ابيضء. عارضش اوّلى نيست. 


در «سطح ابيض» عارضء اؤَّلى است زيرا بياض اولا و بلاواسطه بر سطح عارض شده و سيس به كمك سطح بر جسم عارض 


مق شود 
«فهذه هى الوجوه الخارجه عن غرضنا هاهنا» 


مصنف دوباره آن دو معنا را تكرار مى كند. 
ترجمه: اين سه اطلاق كه براى «بذاته)» يا «ذاتى» هست وجوه مختلف «بذاته) است كه همه آنها از غرض ما در اينجاخارج انكد. 
«بل الداخل فى غرضنا هو المذكوران الاولان» 


آن دو معنايى كه ابتدا ذكر شد فقط دخالت در مقصود و غرض ما دارد. غرض ما اين است كه مقدمات برهان و شرايط آن 
توضيح داده شود. يكى از شرائط مقدمه برهان, ذاتى به همان دو معناى قبل است يس آن دو معناى قبلى در مبحث برهان 
دخالت دارند. 


«فانه قد يطلق لفظه ما بذاته مرادفه لما هو مقول من جهه ما هو على المعنى المذكور فى هذا الفن» 


كاهى لفظ «ما بذاته» اطلاق مى شود كه مرادف با «ما هو مقول من جهه ما هوا است كه مراد از «ما هو مقول من جهه ما هوا 


همان مقوم است يس ذاتى به معناى مقوم است. 


١١١ ص:‎ 


«على المعنى المذكور فى هذا الفن»: بيان شد كه «مقول من جهه ما هوا كاهى طورى معنا مى شود كه علاوه بر جنس» فصل 
در آن داخل شود. جون قبلا بيان شد كه «مقول فى جواب ما هو) فقط جنس است و شامل فصل نمى شود جون در جواب (ما 
هوا فصل نمى آيد فصل در جواب «اى شىء هو فى جوهره مى آيد) اما «مقول من جهه ما هو يا من طريق ما هو) فصل در 


جوابش مى آمد كه توضيح آن كذشت. 
حال مصنف فرمايك (م* - ما هو) را به همان معناي كه ما كرفتيم بكير بد تا ذ داخل شود در ابه رت ذاتىيء مقو 
مئى قرمايك لمن هه ما هوا + فى فتيم باصي شو ين صو بى»«مقوم 


مى شود مطلقا جه آن مقوم» فصل باشد جه جنس باشد. 


ترجمه: كاهى لفظ «ما بذاته» اطلاق مى شود مرادف با «هو مقول من جهه ما هو), ولى نه با هر «هو مقول من جهه ما هوا بلكه 
بر طبق معنايى كه در اين فن ذ كر شد كه «مقول من جهه ما هو»؛ را با «مقول فى جواب ما هوا فرق دارد و «مقول فى جواب ما 
هوا جنس يا نوع مى شود اما «مقول من جهه ما هوا جنس و فصل مى شود. حال اكر محمول» فصل يا جنس براى موضوع بود 


مى توان كفت ذاتى است. 


نكته: عبارت «على المعنى المذكور فى هذا الفن» قيد براى «يطلق لفظه ما بذاته» نيست بلكه قيد «ما هو مقول من جهه ما هو) 


است. يعنى «مقول من جهه ما هو) را اينكونه بكير. 


١7 ص:‎ 


«فيقال للمقوم ذاتى لما يقومه و بذاته له» 


مقنوع مخف ابجع كه ]رو تسطبرو اق اليج 1ق إسيع رع عقون انددانة أمبح وعونسترم السناذا ايدك كنتهام اقوط كد ذانن راف 


«و بذاته له») 
عطف بر «يقومه) است يعنى «فيقال للمقوم ذاتى لما بذاته له). 


است. 

«و قد يطلق لفظه بذاته و الذاتى و يعنى به العارض الماخوذ فى حده الموضوع او ما يقومه على ما قيل) 
اين عبارت» تكرار مطالب كذشته است و جيزى اضافه ندارد. 

«ذاتى» عطف بر «بذاته) است. 


ترجمه: قصد مى شود به اين «ذاتى» عارضى كه ماخوذ است در حدّش» موضوع يا عارضى كه ماخوذ است در حدّش.ء ما يقوم 


الموضوع. 
صفحه ١١18‏ سطر # قوله «و ربما قيل» 


توجه كنيد مقوّم كه معناى اول ذاتى بود با اين عارض ذاتى كه كفته شد «الماخوذ فى حده الموضوع او ما يقومه) در يكك امر 
شركت دارند و آن اينكه هر دو ذاتى اند و بذاته به شيئى نسبت داده مى شوند يس معناى مشتركك اين دوء ذاتى بود نشان يا 
نسبت داده شدنشان به جيز ديكر است بذاته. علالوه بر اين معناى اشتراكى معناى ديكرى وجود دارد كه آن معناى ديكر از 
همين ذاتى به اين معنا استخراج مى شود. اكر هم تصريح نشود قابل استخراج است. ارسطو تصريح نكرده و ما از كلامش 
استخراج كرديم ولى ما تصريح مى كنيم و آن اين است كه اين عرضى كه عبارت از محمول در مقدمه برهان است علاوه بر 


ذاتى بودنشء اوّلى هم باشد يس براى محمول باب برهان دو شرط شد: 


١7 ص:‎ 


تا الان ذاتيت را كفته بوديم الان اوليت را هم اضافه مى كنيم. 


مساق اولتق يس انع عرقي يراق تحوه هميان اشن الاسه انرو يفا فعا عا ات الراك تكو ف ذا رجانه تاق كل قد ذا 
هم به معناى خود است و ذاتى يعنى اين عرض براى خود معروض است. يس اوّلى بودن را مى توان از درون ذاتى بيرون 
آورد. بعضى بين اين دو مساله خلط كردند ما اوَلى را از ذاتى استخراج مى كنيم و عارضى را كه در باب برهان به درد مى 
خورد و محمولى را كه در باب برهان به كار مى رود عبارت از عَارْضى مى كيرنم كداولا ذاتى باشد و ثانيا الى باشد. اولى 
بودن را طورى معنا كرديم كه با ذاتى يكك جيز شد يعنى براى خود ذات معروض باشد. اكر براى جيز ديكر بود و به موضوع 
نسبت داشت ذاتى نيست و اوّلى هم نيست. حال آن جيز ديكر كه مى خواهد بين عرض و معروضء واسطه شود كاهى ممكن 
است امر خاص باشد و كاهى ممكن است امر عام باشد اين واسطه اى كه عام است يا خاص است مانع مى شود كه اين 


عرض.ء اوّلى و ذاتى باشد لذا در باب برهان به كار كرفته نمى شود. 
توضيح عبارت 

«و ربما قيل على معنى اخص و اشد تحقيقا» 

«قيل» به معناى «ححمل الذاتى» است. 


جه بسا ذاتى حمل مى شود و كفته مى شود به يكك معنايى كه اخص از دو معناى قبلى است «جرا اخص است؟ جون دو معناى 
قبل فقط ذاتى بودند اما اين» يكك قيد هم اضافه دارد و آن ذاتى اوّلى است. همان اوّلى بودن دايره را كوجكتر مى كند و ذاتى 


كه عام بود خاص مى شود. هر قيدى مطلق را اخص مى كند از آنجه كه قبلا بوده است. 


ص: ع١‏ 


يك ذاتى بود كه هم بر معناى اول «معناى مقَوّم) و هم بر معناى دوم «اعراض ذاتى» اطلالق مى شود كه مشتركك بين اين دو 
بود كه قيد «اوّلى) نداشت حال قيد «اولى» كه آورده شود اخص مى شود تا واسطه عام يا واسطه خاص بين آنها و بين موضوع 


اك 


ترجمه: جه بسا ذاتى حمل مى شود بر معنايى كه اخص از آن ذاتى مشترك است و اشد تحقيقا است يعنى اكر محمولٍ مقدمه 
ى برهانىء اينجنين ذاتى باشد كاملتر از اين است كه آن ذاتى بى قيد باشد.| كر محمولء ذاتى مقدّد باشد محققانه تر از اين 


است كه ذاتى بى قيد باشد يس اين معناى دوم كه اخص است اشد تحقيقا هم هست. 
«و يعنى به ما يعرض للشى او يقال عليه لذاته و لما هو هو) 
ضمير «به) به ذاتى بر مى كردد و مى توان به معناى اخص هم بر كرداند. 


قصد مى شود به ذاتى» آنجه كه اين دو قيد را داشته باشد كه يكى را با عبارت «ما يعرض للشى» و يكى را با عبارت «لما هو 
هوا بيان مى كند يا آن دو قيد عبارتند از اينكه يكى «ما يقال عليه لذاته» است و ديكرى «لما هو هو) است. لذا عبارت «لذاته) و 


«لما هو هوا هم مربوط به (إيعرض للشى» است هم مربوط به «يقال عليه) اسث. 
«يقال عليه) به معناى «يحمل عليه) است. 


مصنف با اين عبارت بيان مى كند كه جه به عارض توجه كنيد (كه يعرض للشى است) جه به محمول توجه كنيد «كه يقال 


عليه) است. يعنى عارض و محمول بايد اولا «لذاته» باشند يعنى ذاتى باشند و ثانيا «لما هو هو) باشند يعنى اوٌّلى باشند. 


١16 ص:‎ 


«لا لاجل امر اعم منه و لا لاجل امر اخص منه) 

«لا)» عاطفه است اما عطف بر كجا است؟ در عبارت قبل «لذاته» و «لما هو هو) بود كه اين عبارت عطف بر «لما هو هوا است نه 
بر الذاته). يعنى خلافٍ «لما هو هوا را مى كويد يعنى آن عارضى كه عارض خود شىء باشد فرق مى كند با عارضى كه به 
خاطر اعم شى يا اخص شىء باشد. آن عارضى كه به خاطر اعم يا اخص عارض مى شود «لما هو هوا نيستند يعنى اين عارض 
بولق الت اسن ع واد بص ا ادم بيده لين اد ذا اسك قن ينكد بحر ار لاني م اعقى :ناض را وايظة دازيد نذا ايت 
عبارت «لا لاجل...» تفسير براى «لما هو هو) است. 

آيا شرط قيد اوليت در بخش برهان از كتاب ارسطو هم شرط شده است يا نه؟/ بيان معناى ذاتى در باب برهان/ فصل اول/ 
مقاله دوم/ برهان شفا 948/17/16 


0 310010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: آيا شرط قيد اوليت در بخش برهان از كتاب ارسطو هم شرط شده است يا نه؟/ بيان معناى ذاتى در باب برهان/ فصل 
اول/ مقاله دوم/ برهان شفا. 


«و حين استعمل على هذا المعنى فى التعليم الاول فقد يتضمن شرط الاوليه)(1) 

بحث ما در ذاتى بود و اينكه محمولٍ مقدمه برهان بايد ذاتى موضوعش باشد معناى ذاتى بيان شد كه 8 تا بود و ؟ تا در غرض 
ما داخل بودند و سه نا خارج بودند آن دو تا كه در غرض ما داخل بودند عبارتند از: 

١١8 ص:‎ 

)١(-١‏ الشفاءء ابن سيناء ج9».ص .2.178 سلىل ط ذوى القربى. 

١_ذاتى‏ مقوّم 


١‏ _ ذاتى كه يا موضوع در تعريفش اخذ شود يا مقوم موضوع در تعريفش اخذ شود. آن ذاتى كه مقوم باشد ذاتى بود كه در 


تعريف موضوع اخذ مى شد. 


اين دو قسم در ذاتى بودن مشتركك بودند يعنى در باب برهان به هر دو صورت ذاتى كفته شد وهر دو مى توانستند محمول 
مقدمهى برهانى قرار بكيرند سيس در آخر بحث اشاره شد كه مى توان ذاتى را بر يكك معنايى كه اخص از اين معنا است 
اطلاق كرد يعنى همان معناى قبلى را تحفظ كرد و قيد «اوليت» را به آن اضافه كرد تا اخص از آن معنايى كه كفته شده بشود. 
به اين صورت كفته شود كه در برهان محمول بايد ذاتى اولى براى موضوع باشد. به «ذاتى بودن» اكتفا نشود بلكه قيد «اوّلى) 


هم آورده شود. هم ذاتى باشد به يكى از دو معنايى كه ذكر شد هم اوّلى باشد يعنى بلاواسطه بر موضوع حمل شود. 


منظور از بلا واسطه اين است كه واسطه عام يا واسطه خاص نداشته باشد اككر واسطه اى مساوى داشته باشد ما آن را بمنزله بلا 
واسطه حساب مى كنيم مثلا ضحكك. ذاتى انسان است با اينكه واسطه دارد و واسطه اش تعجب است اما جون تعجب مساوى با 
انسان است نمى كوييم اين ضحككء ذاتى مع الواسطه است و از ذاتى بودن نمى افتد. باز هم كفته مى شود ذاتى است يعنى 


داق م الواسطه است كه بمنزله اولى است. يس تنها در دو جا دان را از استفاده مى اندازيم: 


١7 / ص:‎ 


١‏ ._در جايى كه ذاتى با واسطه خاص بر موضوع حمل شود. 


اينها تمام بحثى بود كه در جلسه كذشته بيان شد. توجه كرديد كه در محمول برهانء علاوه بر ذاتيت» اوليت هم شرط شد. در 
كتاب تعليم اول كه كتاب منطقى ارسطو است قيد «اوليت» نيامده و فقط «ذاتيت» را اعتبار كرده ولى عباراتش طورى است كه 
مى فهماند كه او «اوليت» را در ضمن «ذاتيت» اراده كرده است اينطور نبوده كه «اوليت» مورد غفلتش بوده يا نزد او اعتبار 


نداشته بلكه او توجه داشته و معتبر هم كرده. 


حال اككر كسى از عبارت ارسطو قيد «اوليت» را استفاده كند و اينجنين ادعا كند كه بدون استثنا «اوليت» در مقدمات براهين 
شرط است اشتباه نكرده و درست كفته. ارسطو بدون اينكه يكك مورد را استثنا كند و بدون اينكه به شرط تصريح كند همه 
جاى كتابش ير است كه در برهانء ذاتيت و اوليت هر دو لازم است با اينكه نه شرط و تصريح به اوليت كرده و نه يكك مورد 
راز اوليت خالى كرده. 


توضيح عبارت 

«و حين استعمل على هذا المعنى فى التعليم الاول فقد يتضمن شرط الاوليه» 
ضمير «استعمل» به «ذاتى) بر مى كردد. 

ليو اول كاب ارسطراسة 


«على هذا المعنى» يعنى «على هذا المعنى الا-مخص» كه اوليت است در اين صورت اككر عبارت را معنا كنيد مى شود «وقتى بر 
معناى اوليت استعمال شود متضمن معناى اوليت است». اين معنا صحيح نيست زيرا اكر ذاتى را همراه اوَّلى كرديد متضمن 
معناى اولى است لذا بايد مراد از «هذا المعنى» را ذاتى كه داخل در غرض ما كه ذاتى برهان است بكيريد و معناى عبارت به 
اين صورت مى شود: در تعليم اول هر جا كه ذاتى باب برهان كفته مى شود متضمن شرط اوليت است و لو ارسطو شرط 
اوليت را نياورده اكر به اين صورت معنا شود خوب است البته اكر مراد از «على هذا المعنى»»؛ معناى اخص اراده شود اشكالى 
وارد نمى شود جون معنايش اين است كه هر كاه كه در تعليم اول ذاتى به اين معناى اخص كه متضمن اولى است استعمال 


شده باشد بدانيد كه متضمن معناى اولى است كه در اين صورت شرط و مشروط يكى مى شود و خيلى خوب نيست. 


١78 ص:‎ 


ترجمه: وقتى ذاتى استعمال مى شود بر اين معنى «معنايى كه دخيل در برهان است» شرط اوليت را دارد. 
«فلذلك من غير استثناء و شرط انتج منه انه يجب ان يكون اوليا/ 
«فلذلك): جون در همه جا اين شرط اوليت در كلام ارسطو مندرج است به طورى كه كلام ارسطو متضمن آن است. 


ترجمه: به خاطر آن كه اوليت در همه جاى كلام ارسطو مندرج است بدون اينكه موردى استثنا شود و بدون اينكه شرط شود 
از كلام تعليم اول نتيجه كرفته مى شود كه ذاتى واجب است اوّلى باشد «يعنى اولى بودن شرط است و اينقدر اين ذاتى بودن 
با بيانى كه بعداً مى شود ما را به اولى بودن راهنمايى مى كند كه حتى احتياج به شرط كردن هم نيست موردى را نمى توان 
استثنا كرد جون واجب است كه اولى باشد و همجنين لازم نيست شرط كرد جون ذاتيت اكر آن طور كه بايد معنا شود كه 


بعداً معنا مى شود حتما اوليت را هم در ضمن خودش دارد). 


جواب: در جايى كه كفته مى شود انسان ماشى است. ماشى اكر ذاتى براى انسان باشد اوّلى نيست جون اولا بر حيوان عارض 
مى شود كه اعم از انسان است و به توسط اين حيوانٍ اعم بر انسان عارض مى شود يعنى در واقع اين ذاتى» ذاتى انسان نيست 
بلكه ذاتى حيوان است و براى خود انسان نيست بلكه براى حيوانيت انسان است. اما تعقل براى خود انسان است حركت 
بالا-راده هم براى خود انسان نيست. براى حيوانيت انسان است. يس ذاتى انسان نيست زيرا جون اولى نيست ذاتى انسان هم 
نيست مثل اينكه بين ذاتى و اوّلى ملاازمه است وقتى مى توان كفت براى خود انسان است كه براى خود انسان باشد نه اينكه 


براى حيوانيت انسان باشد. اكر براى حيوانيت انسان باشد در واقع براى انسان نيست بلكه براى حيوانيت انسان است. 


ص: ااا 


نه تغبين ديكروا ينك انتجا علث ومعلوال درست كرد و كفت امرق كداذاى باشند من تواند.غلت بيدا شن :اين 'ذات باشد :اما آمر 
غريبه نمى تواند علت باشد حيوانيت و ناطقيت مى توانند علت باشند ولى علت مادى و صورى براى ساختن انسان هستند ولى 
يكك شىء غريبه اكر فاعل وغايت هم نباشد نمى تواند علت باشد يا بايد علت داخلى باشد يا علت خارجى باشد. ماده و 
صورت و جنس و فصل كه مقوم اند علت داخلى اند كه مى توانند ذاتى باشند اما اكر از مقوم بيرون رفتيد نمى توانند عات 


نكته: دقت كنيد كه ماشى عرض است و متحرك بالاراده جانشين فصل است ولى ما هر دو را مثال زديم جون نمى خواستيم 
مقوم و غير مقوم رااز يكديكر جدا كنيم بلكه مى خواستيم عام را با مساوى جدا كنيم و بككوييم اين» عرض ذاتى آن است و 
آن كه به توسط عام مى آيد ذاتى نيست. آن كه مى خواهد به توسط عام بيايد هر جه مى خواهد باشد. يكك وقت كفته مى 
شود «جسميت» كه جسميت جنس حيوان است يس بعضى از مقوم هاى ذاتى باب ايسا غوجى از طريق عام دارد خاص مى 
شود آن هم بايد اولى نباشد و از ذاتبت بيفتد مثلا مانند جسم براى انسان كه از طريق حيوانيتش مى آيد ابتدا جسم بر حيوان 
عارض مى شود بعداً به توسط حيوان بر انسان عارض مى شود يس باز هم بككوييد جسمء ذاتى انسان نيست جون اوّلى نيست. 
در اين صورت اشكال بر مصنف وارد مى شود. ولى توجه كنيد كه جواب اين است كه جسم براى انسان است و ماشى بودن 
رااز حيوانيتش كرفته يعنى جسميت را از حيوانيتش نكرفته. جون الان انسان است جسم و حيوان است يعنى جنس هاى قريب 
و بعيد هر دو براى خود انسان هستند جون همه در ناطق جمع هستند زيرا همه ى جنس ها در فصل اخير جمع هستند. يعنى 
خود انسان به خاطر داشتن ناطقيت همه اينها را دارد ولى به خاطر ناطقيت» ماشى بودن را ندارد يعنى عرض ها را ندارد. عرض 
از طريق حيوان مى آيد يعنى اول بايد عرض بر حيوان عارض شود و از طريق حيوان به انسان عارض شود اما انسان همين الان 
همه فصول و اجناس قريبه و بعيده را دارد و لازم نيست از طريق حيوان بكيرد جون آنها در قوام ذاتشان هستند يس جسميت و 
لو با واسطه اعم ملاحظه مى شود ولى به واسطه اعم عارض نمى شود ما وقتى كه داريم لحاظ مى كنيم مى كوييم انسان و بعد 
از آن حيوان است و بعد از آن جسم است ولى در خارج انسان و حيوان و جسم و جوهر همه با هم هستند و همه در ذات 
انسان دخيل اند و ذات انسان را ساختند. هيجكدام به واسطه ديكرى بر انسان حمل نمى شوند بله در تحليل ذهنى ما مرتبه ها 


فرق مى كند يكى بعيد و يكى قريب است. 


ص: 1 


سوال: ذات انسان از جند مقوم «اجناس و فصول قريب و بعيد» تشكيل شده يس در عوارض هم همينطور كفته شود كه همه 


مربوط به ذات انسان هستند جون ذات انسان همه اين عام ها و خاص ها را دارد. عوارض اين عام ها و خاص ها را هم دارد. 


جواب: ملا-حظه كنيد كه بنده مطلبى را حذف كردم واين اشكال بيش آمد. در انسان» جه حيوانى وجود دارد آيا حيوانٍ 
جنسى وجود دارد يا حيوانى كه تمام انواع را شامل شده وجود دارد يا حيوانى كه انسان است وجود دارد؟ جواب داده مى 
شود حيوان جنسى كه به ناطق تخصيص خورده وجود دارد. جسمى كه به حيوانيت يا ناطق تخصيص خورده وجود دارد. 
جنس ها وقتى در انسان مى آيند معيّن و متخصّص به فصل مى شوند الان در انسان وجود دارد جسم مطلق وجود ندارد يعنى 
حدمن كه در اسان استة وعوه"دارد: اما ماشى حكوته ات؟ ماشى تخصيصن خووؤةةكر اسان وجوة لداره انيه وجود دارد 
مدن اسك اله نمي تؤان كفت الساثة مالقتيع نه مشي شان رون اسن الب اكرزنه اسيث وى الننان به طووى مطلق كفته 
مى شود كه ماشى است و مشى خاص مطرح نمى شود و تخصيص نمى خورد. آن فصل وقتى مى آيد جنس را در مرتبه ذات 
تخصيص مى زند. ماشى در مرتبه ذات نيست. در مرتبه ى بعدى است و لذا تخصيص نمى خورد. بله وقتى كه مشى در انسان 
ظاهر مى شود به صورت خاصى ظاهر مى شود ولى انسان» اصل مشى را دارد لذا ممكن است از بعضى حيوانات تقليد كند 
جون اصل مشى بر اين هست و مشى خاص نيست اما نمى توانيد حيوانيتٍ حيوانات ديكر را تقليد كند. صداى آنها را شايد 
تقليد كند اما آن كه ذاتى است را نمى تواند تقليد كند. يس معلوم مى شود كه مطلق مشى برايش حاصل است ولو به اين 
صورت كه از طريق حيوان براى انسان آمده است. يس بين اجناس بعيده و اجناس و بين عوارض فرق است. اجناس بعيده و 
اجناس كه در يكك نوع مى آيند متخصّصا در نوع مى آيند و احتياج ندارد كه از حيوان بككيرد. اين» جسم حيوانى نيست بلكه 
عت ساق اعقا كر جح لد دقن[ راق كرك بين ود و اموا كهول قوم اافناة | عورش كدر و البك رس نشت 
ا 0 
وجود دارد جسم و جوهر متخصص به انسان وجود دارد نه اينكه اينها از طريق عام آمده باشند بلكه براى خود انسان اند. 


ص: 15 


در ذهن ما به صورت عام و خاص كرفته مى شود ولى در خارج به صورت خاص است. در ذهنء انسان را مى بينيم از آن 
جسميتى كه من در ذهنم مى آورم از جسميت هاى مختلف كرفته شده است ولى جون به جسميتٍ خالى توجه دارم همه را بر 
هم منطق مى كنم يعنى اين جسميتى كه الآن در ذهن من است انباشته از جند جسم مختلف است جون انباشته از جند جسم 
ندارد اين فقط براى من است. اما ذهن جون فراكير است مى تواند انبوهى از جسم هاى مختلف را بر هم منطق كند و يكك 
جسم انباشته و فشرده وجود داشته باشد كه اين را بر همه حمل كند. 


ادامه بحث اينكه آيا شرط قيد اوليت در بخش برهان از كتاب ارسطو هم شرط شده است يا نه 4١//ا٠/‏ 517 
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موضوع: ١._ادامه‏ بحث اينكه آيا شرط قيد اوليت در بخش برهان از كتاب ارسطو هم شرط شده است يا نه؟ 
١‏ ذاتى باب برهان بايد اولى هم باشد/ بيان معناى ذاتى در باب برهان/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا. 
«واذا لم يفهم ذلكك شوش و نوقض)(1) 

١7١7 ص:‎ 


١-(١)الشفاءء‏ ابن سيناء ج »)ص 211/١.‏ س ١ ٠‏ ط ذوى القربى. 


اين عبارت كه خوانده شد قسمتى از مطالب جلسه قبل است كه به آخر نرسيده بود. بيان شد كه ذاتى به 0 معنا كفته مى شود 
كه دو معنا داخل در غرض ما است و سه معنا خارج از غرض ما است دو معنا در باب برهان اعتبار دارد و سه معنا ربطى به 
باب برهان ندارد سيس بحث ادامه بيدا كرد و كفته شد آن دو معنايى هم كه در باب برهان دخيل اند قيدى دارند كه با آن 
قيد معنايى اخص درست مى شود كه قيد «اوليت» است سيس محمولى كه در باب برهان براى موضوع ثابت مى شود علاوه بر 
اينكه بايد ذاتى به احدالمعنيين باشد بايد اوّلى هم باشد البته جلسه قبل بيان شد كه قيد «اوليت» براى معناى دوم ذاتى است و 
معناى اول ذاتى كه به معناى مقوم است خود بخود داراى اوليت هست و نمى توان آن را غير اوّلى فرض كرد ولى ما به طور 
مطلق مى كُوييم اكرجه قيد اوليت براى معناى دوم است ولى جون معناى اول هم اين قيد را واجد است در معناى اول هم اين 
قيد آورده شده است سيس بايد ذاتى» ذاتى اوَّلى باشد تا بتواند در باب برهان به كار كرفته شود. مقوّمء ذاتى اوّلى است و 
دوّمى هم بايد ذاتى اوّلى باشد. سيس به اينجا رسيديم كه در تعليم اول كه كتاب ارسطو است ذاتى طورى استعمال شده كه 
اوّلى هم در ضمنش مراد باشد و لذا مى توان از كلا-م ارسطو نتيجه كرفت كه در همه جا اين شرط اوليت براى محمولٍ 
مقدماتٍ برهانى لازم است و هيج استثنايى هم ندارد هرجا كه استثنا شد تخلف شده و محمول به درد باب برهان نمى خورد. 
تا اينجا در جلسه قبل بيان شد. 


ص: را 


مصنف مى فرمايد اكر اين مطلبى كه كفته شد فهميده نشود يعنى اينكه كفته شد «اوليت شرط است و اوليت در ضمن ذاتى 
فهميده مى شودا معلوم نشود خلط صورت مى كيرد يعنى كسى ممكن است اولى را با ذاتى مخلوط كند و جنين كويد كه 
ذاتى همان اولى است ما بيان كرديم كه اوليت در ضمن ذاتيت معلوم مى شود نه اينكه اوليت همان ذاتيت است يعنى اوليت را 
با ذاتيت» دو جيز كرفتيم اما يكى را در ضمن ديككرى قرار داديم به طورى كه وقتى ذاتى كفته شد اولى هم در ذهن مى آيد 
أماايق مظلتة نهنابخ معنا ست كه ذاتيت و ادليت يكى اتلد وابة تعبين د يكز اوليثك همان ذاتيت است بلكه تعوة اوليت در 
ضمن ذاتيت است اككر ما ذاتيت را كفتيم اوليت هم كانه كفته شده است ولى بعضى ممكن است اين مطلب را متوجه نباشند و 
اوليك ازا همان ذانيت بكيردد 


توضيح عبارت 
«واذالم يفهم ذلك شْوّش و نوقض و قيل» 
«ذلك» : اينكه ذاتى همان اولى نيست بلكه در كلام ارسطو به جهتىء مقارن اولى شده. 


وقتى اين مطلب فهميده نشود خَلط صورت مى كيرد و ذاتى با اولى خلط مى شود «با اينكه اين دو با هم فرق دارند فكر مى 
شود كه ذاتى با اولى يكى اند» و نقض مى شود يعنى يكك جا ذاتى هست اوّلى هم هست و يكك جا ذاتى هست اوّلى نيست. 
آن قسم اول براى باب برهان استفاده مى شود ولى قسم دوم به درد نمى خورد نه از باب اينكه ذاتى نيست بلكه از باب اينكه 
اولى بودن را همراه ندارد ولى بعضى ها نقض مى كنند و وقتى ذاتى را مى بيند و اوّلى را نمى بينند مى كويند اين» ذاتى 
نيست در حالى كه ذاتى هست ولى اوّلى نيست زيرا اككر جه هر دو جيز در باب برهان اعتبار دارند ولى با هم فرق دارند و نمى 
تان جاى را كلاذاق اسيث :و اول نست كفت كنود كه اصبل ذاق نيست بلكه اند كفت كه ذاتق اسنة واؤلى تست يله 
كسان كه بون يداقق و اولى حلط صن كلقن شمن وال رزااغتجان داك الى نتن وه واد ارننا أرائن تبملك عن كرا وان 


ص: 1 


ترجمه: وقتى اين مطلب فهميده نشودء خَلطى بين اوليت و ذاتيت تحقق بيدا مى كند و نقض مى شود ١كفته‏ مى شود اينجا 


ذاتيت تب نيست جون اوليت ب نيست» و كفته مى شود 
«وقيل: ما كان يحب ان يقال انْ لذاته هو الذى لما هو هوا 
در نسخه خطى بعد از «ما كان يجب ان يقال» نوشته «أنَّ) ولى با خط كم رنكك نوشته «انها كه خيلى بهتر است. 


«ما كان يجب ان يقال» مبتدى است و «ان لذاته هو الذى لما هو هو» خبر است و در عبارت «ان لذاته هو الذى لما هو هوا كلمه 
«لذاته» اسم است و «هو الذى لما هو هوا خبر است. عبارت به اين صورت معنا مى شود: آنجه كه واجب است كفته شود اين 
است كه «لذاته»» همان «لما هو هوا است و (ما هو هو) همان اولى بود كه در سطر / همين صفحه آمده بود. 


«او يقال عليه لذاته و لما هو هوا كه «لما هو هوا را با عبارت «لا لاجل امر اعم منه ولا لاجل امر اخض منه) تفسير كردء در اين 
عبارتٍ سطر دهم مى كويد «لذاته» همان «لما هو هوا است يعنى ذاتى را با اوّلى يكى مى كند سيس بر ما نقض مى كند كه در 
اينجا اوّلى نيست سيس بر ما نقض مى كند كه در اينجا «اوَلى) نيست يس «لذاته» نيست در حالى كه اشتباه كرده و «لذاته) 


است اكر جه به درد باب برهان نمى خورد. 


ترجمه: آنجه واجب امت كفتهاشوة ابن است كه «لذاته» همان جيزى است كه «لما هوهو) باشد. «مراد از _ لذاته _ كلمه 


لذاته است كه همان ذاتى است». 


ص: 10 


«و السبب فيه انه لم يفهم هذا الاشتراكك الاول» 


ضمير (فيه) به «تشويش) برمى د كه از «شوّش» فهميده مى شود. 


سبب در اين تلط اين است كه شان اين است كه اين اشتراكك اول فهميده نشده. ما كفتيم جايى كه ذاتى است اوَّلى هم هست 
يعنى ذاتى و اوّلى را مشترك قرار داديم اين يكك نوع اشتراكك است اما اين شخص يكك نوع ديكر اشتراكك قائل شده است و 
كفته ذاتى همان اوّْلِى است كه اين از اشتراكك قويتر است در حالى كه ما كفتيم مشتركك است يعنى يكى در ضمن ديكرى 
است. آن اشتراكى كه ضمتيت است را نفهميده واين اشتراكك ديككر كه عينيت است را ادعا كرده و كفته اين دو عين هم 
هستند در حالى كه ما نكفتيم اين دو عين هم هستند بلكه كفتيم اين در ضمن آن است كلام ارسطو را نكاه كرده و متوجه 
نشده كه در كلام ارسطو اوّليت در ضمن ذاتيت آمده فكر كرده كه اوّليت همان ذاتيت است يعنى كلام ارسطو طورى است 
كه علاوه بر ذاتيت. اوّليت را هم تفهيم مى كند ولى اوؤّليتى كه در ضمن ذاتيت است اين شخص اين مطلب را متوجه نشده و 
لط كرده و اين اشتراكى را كه ما كفتيم نفهميده اشتراكى را كه عينيت است فهميده. 


«ولذلك قيل لا الموسيقى و لا البياض بذاته للحيوان» 


در جلسه قبل از عبارت «و حين استعمل على هذا المعنى» كه در سطر 8 شروع شده بود تا اينجا يكك جمله معترضه است و 
عبارت «ولذلكك قيل» مربوط به قبل از «و حين استعمل) است. 


ص: م 


ذاتى در باب برهان بايد اوّلى هم باشد يعنى «لاجل الاعم) نباشد و «لاجل الااخص» نباشد و به خاطر اين كفته شده كه موسيقى 
معناى اخص را كه ذاتيت به همراه اوّليت است را اعتبار مى كند در يكك بحث معترضه مى رود و مى كويد به خاطر اعتبار 
همين مطلب همء در كلام ارسطو اين را مى يابيد كه ذاتيت را به همراه اوّليت اعتبار مى كند. اين مطلب كه تمام مى شود 
دوباره به اصل بحث برمى كردد كه علاوه بر ذاتيتء اوّليت هم لازم است. 


مثال اول: توجه كنيد موسيقى بر حيوان حمل مى شود و مثلا كفته مى شود حيوان عالم به موسيقى مى شود يا عالم به موسيقى 
مى باشد اما اين عالم بودن به موسيقى به توسط نوعى از حيوان به حيوان نسبت داده مى شود يعنى به توسط انسان زيرا جون 
انسان عالم به موسيقى مى شود حيوانى هم كه جنس است صدق مى كند كه عالم به موسيقى مى شود يس به واسطه انسان, 
حيوان متصف به موسيقى مى شود نه اينكه به طور مستقيم متصف شود بنابراين موسيقى عرض حيوان است ولى عرض مع 
الواسطه است يعنى واسطه اخص كه انسان است دخالت مى كند يعنى موسيقى بر حيوان عارض مى شود به واسطه امراخصى 
كه انسان است اينجنين عارضى اكرجه ذاتى است ولى اوَّلى نيست ذاتى است جون موضوع در تعريفش اخذ مى شود زيرا 
عالم به موسيقى وقتى تعريف مى شود انسان يا مقوم انسان كه حيوان است در تعريفش اخذ مى شود و كفته مى شود انسانى 
انت كذا با حيواتئ است ‏ كذا ىا جوهرئ است'كذا .ا خسدى است كذاء يسن موسيقى براق نيوان ذا الت حون حيوان كه 
موضوع است در تعريف موسيقى كه محمول است اخذ مى شود. انسان هم اخذ مى شود اكر انسان را اخذ كرديد حيوان به 
عنوان مقوّم موضوع اخذ مى شود اككر انسان را اخذ نكرديد و موضوعء خود حيوان بود خود حيوان را اخذ مى كنيد. يبس 
موسيقى هم ذاتى براى انسان هم ذاتى براى حيوان است ولى اوَّلى براى انسان است ولى اوّلى براى حيوان است نيست يس اكر 


بخواهيد در مقدمه برهان بياوريد و موضوعش را حيوان قرار دهيد موضوعش نمى شود بايد انسان باشد. 


ص: خرنا١‏ 


نكته: مراد از موسيقىء عالم موسيقى است نه خود موسيقى زيرا موسيقى علم وفن است و انسان در تعريف آن اخذ نمى شود. 
و لذا مراد عالم موسيقى است همانطور كه بياض در تعريف حيوان اخذ نمى شود بلكه ابيض اخذ مى شود. 


مثال دوم: بياض را به حيوان نسبت مى دهيم و مى كوييم «الحيوان ابيض» ابيضء محمولى است كه براى حيوان ذاتى است 
ولى اوّلى نيست جون ابيض ابتداءً وصٍ جسم است كه اعم از حيوان است و بعداً به توسط جسم به اين حيوان كه جسم است 
اسناد داده مى شود يس ابيض به واسطه امرى كه اعم از انسان است نسبت داده شد و موسيقى هم به واسطه امرى كه اخص از 
حيوان عق اسان است "تسبت داده شد..جوق موسيقى ناض نا واسطة سيت :ذاده مى شَونك يس اول تيستئد ا كر بحة ذاتى 


هستند. 


ترجمه: جون در محمول باب برهان علاوه بر ذاتيت» اوّليت هم شرط است كفته شده كه موسيقى و بياض ذاتى براى حيوان 
نيستند «يعنى آن ذاتى كه ما اراده كرديم نيستند نه اينكه اصلا ذاتى نيستند زيرا آن ذاتى كه ما اراده كرديم ذاتى است كه در 


ضمن آن اوّليت باشد). 
«لان الموسيقى من خواص الانسان فتكون للحيوان يسبب انه انسان» 
ضمير «تكون) مؤنث آمده به اعتبار «خواص». 


است)». 


١8 ص:‎ 


«و اما البياض فهو له لانه جسم مركب» 


و اما بياض براى حيوان هست جون حيوان جسمى مركب است بياض به آن نسبت داده شده است اكر جسم مركب نبود بياض 
را نداشت يعنى بياض را از ناحيه جسم كرفته و جون اين صفت بياض ابتداءٌ براى جسم است حيوانى هم كه جسم است اين 


بياض را دارد. 
ترجمه: اما بياض يس بياض براى حيوان است جون حيوان» جسم مركب است. 


نكته: جسم بسيط عارضى به نام بياض ندارد آبء هواء آتش و خاك كه طبق نظر قد ما بسيط اند هيجكدام رنكك ندارند و 
كناف سحن ان قواف دون يوق عر ان لاف ان نراق القن رو و تمر ل ل 
آتش رنكك دارد زيرا جيزهايى در آن مخلوط است دود و هوا و خاكك و خاشاكك زمين به صورت ريز در آتش وجود دارد اما 
نارى كه در كره نار است و بين هوا و فلكك قهر فاصله است شفاف مى باشد «البته طبق نظر مشا كه مى كويد نار وجود دارد نه 
طبق نظر اشراق كه مى كويد نار وجود ندارد. اشراق هم قبول دارد كه در آنجا سوزانندكى است ولى هواى داغ است و آتش 


نيست در هر صورت كسانى كه مى كويند آتش است شفاف مى باشد). 
هوا طبقه ى خالص دارد كه شفاف است اين طبقاتى كه ما در آن زندكى مى كنيم شفاف نيست و جيزهايى كه از سنخ هوا 
نيستند در اين هوايى كه تنفس مى كنيم موجودند لذا نمى توان كفت شفاف اكر جه ما نمى توانيم رنكك هوا را به طور كامل 


ببينيم جون قسمت هوائيت آن غلبه دارد ولى مخلوط هم شده حتى طبقه زمهريريه هم كه يكى از طبقات هوا است بخارات 


آب در آنجا وجود دارد كه تبديل به برف و تكركك و كاهى تبديل به ابر و باران مى شود. 


ص: اخردا 


ان هم كتفاف نشت دزا نه روتكف أن دفللة:م : شواذط نه شاط انتكة كز اد ل اسية انك الصا كنانا تفط ديت انك 
مم عبت :رنزاانة 0 ب د جاده من سو يبحه يرار ضير .1 


شفاف است 


اما خاكك» شكى نيست كه شفاف نيست حون الان خاكها رنكهاى مختلف دارد كه بعضى خا كسترى و بعضى به رنكك قرمز 
تنه شاكن كد سمط انيت خا كن اميت كه دود هر كز وم اسيك البتد كنت القى 'تواند افق زا زه كلد عدون كو زد كنك كيته 


نكته: عنصر بسيط امروزه رد نشده بلكه تعداد آن رد شده است. با اين بيان كه كفته شد قيد مركب معلوم كرديد و اينكه جرا 


حيوان مى تواند رنكك سفيد را بيذيرد جون جسم بسيط نيست بلكه جسم مركب است و جسم مركب رنكك دارد. 
«و من هذه الاعراض الذاتيه ما هو ضرورى مثل قوه الضحكك للانسان و منه ما هو غير ضرورى مثل الضحكك بالفعل للانسان» 
«من)» در «من هذه) براى تبعيض است. 


ضمير «منه) به «اعراض ذاتيه» برمى كردد و بايد مونث بيايد و بكويد «منها» اما به اعتبار خبر كه «ما هو غير ضرورى» است 


مذكر آمده جون اكر ضمير به مرجع مؤنث بركردد و خبرش مذكر باشد مى توان حال خبر رعايت شود و مذكر آورد. 


مصنف تعبير نكرد «و من الاعراض الذاتيه» بلكه تعبير به «من هذه الاعراض الذاتيه» مى كند. جون در اعراض ذاتيه لازم نيست 
اوؤّليت باشد ولى 


ص: را 


أذ التفزامن الداع جب الى أعراضتى كدتدن حانا وفنان نه كارع رون ابد متم :اوتنه اكد سن هراك اذ هده 
الاعراض الذاتيه» اعراض ذاتيه اى است كه اوّليت را در ضمن خود دارند يعنى تمام شرايط محمول شدن براى مقدمه برهان را 
دارند. اينها دو قسم اند بعضى براى موضوع ضرورى اند و بعضى ضرورى نيستند. اككر ما در محمولٍ برهانء ذاتيت را كافى 
بدانيم ولى ذاتيت همراه با اوليت را كافى بدانيم هم قسم ضرورى را مى توان محمول باب برهان قرار داد هم قسم غير ضرورى 
را مى توان محمول باب برهان قرار داد ولى اكر يادتان باشد در فصل قبل ضروريت را براى محمولٍ برهان شرط كرديم و 
كفتيم محمول باب برهان بايد ضرورى براى موضوع باشد. يس از اين دو قسم كه براى اين اعراض ذاتى وجود دارد فقط قسم 
ضرورى را مى توان در محمول باب برهان شرط كرد يعنى اكر شرط ذاتى فقط بود هر دو قسم در محمول برهان اخذ مى شد 
ولى جون در فصل قبل علاوه بر شرط ذاتيت» شرط ضروريت هم آورده شد نمى توان هر دو قسم اعراض ذاتيه را در محمول 


مكلذ كتايت يراق اناق ا كر مراف 'قوة كنات :زاشك مبتررو رق اسيك وز اكز زاف كيابك صاوحى باش جبرورئ تسح كتايث راق 
انسان اوّلى است و ذاتى است «يعنى عرض ذاتى است نه مقوم. يعنى معناى دوم ذاتى است» ولى ضرورى نيست مككر قوه 


كتابت مراد باشد كه ضرورى است و حتى در انسان مجنون و احمق قوه كتابت وجود دارد. 


١١ ص:‎ 


ترجمه: بعضى از اينجنين اعراض ذاتيه» عرض ذاتى است كه ضرورى براى موضوع است مثل قوه ضحكك كه ضرورى براى 
انسان است و بعضى از همين اعراض ذاتيه» عرضى است كه غير ضرورى براى موضوع است مثل ضحكك بالفعل كه ضرورى 
براى انسان نيست زيرا كاهى حاصل است و كاهى حاصل نيست. 


المقومات» 


«ان ظن ان المحمولات» فاعل براى «قد بلغ) ااست. «عدول» به معناى انحراف است و جمع «عادل» نيست. 


بعضى از انسانهايى كه منطق مى دانستند از محيجه و طريق واضح منطق عدول كردند و منحرف شدند و به اشتباه افتادند حال 
مصنف مى خواهد آن اشتباه را نقل كند. اشتباه اين كروه اين بوده كه مراجعه به باب ايساغوجى كرده و ديده در آنجا كلمه 
ذاتى بكار مى رود و ذاتى در آنجا به معناى مقوّم است بعدا در باب برهان آمده متوجه نشده كه در باب برهانء ذاتى اعم 
است و همان ذاتى باب ايساغوجى را در باب برهان آورده كفته در باب برهان ذاتى به معناى مقوم است اكر كفته مى شود 
محمولٍ مقدمه بايد ذاتى موضوع باشد يعنى بايد مقوّم باشد و حكم كرده به اينكه در باب برهان حتما محمول بايد مقَوّم براى 
موضوع باشد و آن قسم ديكر ذاتى كه مقوم موضوع نيست را نديده كرفته علتش اين است كه در باب ايساغوجى دقت كرده 
وذاتى آنجا را با ذاتى باب برهان يكى دانسته در حالى كه ذاتى باب برهان اعم از ذاتى باب ايساغوجى است و ايشان آن اعم 
را لحاظ نكرده سيس وارد باب برهان شده و كفته بايد ذاتى» حد وسط قرار بككيرد و در صغرى بايد محمول شود يعنى بايد 
مقوّم باشد و در كبرى ديده آن مقوم» موضوع قرار كرفته. جون در شكل اول در صغرى» حد وسط محمول است و در كبرى» 
حد وسط موضوع است حال در صغرى كفته محمول مقوم براى موضوع است و در كبرى هم بايد بككويد موضوع مقوم براى 
محمول است آن وقت بايد موضوع را در حد محمول اخذ كرد جون مقَوّم در حدّ متقوم اخذ مى شود. در صغرى؛ محمول در 
حد موضوع اخذ مى شود كفته ذاتى ها دو كونه اند در بعضىء موضوع در حد محمول اخذ مى شود و در بعضىء محمول در 
حد موضوع اخذ مى شود. اين جيزى بود كه بيان شد ولى ما به صورت ديكر كفتيم واين قائل به صورت ديكر مى كويد اين 
قائل در هر دو جا مى كويد مقوّم در حد متقوّم اخذ مى شود حال كَاهى موضوعء مقوّم محمول است و كَاهى محمولء مقوم 
موضنوع امل ترف ها رامق :زد ولق تظيققن .دوت يديك أبن مظب هو به دهن ابن قاكل حتماون كرد كه أذاتى' بابد عدت 
باشد اين» ذاتى است و علت است اما سوال اين است كه كدام علت است؟ علت 5 قسم است كه عبارت است از فاعلى و غايى 
و صورى و مادى. علت فاعلى و غايى را نمى توان ذاتى موضوع كرفت تنها علتى كه مى توان آن را ذاتى قرار داد علت مادى 
و صورى است يس ماده را مى توان محمول قرار داد صورت را هم مى توان محمول قرار داد و «ما هو كالماده» كه جنس 
است و «ما هو كالصوره» كه فصل است را هم مى توان محمول قرار داد لذا كفته در باب برهان فقط مى توان محمولات را 
ماده موضوع يا صورت موضوع يا جنس موضوع يا فصل موضوع قرار داد و غير از اين نمى شود. خيلى از مقدمات برهان را 
اين قائل با اين انحرافى كه بيدا كرد باطل كرد در حالى كه نبايد باطل مى كرد. 


١7 ص:‎ 


آيا ذاتى باب برهان همان ذاتى باب ايساغوجى است/ بيان معناى ذاتى در باب برهان/ فصل اول / مقاله دوم/ برهان شفا 
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موضوع: آيا ذاتى باب برهان همان داق باب ايساغوجى است/ بيان معناى ذاتى در باب برهان/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان 


)١0)»تاموقملا‎ 


مصنف در اين قسمت همانطور كه جلسه قبل اشاره شد به اشتباهى كه براى بعضى از منطقيين بيش آمده اشاره مى كند. ما 


ذاتى در باب برهان را به دو معنا كرفتيم: 
١‏ _ذاتى به معناى مقَوّم است. 


در ذاتى مقوّم كفته شد كه اكر محمول واقع شود محمول در تعريف موضوع اخذ مى شود زيرا محمولء مقوّم است و 
موضوع. متقوّم است وهر مقوّمى در تعريف متقوم اخذ مى شود يس محمول در تعريف موضوع اخذ مى شود اما اكر ذاتى به 
معناى عارض باشد موضوع يا مقوم موضوع در تعريف محمول اخذ مى شود. اين ذاتى به معناى عارضء محمول قرار داده 
شده اينجنين ذاتى» موضوع در تعريفش اخذ مى شود يس محمول برهان بايد ذاتى باشد به اين معنا كه يا آن محمول در 
تعريف موضوع اخذ شود اكر ذاتى به معناى اول است يا موضوع در تعريف محمول اخذ شود اكر ذاتى به معناى دوم است. 
اين مطلبى بود كه مصنف بيان كرده يس ذاتى در باب برهان اعم از ذاتى باب ايساغوجى شد. ذاتى باب ايساغوجى همان 
مقوّم بود ولى بعضى از منطقيين كه با ذاتى باب ايساغوجى آشنايى داشتند وقتى به باب برهان رسيدند همان ذاتى كه در باب 
ايساغوجى مطرح بود در باب برهان هم همان را اراده كردند و حكم كردند به اينكه محمول در باب برهان بايد مقوّم موضوع 


باشد و عارض بودن را اجازه ندادنك. 


ص: ازشرذاا 


١-(١)الشفاءء‏ ابن سيناء ج 9»)ص./217 س 216 طْ ذوى القربى. 


سيس از طرفى ديدند كه ذاتى علت است يا به تعبير ديككر حد وسط در برهان كه بايد ذاتى براى طرفين باشد علت هم بايد 
باشد بس حد وسط علت استث و به تعبير ديكر ذاتى»غلت است حون هد وسط ذر يات برهان همان ذاتى بود و كفعد ذاتقى 


غايت و ماده و صورتء كفتند محمول نمى تواند فاعل و غايت باشد. آن ذاتى كه در باب برهان بايد محمول قرار بككيرد فاعل 


وغايت نيست يس لا جرم يا ماده است يا صورت است سيس كفتند ماده اكر باشد جانشين ماده يعنى جنس نيز مى تواند 
باشد. صورت اكر باشد جانشين صورت يعنى فصل نيز مى تواند باشد. بنابراين اين نتيجه را كرفتند كه محمول باب برهان يا 


ماده يا صورت يا جنس يا فصل است. 
اسعاةة ولق 1ن انن ‏ كا وامى :وال ميحمول قراو داد انيه 


در مورد ماده و صورت كفته شده كه بشرط لا هستند يعنى بشرط لا از محمول هستند و محمول واقع نمى شوند و مشروط 
هستند به اينكه محمول واقع نشوند يعنى طورى ملاحظه مى شوند كه نمى توانند محمول واقع شوند فقط جنس و فصل است 
كه مى تواند محمول واقع شود جون جنس و فصلء لا بشرط است يس در واقع بايد كفت محمولات باب برهان يا جنس براى 
موضوعشان هستند يا فصل هستند و راه سومى ندارد در نتيجه دو محمول وجود دارد نه ؟ محمولء البته اشكال ندارد كه كفته 
شود ماده» محمول است ولى بايد كفته شود ماده اى كه لا بشرط لحاظ شده تا همان جنس شود. هكذا اشكال ندارد كه كفته 
شود صورتء محمول است ولى بايد كفته شود صورتى كه لا بشرط ملاحظه شده كه همان فصل است. يس اكر مصنف مى 


كويد ماده و صورت محمول اند منظورش همان ماده و صورت لا بشرط است نه ماده وصورت بشرط لا. 


ص: ع1 


بنابراين ماده و صورت لا بشرط و جنس و فصل مى توانند محمول قرار بككيرند بنابراين محمولات باب برهان منقسم شد به 


نبت "ابيت: كد تاكن الخ" مناغ مفو و انيد سرت 

توضيح عبارت 

«و قد بلغ من عدول بعض الناس عن المحجه فى هذا الباب لسوء فهمه أن ظن ان المحمولات فى البراهين لا تكون البته الا من 
المقومات» 

«ان ظن» فاعل براى «بلغ) است. 


«عن المحجه) متعلق به «عدول» است و «عدول» به معناى «انحراف» است. «لسوء فهمه» دليل براى «عدول» است. لذا اندكونة 
معنا مى شود: بعض مردم «يعنى بعض منطقيين به خاطر سوء فهم خودش. در اين باب برهان از راه روشن عدول كرده و 
عدولش در حدّى بوده كه او را به اين كمان انداخته كه كمان كرده محمولات در براهين فقط بايد از مقومات باشند يعنى 


محمول براهين بايد ذاتى باشد و ذاتى فقط مقَوّم است يس محمول براهين بايد مقوم موضوع باشد. 


«لا-نه لما جرت العاده عليه فى تامله لكتاب ايساغوجى بان يسموا المقوم ذاتيا و لا يفهم هناكك من الذاتى الا المقوم ظن ان 
الذاتى فى كتاب البرهان ذلك بعينه و هو العله ) 


«بان يسموا» تفسير «ما» در «لماجرت» با عادت است. 


عبارت «و لا يفهم هناكك من الذاتى الا المقوم) عبارت اخرى «يسموا المقوم ذاتيا» است. «ايساغوجى» به معناى «كليات خمس» 


است. 


١0 ص:‎ 


«لانه) بيان براى «سوء فهم» است و ضمناً تعليل است براى اينكه محمول بايد از مقومات اكد | كم تناه رار اسان فكييد 
«عليه» مرجع نخواهد داشت لذا «لما جرت» خوانده مى شود و مربوط به «ظن» مى شود. مى دانيد كه لام كاهى مربوط به قبل و 
كاهى مربوط به بعد مى شود يعنى كاهى مطلبى ادعا مى شود و بعداً با لام» دليلش آورده مى شود مثلا فرض كنيد كفته مى 
شود اين رنكك سفيد است جون مفرّقٍ نور بصر است. كاهى علت مقدم مى شود و كفته مى شود جون مفرق نور بصر است 
يس ابيض است. در ما نحن فيه هم اينككونه است كه كفته مى شود: به خاطر آنجه كه عادت بر او جارى شده در باب 
ايساغوجى كه اطلاق ذاتى بر مقوم است اين شخص كمان كرده كه ذاتى در كتاب برهان هم همان مقومى است كه در كتاب 


ايساغوجى بود. 


ترجمه: به خاطر جيزى كه عادت بر آن جيز جارى شده در تاملى كه اين بعض ناس نسبت به كتاب ايساغوجى داشته كه 
عادت در كتاب ايساغوجى جنين است كه مقَوّم را ذاتى مى نامند «به خاطر اين جريان عادت و به ضميمه اينكه) از ذاتى جز 
مقوم فهميده نمى شود «يعنى ذاتى منحصراً در آن باب به معناى مقوّم است جون اينجنين عادتى در باب ايساغوجى بوده اين 
شخص بعد از اينكه وارد كتاب برهان شده جون همراه آن عادت وارد اين كتاب شده در اين كتاب هم ذاتى را به معناى مقوم 


كرفته» كمان كرده كه ذاتى در باب برهان همان ذاتى در باب ايساغوجى است بعينه. 


ص: ع١‏ 


جواب: در كتابهاى منطقى به اين صورت است كه ابتدا كليات خمس مطرح مى شود بعداً وارد قضايا مى شوند بعد از آن 


وارد قياس مى شوند و بعد از قياس به سراغ برهان مى آيند. 


نكته: ارسطو منطق را در 8 باب مطرح كرد و باب ايساغوجى را وضع نكرد فرفوريوس كه شاكرد ارسطو بود متوجه شد كه 
مقدمه بود و كليات خمس را او جمع كرد و منطق را 4 باب كرد و اين باب را در ابتدا منطق به عنوان مقدمه قرار داد لذا به 
فرفوريوسء فرفوريوس صاحب ايساغوجى مى كويند در نمط 7 اشارات وقتى كه مى خواهد فرفوريوس را مسخره كند مى 
كويد «صاحب ايساغوجى قد جعل لهم كتابا لا يفهمونه و لا يفهم نفسه) يعنى نه مشا آن كتاب را مى فهمند نه خود نويسنده 


ضفيث صاحب ايساغوجى مى آورد. 


يس ايساغوجى مقدم بر بقيه كتب است رتبتاً و الان هم وضعاً مقدم بر ساير ايساغوجى مقدم بر بقيه كتب است رقبتاً و الان هم 


وضعاً مقدم بر ساير ابواب است حال در بعضى كتب منطقى ممكن است بعد از اين ابواب / كانه نوشته شده. 


ص: /ا 1١‏ 


«و هو العله): ضمير «هو) به «ذاتى» بر مى كردد يعنى اين ذاتى» علت هم هست به تعبير ديككر حد وسط در برهان» علت است و 
جون وسطء ذاتى است يس ذاتى» علت است. جون در برهان حد وسطء. علت است و معلول نيست و ما از علت بى به معلول 
مى بريم حال مى كويد حد وسطء ذاتى است و حد وسطء علت است. دو حكم در باره حد وسط در برهان وجود دارد اين دو 


كدام علت است آيا فاعل است يا غايت است يا صورت يا ماده است؟ 

«قال و ليس كلّ عله 

ضمير اليس» به اذاتى» بر مى ككردد. 

وقتى اين كروه ديده كه ذاتى؛ علت است كفته آن ذاتى» هر علتى نيست «يعنى هر * قسم علت نمى توانند ذاتى باشند» 
«فان الفاعل و الغايه لا يصلح ان يجعل احدهما وسط برهان) 


هيج يكك از فاعل وغايت صلاحيت ندارند كه وسطٍ برهان قرار داده شوند «البته اين» ادعاى اين كروه است كه مصنف بعداً 


آن را رد مى كند) 
«بل الماده او ما يجرى مجراها و هو الجنس او الصوره او ما يجرى مجراها و هو الفصل» 
بلكه آن كه مى تواند علت باشد و ذاتى اكبر و اصغر به حساب بيايد ماده يا صورت است. 


١/8 ص:‎ 


نكته: بيان كرديم كه مراد از ماده حتما ماده لا بشرط است و صورت هم صورت لا بشرط است و الا بشرط لا نمى تواند حمل 


سو د. 
«و أن محمولات المطالب ايضا هى هذه باعيانها» 
دو ان» عطف بر «ان الذاتى» است يعنى «و ظن ان محمولات...) 


«مطالب» جمع مطلوب يا مطلب است كه مراد همان نتيجه است. نتيجه را قبل از اينكه قياس براى اثباتش بيايد مطلوب ناميده 
مى شود اما بعد از اينكه قياس آورده شد و اثبات كرديد نتيجه ناميده مى شود جون نتاج و زائيده شده ى اين قياس است. حال 
مصنف مى فرمايد محمولاتٍ نتيجه اينجنين است كه آن هم ذاتى موضوعات يعنى مقوّم هستند. تا الان كفته شد در مقدمات 
قياس بايد محمولء ذاتى موضوع باشد آن هم ذاتى عام نه ذاتى به معناى مقوم. در مطلب و نتيجه هم همين حكم را اجرا كرد 
و كفت در مطالب هم بايد محمولء ذاتى موضوع باشد و ذاتى را تعيين كرد كه يا ماده يا صورت يا جنس يا فصل است. يعنى 


همان ذاتياتى كه در مقدمات برهان شرط مى شود در محمول هم شرط مى شود. 


شكل اول را ملاحظه كنيد كه حد وسطء محمول در صغرى و موضوع در كبرى است ما اكر بكوييم حد وسطى كه در صغرى 
آمده و محمول شده ذاتى براى اصغر است اين مقدمه» مقدمه صحيحى است و مقدمه برهان مى شود. حال در كبرى مى 
كوييم حد وسطء ذاتى اكبر است يعنى حد وسطء ذاتى براى محمول شد اما در صغرى» خود حد وسط محمول بود و ذاتى 
براى موضوع شد اما در كبرى» حد وسط ذاتى است و جون موضوع است موضوع. ذاتى براى محمول مى شود نه اينكه 
محمول ذاتى براى موضوع شود. ولى ما واين كروه هر دو شرط كرديم كه در مقدمات برهان «نه فقط در صغرى» محمول 
بايد ذاتى باشد يس در كبرى هم محمول بايد ذاتى باشد جون يكى از مقدمات برهان است. يس به ترتيب به اين صورت مى 
شود كه اكبر»ء ذاتى اوسط است و اوسطء ذاتى اصغر است يس با واسطه اكبر» ذاتى اصغر است يعنى مقوم اصغر است. اين 
همان مطلبى است كه اين كروه مى كويد يعنى در مطالب و نتيجه كه محمولء اكبر است و موضوعء اصغر است بايد محمول 
ذاتى و مقوم موضوع باشد يعنى اكبر ذاتى و مقوم اصغر باشد. يس در مطالب هم محمولء ذاتى موضوع است و ذاتى منحصر 


دراين ؟ تا شد كه ماده و جنس و صورت و فصل است يس در محمولات مطالب هم همين 5 تا است. 


١ ص:‎ 


سوال: جككونه مى شود اوسط در كبرىء ذاتى اكبر باشد از باب اينكه اوسط است و اكبر هم ذاتى اوسط باشد از باب اينكه 
محمول است جون دو جيز است زيرا هم اوسط را ذاتى طرفين مى كيرند هم محمول را ذاتى موضوع مى كيرند. الان جكونه 
مى شود كه اوسطء ذاتى اكبر باشد و اكبر هم ذاتى اوسط باشد. 


جواب: اين مطلب در ذهن شما باشد تا ببينيم حل مى شود يا نه؟ جون بايد وارد بحث بعدى بشويم تا ببينيم حل مى شود يا نه. 


ترجمه: «نه اينكه محمولاءت مقدمات اينجنين اند بلكه» محمولاءت مطالب همجنين «علاوه بر مقدمات يعنى همانطور كه در 
مقدمات» محمولاات ذاتى هستند و همين 5 تا هستند) در مطالب هم محمولات همين 5 تا هستند ١كه‏ محمولات در مطالب» 
حد وسط نيست بلكه محمول در مطالب»ء اكبر است). 


«وانه انما تكون المقدمه الكبرى ذاتيه اذا كان محمولها ذاتيا بمعنى المقوم للموضوع» 
مصنف بعد از كلمه «ذاتيا» لفظ «بمعنى المقوم) رامى ورد تا بفهماند مراد از ذاتى همان مقوم است. 
«للموضوع)» تعلق به «ذاتيا» است. 


ما مى كوييم بايد مقدماتى كه در باب برهان بكار مى روند كلى و ضرورى و ذاتى باشند. كبرى هم يكى از مقدمات است 


يس بايد ذاتى باشد. 


ذاتى بودن كبرى به جه معنا است؟ مصنف مى فرمايد مقدمه اى كه اين صفت دارد كه كبرى است ذاتى مى باشد زمانى كه 


ص: له( 


اكر محمول كبرى كه اكبر است ذاتى به معناى مقوم براى موضوع باشد يعنى براى حد وسط باشد «يس اكبرء ذاتى براى حد 
وسط شد» ودر عبارت بعدى مى كويد «و قال ان الحد الاوسط يكون ذاتيا لكلا الطرفين» كه مراد از طرفين اصغر و اكبر است. 
درعبارت قبلى در مقدمه كبرى» محمول كه اكبر است ذاتى موضوع يعنى اوسط كرفته شد يس اكبر ذاتى اوسط شد حال در 
اين عبارت بعدى مى كويد اوسط هم ذاتى هر دو طرف است يعنى هم ذاتى اصغر و همذاتى اكبر است. اكر ذاتى اصغر باشد 
اشكالى ندارد جون در صغرى» محمول بر اصغر است اما اينكه ذاتى اكبر اسث به جه معنا است؟ جون اكبر ذاتى او بود جككونه 


نكته: كفتيم اين قضيه كه مقدمه برهان است بايد كلى و ضرورى و ذاتى باشد وقتى كفته مى شود اين مقدمه بايد ضرورى 


موضوع در كل ازمان ثابت باشد. وقتى كفته مى شود اين مقدمه بايد ذاتى باشد يعنى محمول موضوع ذاتى باشد. 


است. از عبارت بعدى هم بر مى آيد كه اوسط هم ذاتى اكبر است اين دوء ذاتى هم هستند. اين ابهامى است كه بايد توضيح 
داده مى شود فقط اشاره اى مى شود و آن اينكه اكر محمول در تعريف موضوع اخذ كرديد و موضوع راهم در تعريف 


محمول اخذ كرديد ذاتى بودن هر دو براى يكديكر ثابت مى شود. بايد ببينيم بعض ناس اين كار را مى كنند يا نه؟ 


١0١ ص:‎ 


«و قال ان الحد الاوسط يكون ذاتيا لكلا الطرفين يعنى المقوم) 
حد وسط بايد ذاتى براى هر دو طرف باشد كه مراد اكبر و اصغر است. يعنى «المقوم» تفسير «ذاتى» است. 
«و حين سمع قسمه الذاتى لم يعلم ان الذاتى فى كلا القسمين المستعملين هو المحمول بل حسب انه الماخوذ فى حد الوسط) 


مى شود اين» ذاتى مقوم بود مثلا كفته مى شد «الانسان حيوان» و«دكل حيوان جسماء «فالانسان جسم). 


در «الانسان حيوان» محمولء ذاتى موضوع است و در تعريف اخذ مى شود در يكك جاى ديكر كفته شد محمولء ذاتى موضوع 
است اما موضوع يا مقوم موضوع در تعريفش اخذ مى شود نككفتيم محمول در تعريف موضوع اخذ مى شود بلكه محمول را 
ذاتى براى موضوع كرفتيم و كفتيم موضوع يا مقوم موضوع در تعريف محمول اخذ مى شود. اين ذاتى به معناى دوم «عارض'» 
بود. يعنى در هر دو قسمء محمول را ذاتى قرار داديم نه اينكه در يكك قسم موضوع را ذاتى قرار دهيم و در يكك قسم محمول 
را ذاتى قرار بدهيم. ولى در يكك جا كفتيم محمول در تعريف موضوع اخذ مى شود در آنجا از ذاتى» مقوم اراده شد. در يكجا 
كفته شد موضوع در تعريف محمول اخذ مى شود در آنجا از ذاتى» عرض ذاتى اراده شده ولى اين شخص «بعض ناس» عرض 
ذاتى را جزء ذاتى نياورد. اين شخص ذاتى را منحصر به مقوم كرد وقتى مى كويد محمولء ذاتى موضوع است بايد محمول را 
در تعريف موضوع اخذ كند. از طرفى در كبرى هم مى كويد اوسط ذاتى اكبر است يس بايد اوسط هم در تعريف اكبر اخذ 
شود يعنى موضوع را در تعريف محمول اخذ كند. ما طورى تقسيم كرديم كه در تقسيمات» در هر دو قسم» محمول ذاتى شد 
ولى فرق اين بود كه در يكك قسمء محمول در تعريف موضوع اخذ شد ودر قسم ديككر موضوع يا مقوم موضوع در تعريف 


١86 ص:‎ 


اين بعض ناسء ذاتى را دو معنا نكرده بلكه يك معنا كفته و مى خواهد اين دو قسم را درست كند ولى ما دو تا ذاتى درست 
كرديم و دو قسم درست كرديم ودر يكك قسم كفتيم محمول در تعريف اخذ مى شود ودر يك قسم كفتيم موضوع در 
تعريف اخذ مى شود اما اين بعض ناسء يكك ذاتى بيشتر قائل نيست و آنء ذاتى به معناى مقوم است. يكث جا مى رسد كه 
محمول را در تعريف اخذ مى كند و يكك جا مى رسد كه موضوع را در تعريف اخذ مى كند. در جايى كه موضوع را در 
تعريف محمول اخذ مى كند موضوع. ذاتى مى شود و دوباره نمى تواند محمول را در تعريف موضوع اخذ كند محمول نمى 
تواند ذاتى بككيرد يا بايد موضوع را ذاتى محمول بككيرد يا محمول را ذاتى موضوع بككيرد جون ذاتى در اينجا به معناى مقَوّم 
است حال يا اين مقوم آن است يا آن مقوم اين است و نمى شود هر دو مقوم همديكر باشند. اكر اين بعض ناس ذاتى را به دو 
معنا مى كرفت اشكال نداشت. اما اين بعضء ذاتى را به يكك معنا مى كيرد. 


ادامه بحث اينكه آيا ذاتى باب برهان همان ذاتى باب ايساغوجى است/ بيان معناى ذاتى در باب برهان/ فصل اول / مقاله 
دوم / برهان شفا "١‏ / /ا٠./‏ 957 
0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: ادامه بحث اينكه آيا ذاتى باب برهان همان ذاتق باب ايساغوجى اسك / بيان معناى ذاتى در باب برهان/ فصل اول/ 
مقاله دوم/ برهان شفا. 


ص: 1١67”‏ 
«و حين سمع قسمه الذاتى لم يعلم ان الذاتى فى كل القسمين المستعملين هو المحمول بل حسب انه الماخوذ فى الحد»(١)‏ 


كفتيم كه بعضى به خاطر أنسى كه با باب ايساغوجى داشتند ذاتى باب برهان را با ذاتى باب ايساغوجى يكى كرفتند همانطور 
كه در باب ايساغوجىء ذاتى به معناى مقوّم است كمان كردند كه در باب برهان هم ذاتى به معناى مقوّم است و اينها در 
كبراى باب برهان معتقد شدند كه حد وسطء. ذاتى اكبر است. در صغرى قبول كردند كه حد وسطء ذاتى اصغر است و حد 
وسطء محمول بود يس در صغرى قبول داشتند كه محمولء ذاتى موضوع است اما در كبرى كه رسيدند كفتند كه حد وسطء 
ذاتى اكبر است و حد وسط در كبرى» موضوع است يس نتيجه حرف آنها اين مى شود كه موضوع, ذاتى محمول است. اين 
مطلب را در آينده تعقيب مى كنيم و يكى از اشكالاتى كه وارد مى كنيم با توجه به همين مساله است. 


مصنف مشخص نكرده آن بعضى كه ذاتى را به اين معنا كرفته و به اين مشكلات برخورد كرده جه كسى است؟ ولى به بنده 
كفتند كه از بعضى حواشى استفاده شد و معلوم كرديد كه فرفوريوس است البته بنده حاشيه را نديدم. 


مطلب ديكرى كفته شده بود و آن اين است كه ذاتى باب برهان را تقسيم كرديم و كفتيم منشاء اين تقسيم در كلام ارسطو 
هست. اين بعض كه قولشان را نقل مى كنيم قول ارسطو را ديده؛ اكر فرفوريوس باشد كه او شارح كلام ارسطو است و لذا 
حرف را ديده ولى از تقسيمى كه ارسطو كرده مطلب را طور ديكر فهميده كه مخالف آنجه است كه ما فهميديم. 


١8 ص:‎ 


ما اينطور كفتيم كه محمول در همه جا ذاتى موضوع است ولى در بعضى جاها خود محمول در تعريف موضوع اخذ مى شود. 
در اينجا كه محمولء ذاتى موضوع است يعنى مقوم موضوع است لذا در تعريف موضوع اخذ مى شود اما در جاى ديكر كفته 
شد كه موضوع يا مقوم موضوع درتعريف محمول اخذ مى شود در اينجا موضوع را ذاتى محمول كرفتيم ذاتى كه به معناى 
مقوم است ولى محمول را ذاتى باب برهان براى موضوع كرفتيم. محمولء ذاتى مقوم نشد بلكه ذاتى باب برهان شد. يس در 
جايى كه محمول در تعريف اخذ مى شود محمولء ذاتى به معناى مقوم است و در جايى كه موضوع در تعريف محمول اخذ 
مى شود درست است كه موضوع در تعريف محمول اخذ مى شود درست است كه موضوع در تعريف محمول اخذ مى شود 
زيرا ذاتى مقوم براى محمول است ولى محمولء ذاتى مقوم براى موضوع نيست جون محمول در تعريف موضوع اخذ نمى 
شود. بر عكس موضوع در تعريف محمول اخذ مى شود يس جون محمول در تعريف موضوع اخذ نمى شود اين محمول ذاتى 
به معناى مقوم نيست ولى ذاتى باب برهان است. اين شخص كه قولش را الان نقل مى كنيم ذاتى باب برهان را قبول ندارد 
فقط ذاتى مقوم را قبول دارد يس او در جايى كه موضوع در تعريف محمول اخذ مى شود بايد موضوع را ذاتى محمول بكيرد 
و نمى تواند محمول را ذاتى موضوع بكيرد جون در جنين جايى محمول اكر ذاتى است ذاتى باب برهان است و اين شخص» 
ذاتى باب برهان را قبول ندارد بلكه ذاتى مقوّم را قبول دارد و محمول در جنين جايىء ذاتى مقوّم نيست يس بايد ذاتى قرارش 
ندهد اين شخص در يكك فرض محمول را ذاتى موضوع قرار مى دهد و در يكك فرضء موضوع را ذاتى محمول قرار مى دهد 


اما تقسيمء اين نبود. 


١606 ص:‎ 


تقسيم به اين صورت بود كه محمولء ذاتى موضوع است و اصلا بحث از اين نبود كه موضوع. ذاتى محمول است ولى در 
يك جا محمول در تعريف موضوع اخذ مى شود و در يكك جا موضوع در تعريف محمول اخذ مى شود ولى در هر دو حال 
آن كه ذاتى است محمول مى باشد. ما مانع نمى شويم در جايى كه موضوع در تعريف محمول اخذ مى شود موضوع را ذاتى 
كرفت ولى در باب برهان ما به موضوع كارى نداريم. در باب برهان تمام نظر ما به محمول است و محمول با موضوع سنجيده 
مى شود. اكر ديديد كه محمول در تعريف موضوع اخذ شد مى كوييم محمولء ذاتى مقوم براى موضوع است. اككر ديديدم 
موضوع در تعريف محمول اخذ شد كفته مى شود محمولء ذاتى برهان براى موضوع است و كفته نمى شود كه محمولء مقوم 


براى موضوع است در هر دو حال محمول ذاتى مى شود ولى يكبار ذاتى مقوم و يكبار ذاتى برهان. 


وقتى ارسطوء ذاتى را به دو قسم تقسيم مى كند اينجنين مى كويد كه محمولء ذاتى است جه محمول در تعريف موضوع اخذ 
شود جه موضوع در تعريف محمول اخذ شود در هر دو حال محمول را ذاتى مى كيريم نه موضوع را ولى اين شخص در يكك 


جا محمول را ذاتى مى كيرد ودر يكك جا موضوع را ذاتى مى كيرد يس از تقسيمى كه ارسطو كرده بيرون مى رود. 
توضيح عبارت 


ص: 6 


«و حين سمع قسمه الذاتى لم يعلم ان الذاتى فى كلا القسمين المستعملين هو المحمول) 


الذى يوخذ فى حد موضوعه و المحمول الذى يوخذ الموضوع فى حده لم يعلم ان...) يعنى ذاتى را قسمت كرديم به دو جيز: 


"_ محمولى كه موضوع در حدش اخذ مى شود. يعنى ذاتى در هر دو» وصف محمول شد. اين قسمت را قبلا در صفحه ١7١8‏ 
سطر ١9‏ «اللهم الا ان يقال.... من تلكك الصناعه يوخذ فى حدودها» با دو عبارت بيان شد و كفته شد عبارت دوم را كانّه ارسطو 
كفته است. 


ترجمه: وقتى اين شخص مى شنود قسمت شدن ذاتى به اين دو محمول «كه ماهم ذاتى را به اين دو قسمت تقسيم مى كنيم) 
دانسته نمى شود كه ذاتى در هر دو قسمى كه استعمال شدند «جه در قسم اول كه محمول را ذاتى مقوم كرفته جه در قسم دوم 
كه محمول را ذاتى برهان كرفته) ندانسته كه محمول است «بلكه در يكك قسم محمول را ذاتى كرفته و در يكك قسمء موضوع 
را ذاتى كرفته با اينكه در آن قسمى هم كه موضوع را ذاتى كرفته محمول ذاتى است ولى ذاتى مقوم نيست بلكه ذاتى برهان 


است)». 
«بل حسب انه الماخوذ فى الحد) 
الف و لام در «الماخوذ» موصول است يعنى «الذى يوخذدذ فى الحد» و خبر براى «ان) است. 


ص: /ا0 1١‏ 


ضمير «انه) به «ذاتى) بر مى كردد. 


ما كفتيم ذاتى» محمول است او كفته ذاتى ماخوذ در حد است يعنى هر جه كه ماخوذ در حد باشد ذاتى است. در قسم اول 
محمولء ماخوذ در حد موضوع است يس محمولء ذاتى است در قسم دوم موضوع. ماخوذ در حد موضوع است يس موضوعء 
ذاتى است. 


«فظن ان القسمه هكذا ان من الذاتيات ما هو محمول ماخوذ فى حد موضوعه ومنه ما هو موضوع ماخوذ فى حد المحمول) 


قسمتى كه ارسطو كرده بود كه در هر دو قسمش محمول مطرح بود اين شخص به اين صورت طرح كرده كه در يكك قسمء 


«من) در «من الذاتيات» تبعيضيه است. 


بعضى از ذاتيات» ذاتى است كه محمول است اما جرا ذاتى است؟ جون «محمول ماخوذ فى حد موضوعه) و «كلما يوخذ فى 
الحد فهو ذاتى» نتيجه كرفته مى شود كه «فالمحمول ذاتى). 


«و منه): بعضى از ذاتى» موضوع است كه ماخوذ در حد محمول است و كبرى ضميمه مى شود كه «كل ما يوخذ فى الحد فهو 


ذاتى)» نتيجه كرفته مى شود كه «فالموضوع ذاتى). 
«ليس انْ ذلكك المحمول يكون ذاتيا للموضوع بل الموضوع» 


«ذلك المحمول» يعنى محمولى كه موضوع در حدش اخذ مى شود نه محمولى كه در حد موضوع اخذ مى شود كه قسم اول 
بود لذا اين عبارت قيد براى «منه ما هو موضوع ماخوذ فى حد المحمول» است يعنى درجايى كه موضوع ماخوذ در حد محمول 
باشد اينجنين نيست كه اين محمولء ذاتى موضوع باشد بلكه موضوعء ذاتى محمول است يعنى در اين قسم دوم فكر نكنيد كه 
محمول را ذاتى موضوع مى كيرد جنانجه ما اين كار را مى كرديم بلكه او در اين قسم دوم موضوع را ذاتى محمول مى كيرد 
كه خلاف آن جيزى است كه ما انجام مى داديم. تا اينجا كلام بعض ناس تمام شد. 


١08 ص:‎ 


«و قد رايت بعض المنتسبين الى المعرفه ممن كانت عباره هذا الانسان اقرب الى طبعه فَعَوّل عليه فى المنطق فاعتقد جميع هذا؛ 


در نسخه اى «كان» آمده كه ضمير آن به «بعض المنتسبين») بر مى كردد ولى اكَر «كانت» باشد «عباره هذا الانسان» مبتدى و 


«اقرب الى طبعه) خبر است. 

معنا اين كونه مى شود: از كسانى كه عبارت فرفوريس به طبعشان نزديكتر بود. 

مصنف مى فرمايد بعضى از افراد هستند كه منسوب به معرفتند يعنى به آنها كفته مى شود كه اينها با منطق آشنا هستند و 
عارف به منطق هستند يعنى افراد معمولى نيستند بلكه معروف به اين هستند كه عارف به منطق هستند يعنى جزء دانشمندان 
منطق به حساب مى آيند. ديدم كه اين بعض به حرف همين شخص كه از حق انحراف بيدا كرده متمسكك مى شود و به حرف 


او اعتماد مى كند و جندين نكته بيان مى كند. ما آن مطالب را مى آوريم و بر آنها اشكال مى كنيم. 


مصنف. بعض المنتسبين را معين نكرده ولى شخصى به بنده كفت در بعض حواشى اين شخص تعيين شده و اسمش فاضل 
كرمانى است. 


طبع خودش نزديكتر ديد «و حرف ارسطو را نيسنديد» يس تكيه كرد بر قول اين انسان در منطق «يعنى قول فرفوريوس را 


١04 ص:‎ 


«فألزمه لزوم هذا المنهج ان قال» 

«لزوم) فاعل براى «الزمه) است. ضمير «الزمه» مفعول اول است و «ان قال» مفعول دوم است. 

«هذا المنهج» يعنى راهى كه فرفوريوس رفته. 

«لزوم هذا المنهج»: بعض المنتسبين ملازم و همراه اين منهج شده همراهى كه انفكاكك از اين مذهب بيدا نمى كند. 
ترجمه: ناجار كرد ييروى از اين منهج فرفوريسء اين شخص منتسب به معرفت را به اينكه اينجنين بككويد. 


نكته: عبارت مصنف در اينجا به نظر ناقص مى رسد زيرا تعبير به «قد رايت» كرده و مفعول آن را نياورده. زيرا مصنف نمى 
خواهد بككويد من جنين آدمى ديدم بلكه مى خواهد بككويد من آدمى ديديم كه جنين مى كفت لفظ «ان قال» از باب تنازع هم 
مربوط به «رايت» مى شود هم مربوط به «الزمه) مى شود يعنى عبارت «فالزمه لزوم هذا المنهج) را برداريد و عبارت به اين 
صورت مى شود «قد رايت بعض المتتسبين الى المعرفه عول عليه فى المنطق ان قال...» 


ل مطيو ل زور ةا رو قو متو 

مطلب اول: هر محمولٍ ضرورىء ذاتى است يعنى مقوم است. مراد از ضرورىء محمولى است كه براى موضوع ضرورت دارد 
واز موضوع. انفكاك نمى يذيرد. بعضى از محمول ها از موضوع جدانمى شوند ولى ما آنها را مقوم نمى دانيم مثلا مثلث» 
زوانائ داعطيكن تؤائن مآ دو فاتمه انيت لنذا كفتد مى شود كه «كل كلك ان الزواياة الند حلي فشان لفاكمتية» ابن عيارت :امساق 
فائمتين» محمولى است كه از موضوع جدا نمى شود با وجود اينءذاتى براى آن نيست زيرا وقتى مثلث را معنا مى كنيدء به 
«مساو لقائمتين» معنا نمى شود بلكه كفته شود مثلث سطحى است كه به توسط سه خط بسته احاطه شده اين شخص مى كويد 
هر محمولى كه براى موضوعش ضرورى بود وجدا نشد مقوم است. ما الان محمولى بيدا كرديم كه ضرورى براى موضوعش 
بود ولى مقوم نبود بله بعضى محمولاتِ ضرورىء مقوم براى موضوعشان هستند ولى به نحو كلى صحيح نيست. در اينجا دو 


موجبه كليه مى توان تصوير كرد: 


١6 ص:‎ 


١‏ _«كل ذاتى مقوم). اين را فرفوريوس كفت و ما آن را قبول نكرديم زيرا ذاتى به دو قسم تقسيم مى شود كه يكك قسمش 
مقوّم است و يكك قسمش ذاتى باب برهان است و مقوّم نيست. 


؟ _«كل ضرورى مقوم). بحث مادر اين مورد است كه مصنف قبول ندارد زيرا هر محمول ضرورىء مقوم براى موضوع 
نيست زيرا ضرورى مى تواند مقوم «يعنى فصل» باشد و مى تواند مقوم نباشد و در عين حال ضرورى باشد و جدا نشود. 

«غير مفارق)»: اين عبارت صفت تاكيدى يا توضيحى براى «ضرورى» است. مراد از غير مفارق» غير مفارق از موضوع است. 
«و ألا معنى للخاصه التى تعم النوع كله فى كل وقت) 

«انَّاه به معناى «ان قال» است و عطف بر «ان قال) است. 

مطلب دوم: ما معتقديم عرض خاص بر تمام افراد نوع حمل مى شود جون خاص آن نوع است و در همه ازمنه هم حمل مى 
شود مثلا فرض كنيد كه كفته مى شود «الانسان له قوه الكتابه) نكو «له كتابه بالفعل». تمام افراد انسان» قوت كتابت را دارند و 
در همه ازمنه دارند. يس قوه كتابت عرض خاص براى انسان است و به تعبيرى ضرورى براى انسان و كلى باب برهان براى 
انسان است «كلى باب برهان اين بود كه هم براى همه افراد ثابت بود هم در همه ازمنه ثابت بود از طرفى ضرورى هم هست 


ولى ذاتى مقوم نيست بلكه عرض خاص است). 


١2١ ص:‎ 


اين شخصى كه درباره اقوالش بحث مى كنيم كفته در مورد اين» اشتباه كرديد و آنجه كه فصل كرفتيد در واقع عرض خاص 
است. جنين محمولى كه براى تمام افراد موضوعش در تمام ازمنه ثابت باشد و منفكك نشود فصل است نه عرض خاص. ما مى 
كوييم عرض خاص است و او مى كويد فصل است يس او عرض هاى خاص را به فصل بر مى كرداند. 


ترجمه: و كفته معنا ندارد كه خاصه اى, همه افراد نوع را شامل شود آن هم در كل وقت شامل شود «جنين خاصه اى نداريم. 
اين» در واقع فصل است شما خيال كرديد خاصه است)». 


«و ان الخاصه مما لا يمتنع مفارقته) 


مطلب سوم: عرض خاصء اختصاص به اين نوع دارد ولى مى تواند از نوع مفارقت كند» آن كه نمى تواند مفارقت كند فصل 
است. يس عرض خاصه اى كه همه افراد نوع را شامل شود «يعنى كلى باشد» و در همه وقت باشد «يعنى منفك نشودا. لفظ 
«فى كل وقت» عبارت اخرى همان «غير منفك» است. يعنى در همه وقت بر نوع حمل شود يعنى هيج لحظه اى جدا نشود. 
ترجمه: معنا ندارد كه عرض خاصى همه افراد نوع را شامل شود و در كل وقت باشد «يعنى ضرورى باشد). بلكه خاصه. 
ضرورى نيست و «مما يمتنع مفارقته) است يعنى مى تواند از مفارقت كند ولى ضرورى نيست. 

توجه كنيد كه اين شخص سه مطلب كفت كه مطلب دوم و سوم با هم فرق دارند. مطلب دوم اين است كه همه خاصه هايى 
قبول ندارد و اجازه نمى دهد كه خاصه از نوع جدا شود. مصنف تقريبا عرض خاص را عرض لازم مى داند ولى اين شخص 


مى كويد عرض لازم نيست و مى تواند جدا شود. آنجه كه لازم است فصل مى باشد. 


١2 ص:‎ 


كرفتيد و ديديد ضرورى است و مفارقت نمى كند فصل مى باشد نه خاصه. مطلب سوم اين بود كه شما اجازه نمى دهيد 
خاصه از نوع مفارقت كند در حالى كه مفارقتش ممتنع نيست و مى تواند مفارقت كند. البته اين سه مطلب ريشه آنها يكى 
است همان كه كفت هر ضروري غير مفارق» مقوم است. خاصه هايى را هم كه ضروري غير مفارق هست به مقوم بر كرداند. 
سوال: اعتماد بر اين منهج و ملازمت با آنء منشاء بيدايش اين سه قول شده اما جككونه ملازمه باعث ييدايش شده است. 

ذاتى «يعنى محمول باب برهان» را منحصر در ضرورى مى كرد. جون يكك شرط محمول باب برهان. ذاتى بودنش بود و يكى» 
ضرورى بودنش بود حال اين دو الا-ن يكى مى شوند يعنى مى كويند جون محمول مقوم است ذاتى است و ضرورى است. 


است. توضيح بيشتر بحث در جلسه آينده مى آيد. 


ص: ف ١‏ 


بررسى كلام بعض منتسبين به معرفت درباره ذاتى باب برهان / آيا ذاتى باب برهان همان ذاتى باب ايساغوجى است/ بيان 
معناى ذاتى در باب برهان / فصل اول / مقاله دوم / برهان شفا 171//ا./ 9417 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 


موضوع: بررسى كلام بعض منتسبين به معرفت درباره ذاتى باب برهان/ آيا ذاتى باب برهان همان ذاتى باب ايساغوجى است/ 
بيان معناى ذاتى در باب برهان/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا. 


(و ان كون المثلث المتساوى الساقين ذا زاويتين متساويتين عند القاعده فصل د خاصه)(١)‏ 


كفتيم كه بعضى ها معتقد بودند كه ذاتى در باب برهان با ذاتى باب ايساغوجى يكى است همانطور كه ذاتى باب ايساغوجى 
كفتيم بعض منتسبين به معرفت هم كلام اين كروه را يسنديدند و توضيح داديم كه كوينده اصلى جنانجه بعضى از محشين 


تعيين كردند فرفوريوس بود واين شخص هم كه تابع شده فاضل كرمانى بوده است. 


فاضل كرمانى همين عقيده را از فرفوريوس كرفته سيبس توضيح بيشترى داده و در توضيحش اينجنين كفته: هر محمولى كه 
لازم موضوع است و از موضوع منفكك نمى شود ذاتى موضوع به معناى مقوّم نيز هست. نمى توان آن محمول لازم را عرض 
خاص براى موضوع قرار داد محمولٍ لا-زم حتماً مقوم و ذاتى براى موضوع است. در جايى كه محمول مى تواند لازم نباشد 
يعنى از موضوع منفكك و مفارق شود و كاهى براى موضوع باشد و كاهى نباشد در آنجا مى توان ككفت عرض خاص است و 
الادر جايى كه هميشه لازم موضوع است و از موضوع منفكك نمى شود و به قول اينها فى كل وقتٍ براى موضوع حاصل است 
و منفكك از موضوع نمى شود نمى توان كفت كه عرض خاص است بلكه فصل است و مقوم و ذاتى است. اين كلاسم فاضل 
كرمانى بود. اين قانون كلى را فاضل كرمانى بيان مى كند و قانون كلى مواردى دارد كه به دو مورد مثال مى زند كه در اين 
دو مورد همه حكم كردند به اينكه محمول» عرض خاص است اما ايشان مى كويد عرض خاص نيست بلكه فصل است. ايشان 


مى كويد هر محمولى كه لازم لا ينفكك موضوع باشد فصل و ذاتى و مقوم براى موضوع است و عرض خاص نيست. 
ص: عم ١‏ 
١-(١)الشفاع.‏ ابن سيناء ج9.)ص 2١55‏ س ال طّ ذوى القربى. 


در اين دو مثال محمولى كه بر موضوع مترتب مى شود محمول لازم ولا ينفكك است يس طبق قانون بايد كفت اين محمولء 


فصل است و عرض خاص نيست اكر ديكران عرض خاص كرفتند مهم نيست. الان اين دو مثال توضيح داده مى شود: 
مثال اول: مى دانيد كه مثلث در يكك تقسيم بندى به جهار قسم تقسيم مى شود: 


١‏ مثلث قائم الزاويه. به مثلثى كفته مى شود كه يكك زاويه اش قائمه باشد و بيش از يكك زاويه قائمه نمى تواند در مثلث 


وجود بككيرد جون مجموع زواياى سه كانه مثلث برابر دو قائمه است اككر دو زاويه آن را قائمه كنيد برابر با دو قائمه مى شود و 


زاويه سوم اضافه بر دو قائمه مى شود. 
١‏ مثلث متساوى الاضلاع. به مثلثى كفته مى شود كه هر سه ضلعش با هم مساوى باشد. 
٠"‏ _ مثلث متساوى الساقين. به مثلثى كفته مى شود كه دو ساقش با هم مساوى است. 


؟_مثلث مختلف الاضلاع. كه مى تواند قائم الزاويه باشد و نمى تواند متساوى الساقين يا متساوى الاضلاع باشد مثلث قائم 
الزاويه مى تواند متساوى الساقين باشد و نمى تواند متساوى الاضلاع باشد جون در قائم الزاويه ضلعى كه مقابل زاويه قائمه 
است كه اسمش وتر مى باشد بلندتر از هر يكك از دو ضاع ديككر است بله مثلث قائم الزاويه مى تواند مثلث متساوى الساقين 


بأشك. 


در مثلث متساوى الساقين كفته مى شود كه زاويه مجاور دو ساق با هم مساوى اند يعنى بين اين ساق و قاعده. زاويه اى 
تشكيل مى شود و بين آن ساق ديكر و همين قاعده زاويه ديكر تشكيل مى شود اين دو زاويه تشكيل شده هر دو با هم مساوى 
اند كه هر دوء زاويه ساقين اند يا زاويه هاى موجود عند القاعده اند اين مطلب در شكل « مقاله اول كتاب تحرير اصول 
اقليدس اثبات شده است. اين»حكم مثلث متساوى الساقين است حال كفته مى شود «كل مثلث متساوى الساقين فزاويتا ساقيه او 
زاويتا قاعدته متساويين» اين محمول از آن موضوع جدا نمى شود يعنى هر مثلث متساوى الساقينى اين حكم و اين محمول را 


دارد. 


١ ص:‎ 


محمولء لا-زمى است كه از موضوع منفكك نمى شود فاضل كرمانى طبق قاعدهاى كه جعل كرده بايد اين «تساوى دو زاويه 
قاعده يا تساوى دو زاويه دو ساق» را فصل براى مثلث متساوى الساقين قرار دهد و فصل هم قرار داده اما ديكران عرض خاصه 


كر فتند. 

توضيح عبارت 

«و ان كون المثلث المتساوى الساقين ذا زاويتين متساويتين عند القاعده فصل لا خاصه) 

«كون المثلث» اسم «انّ اسم و «فصل» خبر است. عبارت عطف بر قبل است يعنى «الزمه ان قال ان كون المثلث...). 


ييروى از فرفوريوسء فاضل كرمانى را ملزم كرده كه جنين بككويد اينكه مثلث متساوى الساقين داراى دو زاويه متساوى است و 


آن دو زاويه مساوى همان دو زاويه عند القاعده هستند» جنين محمولى فصل است نه عرض خاصه. 
«فصل» خبر براى «انْ) است. 


مثال دوم: در هر مثلثى كه به هر كدام از آن ؟ قسم مذكور باشد كه بيان شد سه زاويه داخلى اش برابر با دو قائمه است. به اين 
صورت كفته مى شود «كل مثلث فمجموع الزوايا الداخلى مساويه لقائمتين» اين محمول از اين موضوع جدا نمى شود يس به 
نظر فاضل كرمانى اين محمول هم بايد فصل باشد نه عرض خاصه در حالى كه ديكران كفتند عرض خاصه است. تساوى سه 
زاويه داخلى مثلث با دو قائمه» مدعاى دوم شكل 7” مقاله اول كتاب تحرير اصول اقليدس است و در آنجا اثبات مى شود. 


١8 ص:‎ 


ترجمه: هر مثلثى اينككونه است كه داراى سه زاويه داخلى است كه اين سه زاويه داخلى مساوى با دو قائمه است. 
«وان هذه مقومات لموضوعها» 


«هذها: اين دو محمولى كه كفته شد و نظر اين دو محمول كه از موضوع خودشان جدا و منفكك نمى شوند مقومات براى 


موضوع خودشان هسكدل وذاتى هستنلد وعارض 3 سستلك. 
صفحه ١19‏ سطر ٠١‏ قوله «و مع ذلك') 


تا اينجا كلام فاضل كرمانى توضيح داده شد و در ضمن اشكال هم بر او شد كه اعراض خاصه را بايد به فصل بر كرداند و به 


نظر ما عرض خاصى باقى نمى ماند همه عرض خاص ها فصل مى شود و هم كليات خمس به هم مى خورد. 


اين اشكالى بود كه از درون كلام اين شخص در مى آيد ولى تا اينجا مصنف نخواست كه بر او اشكال كند اكر جه مشير به 
اشكال بود. از عبارت «و مع ذلكث» شروع به اشكال مى كند البته اكر عبارت قبل مشير به اشكال باشد عبارت «و مع ذلكك) 


اشكال دوم مى شود. 


بيان اشكال: جند مطلب را فاضل كرمانى كنار هم كذاشته و نتيجه كرفته ولى اين مطلب ها با هم تنافى دارند و ناسازكارند 
ولى ايشان متوجه اين ناسا زكارى نبودند. در جلسه اسبق بيان كرديم كه ايشان حد وسط را علت براى اكبر مى داند. در صغرى 
حد وسطء محمول است و اصغر. موضوع است و اين حد وسطء ذاتى موضوع مى شود و در تعريف موضوع اخذ مى شود. اين 
مطلب را هم فاضل كرمانى قبول دارد هم ما قبول داريم ولى وقتى وارد كبرى مى شود جون حد وسط در كبرى» موضوع 
است و اكبر» محمول است بايد محمول را ذاتى بكيرد ولى به سراغ موضوع مى رود و مى كويد موضوعء ذاتى محمول است 
جون موضوعء. حد وسط است و حد وسطء علت است و علت منفك نمى شود يس مثل مقوم هاى ديكر است ولى قبلا 
فرفوريوس اشاره كرد كه ما علت فاعلى و علت غايى را كار نداريم بلكه علت مادى و صورى را كار داريم. علت مادى و 
صورى هم علت هستند و هم مقوم و ذاتى اند. ايشان حد وسط راعلت اكبر مى كيرد يس حكم مى كند به اينكه حد وسطء 


ذاتى اكبر است و لا ينفكك از اكبر و مقوم اكبر است جون در تعريف اكبر اخذ مى شود. 


ص: /ا ١‏ 


سيس اين بيان را مى كند كه معلول» مقوم علت نيست «اما علتء مقوم معلول است' از اين مطلب اين نتيجه كرفته مى شود كه 
اكبر مقوم اوسط نيست. جون اوسطء. علت بود و اكبر» معلول بود. علت» مقوم معلول است و معلول» مقوم علت نيست يس 
اوسطء مقوم اكبر است و اكبرء مقوم اوسط نيست. يس ثابت شد كه اكبر مقوم اوسط نيست. ولى ايشان هر محمولى در 
مقدمات برهانى را لا-زم موضوع و لا ينفكك از موضوع قرار داد و نتيجه كرفت كه محمولء مقوم است در كبرى هم اكبرء 
محمول است يس بايد مقوم و ذاتى باشد. يس اكبر جون محمول است مقوم و ذاتى است و جون معلول است بايد مقوم و 
ذاتى نباشد. يس ايشان اكبر را هم ذاتى كرفته هم غير ذاتى كرفته كه اين تهافت در كلامش است. كذشته از اين» دور لازم 
مى آيد جون اوسط را علت و ذاتى اكبر مى كيرد يس اوسط را مى توان در تعريف اكبر اخذ كرد جون مقوّم است و مقَوّم در 
تعريف متقوّم اخذ مى شود يس اوسطء مقوم شد. اكبر هم با اين بيانى كه كفته شد ذاتى شد و مقوم اوسط مى شود يس 
اوسطء مقوم اكبر است از باب اينكه علت است و اكبر هم مقوم اوسط است از باب اينكه محمول لا ينفكك است لازم مى آيد 


كه اين دو هر كدام مقوم ديكرى باشند يعنى اين در تعريف آن اخذ شود و آن در تعريف اين اخذ شود و دور لازم مى آيد. 


١8 ص:‎ 


توضيح عبارت 
«و مع ذلكك)» 


علاسوه بر اينكه كفتيم خاصه را امرى مى كيرد كه جايز المفارقه از معروفش است و نتيجه اش اين شد كه در اين دو مثالى كه 


(كدنكه يحيول راخاضة تكرة 

«فيجعل الحد الا وسط عله موجبه للاكبر) 

علاوه براين اشكالى كه كرديم اين اشكال است كه اين بعض منتسبين» حد اوسط را علت موجبه اكبر قرار داده است. 
«حتى يكون البرهان برهانا» 

در برهان شدن برهانء اين مطلب لازم است كه حد وسطء. علت براى اكبر باشد. 

«و يعترف ان ذلكك كثيرا ما يكون مساويا» 

«ذلكك): حد وسط 

مساويا: يعنى مساويا للا كبر 


اعتراف دارد كه حد وسط در اغلب اوقات مساوى با اكبر است و اكير معلول است و حد وسطء علت است يس اين علت 
مساوى با معلول است مراد از مساوى» مساوى در صدق است حاشيه اى كه مرحوم سيد احمد علوى براين قسمت دارد 
اينكونه است «يعنى ان ذلك الا وسط مساويا للاكبر صدقا على الاكثر» كه لفظ «على الاكثر» همان «كثيرا ما است كه مصنف 


فرموده است. 


علت تساوى را مرحوم سيد احمد علوى بيان مى كند كه بيان خوبى است و آن اين است كه اوسط را علت براى اكبر مى كيرد 
وعلت و معلول با هم تلازم دارند يس هر جا علت صدق كند معلول صدق مى كند و هر جا معلول صدق كند علت صدق 
مى كند. يعنى تساوى در صدق دارند به خاطر اينكه علت و معلول اند. 


١2 ص:‎ 


لازم كاهى اعم از ملزوم مى شود اما معلول هميشه مساوى با علت تامه است «مراد تساوى در صدق است» يعنى هر جا علت 


تساوى در صدق دو معنا دارد: 
١‏ _دو كلى داريم كه مصداقشان يكى است. 


مراد ما معناى دومى است مراد اين نيست كه بر هر جيزى كه علت صدق مى كند بر همان جيز معلول هم صدق كند و بر هر 
جيزى كه معلول صدق مى كند بر همان جيز علت هم صدق كند. اين تساوى در ما نحن فيه نمى آيد و در اينجا غلط است 


بيان كرديم كه لازم «يعنى معلول» كاهى لازم اعم است و لازم اعم ممكن است صدق كند در حالى كه علت خاصش صدق 
نمى كند بله اصل علت صدق مى كند ولى ملزوم خاصش صدق نمى كند مثلا فرض كنيد اتاق روشن است علت روشنى اتاق 
ممكن است طلوع خورشيد باشد و ممكن است روشن كردن شمع و امثال ذلكك باشد اكر طلوع خورشيد نفى شود روشنى اتقا 
نفى نمى شود ولى اكر روشنى اتاق نفى شود همه روشن كننده ها از جمله خورشيد نفى مى شوند. در لازم مساوى مثل اين 
كه طلوع خورشيد با وجود نهار ملاحظه شود كه طلوع خورشيد ملزوم مى شود و وجود نهار لازم است و اين دو مساوى اند 
هر كاه يكى نفى شود ديكرى نفى مى شود وهر كاه يكى اثبات شود ديكرى هم اثبات مى شود. در جايى كه علت و معلول 
مساوى اند يعنى لازمء لازم مساوى براى ملزوم است كه كثيراً اينجنين است تساوى هست. در جايى كه لازم اعم از ملزوم باشد 
تساوى نيست و صدق هم نيست يعنى ممكن است كه علت صدق نكند ولى معلول صدق كند. كثيراً تساوى در صدق است 
جون لا-زم مساوى زياد است و لازم اعم كم است. يس كثيرا ما تساوى بين علت و معلول است و اككر تساوى باشد يعنى هر 
يتقان علانا كو اقم عدوي دين كن اوموق كه اكرات عدون كساجرق د وم ولتم 
اكبر را معلول كرفت. 


ص: 8 


هر كاه حد وسط صدق كرد اكبر هم بايد صدق كند يس اكبر از حد وسط جدا نمى شود. اككر جدا نشود به قول شما ذاتى 
مقوم مى شود. هم اكبرء ذاتى مقوم براى اوسط شد هم اوسط به تصريح خودتان ذاتى مقوم براى اكبر شد و اشكالى كه بيان 


كرديم مى آيد و دور لازم مى آيد يا بايد محمولات تمام براهين را مقوم بدانيد. 


ادامه بررسى كلام بعض منتسبين به معرفت/ آيا ذاتى باب برهان همان ذاتى باب ايساغوجى است/ بيان معناى ذاتى در باب 
برهان / فصل اول / مقاله دوم / برهان شفا “77/ /ا./ "9417 
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موضوع: ادامه بررسى كلام بعض منتسبين به معرفت/ آيا ذاتى باب برهان همان ذاتى باب ايساغوجى است/ بيان معناى ذاتى 
در باب برهان/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا. 


«و يعترف ان كل مقوم عله وان المعلول ليس بمقوم)(١)‏ 


اشكالى بود كه بر بعض منتسبين به معرفت بود و مراد از او فاضل كرمانى بود. شايد بتوان اين اشكال را اشكال دوم كرفت. 
قبل از «و مع ذلك» اكر جه قلم مصنفء قلم اشكال نبود ولى اشعار به اشكال داشت از «و مع ذلكك» اشكال دوم شروع مى 


شود. 


اشكال دوم: اشكال دوم اين است كه شما در كلامتان دو حرف مختلف زديد كه هر كدام ديكرى را نفى مى كند يعنى در 
كلامتان جيزى بود كه كلام ديككرى از خودتان را نفى مى كرد و آن كلام ديككر هم اين كلامتان را نفى مى كند. 


اا 


شما كفتيد كه «حد وسط علت براى اصغر است» اين را هم شما و هم ما قبول داريم زيرا حد وسط در صغرى» محمول و مقوم 
براى اصغر است. سيس در كبرى كفتيد حد وسط علت براى اكبر است. اين حرف را ما نككفتيم ولى شما كفتيد. شما موضوع 
را علت براى محمول كرفتيد يس موضوع را ذاتى كرفتيد يس موضوع را مقوم كرفتيد. ما در كبرى محمول را ذاتى مى كيريم 
ولى جون محمولء مقوم موضوع نيست ذاتى را ذاتى باب برهان قرار مى دهيم نه ذاتى باب ايساغوجى. ما محمول را ذاتى 
موضوع قرار مى دهيم و مى كوييم موضوع در تعريفش اخذ مى شود يعنى حد وسطهء ذاتى به معناى مقوم كرفته مى شود اما 
كبرى ذاتى به معناى ذاتى باب برهان كرفته مى شود شما حد وسط را مثل ما ذاتى مقوم كرفتيد و كفتيد در تعريف محمول 
كه اكبر است اخذ مى شود تا اينجا را درست كفتيد ولى بعداً ادعا مى كنيد كه محمول هم ذاتى موضوع است يعنى اكبر هم 
ذاتى اوسط است و ذاتى را به معناى مقوم مى كيريد. ما هم قبول داريم كه محمول ذاتى اوسط است ولى مراد ما ذاتى باب 
برهان است ولى شما ذاتى باب ايساغوجى اراده مى كنيد يس محمولء مقوم براى موضوع مى شود يعنى اكبر مقوم براى 


اوسط مى شود در حالى كه اوسط هم مقوم براى اكبر بود يس هر يكك از اين دوء مقوم براى ديكرى مى شوند و دور لازم مى 


اعخلة 


١ ص:‎ 


مصنف در اين عبارت» دور را مطرح نمى كند بلكه تنافى در مذهب كوينده را بيان مى كند. «دور در آخر صفحه 114 بيان 
مى شودا از يكك طرف مى كويد اكبر معلول براى اوسط است و از طرف ديكر مى كويد معلول مقَوّم نيست نتيجه اين دو اين 


حساب آورد يس دو مدعا را ادعا مى كند كه با هم نمى سازد: 
؟_اكبر را محمول قرار مى دهد. 


وقتى اكبر را معلول قرار داد معلول نمى تواند مقوم باشد زيرا علت» مقوم معلول است نه اينكه معلول مقوم علت باشد. حد 
وسط مقوم اكبر است و اكبر كه معلول است نمى تواند مقوم حد وسط باشد و الا دور لا-زم مى آيد. از طرفى هم اكبر را 
محمول مقدمه برهان قرار مى دهد و مى كويد محمول در مقدمات برهانى» ذاتى و مقوم موضوع است يس اكبر بايد ذاتى و 
مقوم باشد. يكبار اكبر را توصيف به معلوليت مى كند مى كند و مقوميت رااز آن مى كيرد و يكبار اكبر را توصيف به 
محموليت مى كند و مقوميت را به آن مى دهد. يس اكبر هم مقوم مى شود هم غير مقوم مى شود هم ذاتى و هم غير ذاتى مى 


شود. 


ما هم اكبر را معلول مى دانيم و حد وسط را علت و مقوم مى دانيم و مى كوييم در تعريف اكبر اخذ مى شود يعنى موضوع در 
تعريف محمول اخذ مى شود يس معلوم مى شود كه موضوع مقوم محمول است كه مى تواند در تعريفش اخذ شود يعنى حد 
وسط مقوم اكبر است و اكبر معلول و محمول است همان دو عنوانى كه اين شخص به اكبر مى دهد ما هم مى دهيم ولى ما مى 
كُوييم اكبر» معلول است يس ذاتى مقوم نيست و اكبرء محمول است يس ذاتى باب برهان است. آن ذاتى كه از اكبر نفى مى 
شود مقوميت است و آن ذاتى كه براى اكبر اثبات مى شود ذاتى باب برهان است و ذاتى باب ايساغوجى نفى مى شود. لذا 
حرف ما صحيح است اما آن شخص كه ذاتى باب برهان را قبول ندارد وقتى مى كويد اكبر ذاتى نيست يعنى مقوم نيست و 


وقتى مى كويد اكبر ذاتى است يعنى مقوم هست. 


ص: ا 


توضيح عبارت 
«و مع ذلكك) 


ترجمه: علاوه بر اشكال قبلى «اشكال قبلى اين بودكه ايشان خاصه را ارجاع به فصل مى داد و يكك توجيه ديكرى براى عرض 


خاص داشت كه ما آن توجيه را قبول نداشتيم). 
«فيجعل الحد الاوسط عله موجبه للاكبر حتى يكون البرهان برهانا» 


اين بعض منتسبين به معرفت حد وسط را علت موجبه براى اكبر قرار مى داد «به شهادت اينكه در تعريف اكبر اخذ مى شود 


شود و الا اكر اينجنين نباشد قياس» قياس برهانى نيست». 
(ق فت ف :ان ذلكف كدر ا عا يكو سماو 
ذلك: «حد وسط؛). 


اين درجلسه قبل آمده «تا اينجا جون اوسط در تعريف اكبر اخذ شد يس اوسط مقوم براى اكبر شد). 
«و يعترف ان كل مقوم عله وان المعلول ليس بمقوم» 


مقوم نيست. 
«فيكون الاكبر المعلول ليس مقوما بل لازما و قد فرضه محمولا ذاتيا بمعنى المقوم) 


خود مصنف نتيجه مى كيرد اكبر كه معلول شد مقوم نيست بلكه لا-زم است «جون اين شخص كفت معلول, مقوم نيست و 
جون اكبر معلول است يس مقوم نيست» در حالى كه آن اكبر را فرض كرده بود محمول ذاتى به معناى مقوم است «نه اينكه 


محمول ذاتى به معناى باب برهان كه ما مى كوييم» اين» تهافت است. 


ص: ع1 


«و منع ان يكون لازم غيرَ مقوم) 


در اشكال دوم تهافت به اين صورت توضيح داده شد كه اكبرء هم ذاتى است وهم ذاتى نيست و به تعبير ديكر. هم مقوم 


است و هم مقوم نيست جون به اكبر دو عنوان داد: 
١‏ معلوليت 


معلوليت را نسبت داد و از آن نتيجه كرفت كه اكبر» ذاتى و مقوم نيست محموليت را به اكبر نسبت داد واز آن نتيجه كرفت 


حال توجه كنيد كه باز هم مى خواهيم تنافى و تهافت و تناقض در كلامش درست كنيم ولى از راه ديككر درست كنيم لذا 
عبارت «و منع...) دنباله اشكال دوم يا بكو همان اشكال دوم با بيان ديكر است. 


اق شكمن كنت افكون الكو المعلول لنش" مقوما كل لأزمالسيعق يرائل اكب ضوان لأزميت قال عند لارميتك يعن اكوار 
اوسط مفارقت نمى كند يعنى در هر وقتى براى اوسط لازم است و ايشان قبلا كفت جيزى كه براى اوسط هميشه ثابت است 
فصل است نه عرض خاص. يس اكبر را فصل براى وسط كرفت. و فصل همان ذاتى است. يعنى عنوان ذاتى بودن رابه اكبر داد 
در عين حال به خاطر معلول بودن ذاتى بودن و مقوم بودن را از اكبر كرفت. دو عنوان به اكبر داد «قبلا هم دو عنوان معلوليت 
و محموليت داده بود كه با هم نمى ساختند» كه يكى معلوليت و يكى لازميت است هم مى كويد اكبر» معلول است يس ذاتى 
است هم مى كويد اكبرء لا-زم است «و جون اين شخص قائل به عرض خاص نبودو لا-زم را با فصل تطبيق مى كرد لذا اكر 
اكبر» لازم است» يس بايد فصل باشد و فصل يعنى ذاتى و مقوم است. يس جون معلول است ذاتى مقوم نيست و جون لازم 


است ذاتى مقوم هست و دوباره همان تناقض بر مى كردد. 


١/6 ص:‎ 


ترجمه: اجازه نداد كه يكك شىء لازم» غير مقوم باشد «يعنى كفت هر جه لازم هست مقوم مى باشدا. 
«و مع ذلكك فان المقدمه تكون ذاتيه و محمولها ليس بذاتى بمعنى المقوم) 
مراد از «المقدمه)» كبرى است. 


با توجه به اينكه لازم بايد مقوّم باشد كفت مقدمه كبرى» ذاتى است در عين حال محمولش كه اكبر است جون معلول است 
ذاتى به معناى مقوم نيست ولى اين شخص اعتراف دارد كه معلول كاهى از علت لازم مى آيد اما لزوم دائمى كه از آن علت 
مفارقت نمى كند يا لزوم دائمى كه اين لزوم از معلول مفارقت نمى كنديعنى معلول هميشه همراه علت هست و از علت جدا 
نمى شود. واكر لازم است يس مقوم مى شود در حاليكه محمول اين مقدمه كه اكبر است به خاطر معلول بودن مقوم نبود. هم 
معلول است و هم لا-زم است . معلول است و مقوم نيست. لا-زم است و مقوم هست. ما مى كُوييم لازم است و ذاتى است و لو 


معلول است يعنى مقوم نيست ولو ذاتى هست. ما فقط به خاطر معلوليت» مقوم بودن را حذف كرديم ولى ذاتى بودن آن هم 


جهت. ذاتى باب ايساغوجى نيست. 


ترجمه: مقدمه«يعنى كبرى» بايد ذاتى باشد در حالى كه محمولش ذاتى به معناى مقوم نيست «جون محمولء معلول شد و 


معلول» ذاتى مقوم نيسث)»). 


ص: 1.07 


«و يعترف ان المعلول ربما كان لازما عن العله دائما لا يفارقه» 


و معترف است كه معلول» كاهى لازم از علت است دائماًء و مفارقت از علت يا لزوم نمى كند يس بايد علتء ذاتى باشد يس 


بايد مقوم باشد. 
«و ايضا فانه مع قوله ذلك يعترف ان مثل المساوى زواياه لقائمتين ان كان مقوما لمثل المثلث فلايكون المثلث مقوما له) 


اشكال سوم: بعض منتسبين به معرفت با اينكه معلول را لازم علت مى داند مى كويد در اين مثالى كه قبلا خوانديم كه مثلث 
زواياى داخليش برابر با دو قائمه است مى كويد «تساوى زوايا با دو قائمه» كه محمول قرار كرفته مقوم مثلث است جون از 
مثلث جدا نمى شود وقتى كه اين تساوى, مقوم مثلث شد ديكر مثلث نمى تواند مقوم اين تساوى باشد و الا دور لازم مى آيد 
بسن ثمى توان مثلث :زا دن تعريك ابن محمول انمد كرد در الى كااحة مى كوف اين همان دور اسنت كدقبلا'به آن اشاره 
شد. زيرا ايشان به اعتبارى اكبر را مقوم اوسط مى كيرد و به اعتبارى اوسط را مقوم اكبر مى كيرد و اين دو هر دو مقوم هم مى 
شوند. دراين صورت يا دور لا-زم مى آيد يا ما هو المقدم موخر مى شود و ماهو الموخرء مقدم مى شود كه اين «ما هو 


المقدم. موخر مى شود و ما هو الموخرء مقدم مى شود» محذور دور است. 


«ذلك): يعنى ان المعلول ربما كان لازما عن العله دائما لايفارقه). مرحوم سيد احمد علوى اين طور فرموده «اشاره الى ان لازم 
الشى مقومّه) كه عبارت مصنف را خلاصه كرده است. 


ص: اا 


ترجمه: علاوه بر اين كه مى كويد لازم شىء» مقوم شىء است اعتراف مى كند كه مثل «المساوى زواياه لقائمتين» كه محمول 
براى مثلث قرار مى كيرد اكر مقوم براى مثلث باشد يس مثلث مقوم او نخواهد بود «دو جيز نمى تواند مقوم يكديكر باشند و 


الا دور لازم مى آيدا. 
لان المقوم عليه و الشى لا يكون للشى الواحد عليه و معلولا الا سبيل العرض'» 


جرا اين دو مقوم يكديكر نيستند جون مقوم؛ علت است و اكبر اكر مقوم مثلث شد علت مثلث مى شود و اكر مثلث مقوم شود 
معلول براى اوسط باشد. بله مى تواند علت براى جيزى و معلول براى جيز ديكر باشد. 


ترجمه: شيئى براى شى واحد علت و معلول نيست «ولى شيئى براى دو شىء مى تواند علت و معلول باشد» مكّر به سبيل عرض 


«توضيح آن درجلسه بعد مى آيد). 


ادامه بررسى كلام بعض منتسبين به معرفت/ آيا ذاتى باب برهان همان ذاتى باب ايساغوجى است/ بيان معناى ذاتى در باب 
برهان/ فصل اول / مقاله دوم / برهان شفا /1"/ /ا٠/‏ 917 
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موضوع: ادامه بررسى كلا-م بعض منتسبين به معرفت/ آيا داق باب برهان همان ذاتى باب ايساغوجى است/ بيان معناى ذاتى 
در باب برهان/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا. 


ص: ١/8‏ 
«و ايفا فانه مع قوله ذلك يعترف ان مثل المساوى زواياه لقائمتين ان كان مقوما لمثل المثلث فلايكون المثلث مقوما له)0١)‏ 


كفتيم كه بعضى ها معتقد شدند كه ذاتى باب برهان همان ذاتى باب ايساغوجى است و سيبس بعض ديكر هم كه منتسبين به 
معرفت هستند از او تقليد كردند ما كلام اين بعض منتسبين به معرفت را ذكر مى كرديم و اعتراضاتى كه بر او وارد بود را مى 


آورديم دو اعتراض بيان شد كه اعتراض دوم به دو بيان ذكر شد حال با عبارت «و ايضا» اعتراض سوم را بيان مى كند. 


اين كوينده كه اسمش فاضل كرمانى است از طرفى اعتراف دارد كه معلول» كاهى معلولٍ لازم است و از علت مفارقت نمى 
كند قبلا بيان كرديم جيزى كه لازم شيئى باشد و مفارقت از آن شىء نكند به نظر اين شخصء مقوم آن شىء خواهد بود يس 
اكر معلولء لازم غير مفارق باشد در عين معلول بودن بايد علت هم باشد. اكر محمولء معلولٍ موضوع است و از موضوع, 
مفارقت :نع كلد ينين بابك مقوم هم باشد يعنى معلول» مقوم موضوع باشد در حالى كه موضوع؛ علت آن است در اين صورت 
لازم مى آيد كه محمول, علت براى موضوع شود و موضوع هم علت براى محمول شود و دور لازم مى آيد ما در جنين جايى؛ 
محمول رالا-زم و ذاتى مى كيريم اما نه اينكه ذاتى مقَوّم بكيريم نه ذاتى كه علت است بلكه ذاتى كه لازم است مى كيريم 


براى علتش قرار مى دهد واين دور است. 


ص: ةنا 


١-(١)الشفاء.‏ ابن سيناء ج )ص 211535 س ١58‏ طّ ذوى القربى. 


الآن دور را متوجه شديم ولى الآن مى خواهيم به بيانى كه مصنف وارد شده وارد بشويم. مصنف به اين صورت بيان مى كند: 


اين شخص اعتراف دارد به اينكه معلول كاهى لا-زم علت است و از علت هركز مفارقت نمى كند وادامه نمى دهد كه اكر 
مفارقت نكرد ذاتى مى شود و اككر ذاتى شد علت خواهد شد و اكر علت شد علت براى علت خودش مى شود و دور لازم مى 
آيد. سيس مصنف مى كويد علاوه براين» اعتراف دارد به اينكه در مثال «المثلث مساو زواياه لقائمتين» كه در اين جمله لفظ 
«مثلث» موضوع است و «مساو زواياه لقائمتين» محمول است قبول مى كند كه محمولء مقوم موضوع است يعنى «مساو زواياه 
لقائمتين» مقوم مثلث است و نتيجه اش اين مى شود كه يس مثلثء مقوم اين محمول نيست جون اكر مثلث هم مقوم باشد دور 
است وقتى اين محمول, مقوم موضوع است موضوع نبايد مقوم محمول باشد يعنى مثلث نبايد مقوم «مساو زواياه لقائمتين» باشد 
در حالى كه واضح است كه مثلثء مقوم «مساو زواياه لقائمتين» است. خود فرفوريوس هم كفته بود كه حد وسطء مقوم انث 
يعنى هم ذاتى اصغر و هم ذاتى اكبر بود الان حد وسط در كبرى» موضوع قرار كرفته يعنى به اين صورت كفته مى شود «هذا 
مثلث» و «كل مثلث فان زواياه مساو لقائمتين»» «فهذا زواياه مساو لقائمتين». كبرى را ملاحظه كنيد كه مثلث. حد وسط و 
موضوع است و «مساو لقائمتين» محمول و اكبر است. حال اين شخص اعتراف دارد به اينكه اين محمول كه اكبر است ذاتى و 
مقوم براى اوسط است يس نمى تواند اوسط را كه مثلث است و موضوع قرار كرفته ذاتى قرار بدهد و مقوم براى محمول قرار 


دهد و الا دور لازم مى آيد در حالى كه ذاتى قرار داد. 


ص: 1/6 


كلام اين شخص يا تناقض در آن است يا مستلزم دور است «اكر بككويد حد وسط علت است دور لازم مى آيد واكر بكويد 
حد وسط علت نيست با كلامش كه قبلا كفته بود حد وسط علت است مناقض مى شودا). 

توضيح عبارت 

«وايضا» 


اشكال بعدى اين است. 


«فانه مع قوله ذلكك يعترف ان مثل المساوى زواياه لقائمتين ان كان مقوما لمثل المثلث فلا يكون المثلث مقوما له) 


ضمير «فانه» به بعض منتسبين «يعنى فاضل كرمانى» بر مى كردد. «ذلكك)»: مقولٍ قول است و اشاره به عبارت «ان المعلول ربما 
كان لازما عن العله دائما لايفارقه) دارد كه در سطر ١‏ صفحه ١79‏ ذكر شد. 


فاضل كرمانى با اينكه مى كويد معلول» لازم است اعتراف مى كند كه مثل «مساو زواياه لقائمتين» اكر مقوم مثلث باشد و علت 
براى مثلث باشد مثلثء» مقوم و علت اين «مساو زواياه لقائمتين» نيست. «محمول كه لفظ _ مساو زواياه لقائمتين _ است مقوم و 
علت است يس ذاتى است يس مثلث بايد مقوم براى مساو زواياه لقائمتين نباشد)» اعتراف به اين مطلب مى كند در حالى كه در 
اينجا تناقض درست مى شود در عبارت قبل تناقض بود. در عبارت قبل» فرفوريوس كفته بود و فاضل كرمانى هم قبول كرده 
بود. فرفوريوس در صفحه ١18‏ سطر 7١‏ كته بود «و قال ان الحد الاوسط يكون ذاتيا لكلا الطرفين يعنى المقوم» كه حد اوسط 


ذاتى هر دو طرف است و ذاتى هم به معناى مقوم بود و مقوم هم به معناى علت است يس حد وسط را علت مى كرفت. 


١8١ ص:‎ 


در آنجا كفت حد وسط «مثلا مثلث» علت است اما اينجا مى كويد مثلث» مقوم نيست يعنى علت نيست. اين يكك تناقض بود. 


يكك تناقض هم بين اين دو خط بود كه ابتدا كفت «مساو زواياه لقائمتين» مقوم مثلث است يعنى علت مثلث است يس مى 
كويد مثلث نمى تواند مقوم براى «مساو زواياه لقائمتين» باشد از او سوال مى كنيم كه «مساو زواياه لقائمتين» علت شد و مثلث 
معلول شد آيا مثلث كه معلول است لازم اين علت است يا نه؟ در آخر جلسه قبل كفت «ان المعلول ربما كان لازما عن العله 
دائما لا يفارقه» مثلث را معلول و غير مفارق مى داند و مى كويد غير مفارق» علت و ذاتى است يس باز هم مى كويد مثلث 
علت است. در اينجا مى كويد مثلث علت نيست اما در يكك خط قبل كفت مثلث علت است. به طور كلى كفت معلولء لازم 
است و قبلا كفته بود لا-زم» ذاتى است و ذاتى» مقوم و علت است حال در اينجا مى كويد مثلث» مقوم نيست يعنى اين مثلث 


كه معلولٍ «مساو زواياه لقائمتين» است مقوم نيست امادرخط قبل كفت مقوم است. 


لان المقوم عله و الشىء لا يكون للشىء الواحد عله و معلولا الا سبيل العرض'» 


حرا اكر «مساو زواياه لقائمتين» مقوم است مثلثء مقوم نيست جون هر دو نمى توانند مقوم باشند زيرا دور لازم مى آيد. لذا 


اين شخص ناجار شده كه مثلث را مقوم نكيرد. 


ترجمه: مقوم» علت است و شىء «يعنى مساو زواياه لقائمتين» نمى باشد براى شىء واحد «يعنى مثلث)» علت و معلول باشد «مى 
تأنه كين معن افو كفنت التي ل عد يعت ارق < لم ا شل راف لح انثو اده كبعت مساو رامدلا ن عليز 
معلول باشد١‏ مكر بر سبيل عرض «يعنى يكك شىء واحد نسبت به دو شىء هم علت و هم معلول باشد يعنى نسبت به يكك شىء 
غلك زاشذ و تسيث يهشي دوكر مغلول باشد لذ مضت قبل الواتحد من اوزد. 


ص: ما 


«الا سبيل العرض: يكك شىء مى تواند علت و معلول باشد به طور عرضى. مطلب را در ضمن مثال توضيح مى دهيم: ما يكك 
كارى يا جيزى كه جرخ دارد را هل مى دهيم در وقتى كه آن شروع به حركت ميكند ما سوار آن مى شويم ما او را حركت 
داديم او هم مارا حركت مى دهد. من علت حركت براى كارى شدم و ككارى هم علت حركت براى من شد. اما حركت 
كارى بالذات است جون خودش حركت مى كند و حركت من بالعرض است جون مكان من تغيير نمى كند مثل حركت 
جالمن شقينة افنت كه حدر كك [ث: بالعرقن شت عير 5ت كار بالننات است نهر كصاهة بالعوفن ابيت» كاوق غلبت يزان 
حركت من شد و من هم علت براى حركت كارى شدم هر دو علت يكديكر شدند ولى يكى بالذات و يكى بالعرض است 
واين اشكال ندارد. 


استاد: در مثال توجه كنيد كه مغالطه دارد و مناسب نيست. در اين مثال حركتء بالعرض شد در حالى كه علت بايد بالعرض 
شود نه اينكه حركتء بالعرض باشد بلكه علت اين حركت بايد بالعرض باشد كه يكى علتش بالذات باشد و ديكرى علتش 
بالعرض باشد. 

ذنابنجا ابتكونه نشد :ز يرا حركت يكن بالذاثت اسَة .و خشركت د يكرق بالعزضن الث :نه ابتكه علت يكن بالذات استا ىغلت 
ديكرى بالعرض است. اين شخص واقعاً علت حركت كارى است و كارى هم واقعا علت حركت ما است. بله حركت كارى 


بالذات است و حركت منء بالعرض است. يعنى حركت ها بالذات و بالعرض است نه اينكه علت» يكى بالذات و يكى بالعرض 


باشد يس اين مثال» مثال خوبى نيست. 


ص: ردنا 


مثال واضح اين است كه شخص علت معد را بسازد و از آن علت معد براى كارى استفاده كند در اين صورت» علت معد 


بالعرض علت است و اين شخصء حقيقتا و بالذات علت است در اينجا دور لازم نمى آيد. 
«لان كل مقوم متقدم و المتقدم لا يكون متاخرا عن نفس ما هو عنه متقدم) 


اقتضاى تاخر مى كند اكر يكك شىء هم علت و هم معلول براى يكك شىء ديكر باشد معنايش اين است كه هم مقدم بر شىء 


ديككر است وهم موخر است واين امكان تداراة. 


نمى تواند يكك جيز باشد). 


يك در نسخه خطى «نفس ما هو عليه متقدم) است. ولى در نسخه ديكر لفظ «عنه» آمده كه به صورت فارسى معنا مى شود 


جون مصنف كلمات فارسى را عربى مى كند. 


ضمير «هوا به «متقدم) بر مى كردد و ضمير «عنه) به متأخر بر مى كردد «يعنى متقدم نمى تواند متاخر باشد از نفس جيزى كه 


بر او مقدم است. 


ص: م1 


از اينجا مصنف مى خواهد مطلب ديكرى را به فاضل كرمانى نسبت بدهد كه خود فاضل كرمانى به آن مطلبء اعتراف دارد. 
تا بعداً بتواند نتيجه اى بككيرد كه آن نتيجه, اشكال بر فاضل كرمانى است. ما معتقديم دو جيز كه با هم هستند مى توانند با هم 
بودن على داشته باشند و مى توانند با هم بودن غير على داشته باشند. يعنى الف باب است ممكن است الف كه باب است 
مقوم ب باشد و ممكن هم است كه مقوم ب نباشد و همينطورى با هم واقع شدند. اكر مقوم ب باشد علت هم هست و علت و 
معلول با هم هستند و دو شىء كه ممكن است علت و معلول نباشند مى توانند با هم باشند. يس معيت در عليت كافى نيست. 
لذا اكر دو جيز با هم باشند نمى توان كفت كه يس يكى علت ديكرى است بايد علاوه بر معيت» يكى مقوم ديكرى باشد و 
آن ديكرى مقوم اولى نباشد به تعبير ديكرء يكى با ديكرى معيت تقويمى داشته باشد و ديككرى با اول» معيت تبعى داشته باشد 
در جنين حالتى» عليت درست مى شود. فاضل كرمانى اين مطلب را قبول دارد كه هر معيتى به معناى عليت نيست. معيتى به 


معناى عليت است كه همراه با تقويم باشد. 


تركحفة فال كرما معترفة اسسكانه ايلكه انطور ست مر صرق كددنااجيز دركن تنعت :داتيى ذاوه غلك باشة معنت 
دائمى» علت ساز نيست» بلكه احتياج است كه علاوه بر معيت؛ مقوم هم باشد «لفظ _ مع _را به معناى _ علاوه بر _ معنا مى 


كنيم) و ديكرى با معيت» غير مقوم باشد. 


ص: 186 


«يعنى هر دو معيت دارند ولى يكى با معيتش» تقويم هم دارد ولى ديكر يبا معيتش تقويم ندارد. البته دقت شود كه اين مطلب 
با كلام ايشان نمى سازد جون ايشان مى كفت درجايى كه شيئى» لازم شىء ديككر است واز شىء ديكر مفارقت نمى كند 
حتما بايد مقوم باشد و اكر مقوم است يعنى علت است هر جا همراهى به نحو لزوم است و هيج وقت اين همراهى تبديل به 
مفارقت نمى شود معلوم مى كردد كه آن همراه» مقوم و علت است. خود ايشان قبول دارد كه معيت دائمى» علت درست مى 
كند. حال مى كويد معيت دائمى علت درست نمى كند. در اينجا تناقض وجود دارد كه آن را در اينجا فعلا ظاهر نمى كنيم 


«يعنى مصئنف ظاهر نمى كند ولى استاد ظاهر كردند). 
«فيكون المحمول فى الاكثر _ لانه ذاتى _ مقوما للاوسط» 


نوشته اى به دست بنده دادند و كفته بودند در سه نسخه خطى كه ديديم به جاى «فى الاكثر) لفظ «الاكبر» آمده است و نسخه 
اى كه تصحيح عبدالرحمان بدوى است به اين صورت آمده «فيكون المحمول الا-كبرا كه از همه بهتر است. در هر صورت 
مراد در اينجا اكبر است نه اكثر. محمولى كه اكبر است در باب برهان. ذاتى اوسط است خود اين شخص و همه مى كويند در 
مدمات برهانى محمول بايد ذاتى موضوع باشد ودر كبراى شكل اول اكبر محمول اوسط است يس بايد ذاتى اوسط باشد ولى 
ما ذاتى در باب برهان» عام مى كيريم اين شخصء ذاتى را عبارت از مقوم كرفت يس نزد او اكبر بايد مقوم اوسط باشد جون 
ذاتى اوسط است زيرا اكبر محمول است يس ذاتى است. و اككر ذاتى اوسط شد بايد مقوم اوسط باشد. و مراد از مقوم يعنى 
علت. يس اكبر را ايشان علت مى كيرد. از طرفى اوسط هم در برهان بايد علت ثبوت اكبر براى اصغر باشد اكر اوسط معلول 
باشد برهان نيست قياس «انّْ» خواهد بود. قياسى, برهان است كه حد وسطشء علت باشد هم علت براى اصغر و هم علت براى 
اكبر باشد يا به عبارت بهترء علت براى ثبوت اكبر براى اصغر باشد. يس حد وسط حتما بايد علت باشد اكبر هم بنابر قول اين 
شخص بايد علت باشد. حال وارد كبرى مى شويم و مى كوييم حد وسطء علت براى اكبر است جون حد وسط است و اكبر 


ص: 18 


مصنف مى كويد هر كدام را كه خواستى مقَوّم بكير و هر كدام را كه خواستى غير مقوم بككير. او فرض مى كند كه مثلا اكبر» 
غير مقوم است دراين صورت دور نيست و كفته مى شود كه اوسطء مقوم اكبر است و اكبر» مقوم اوسط نيست. سيس از فاضل 
كرمانى سوال مى كنيم كه مقوم اوسط نيست ولى آيا لازم اوسط است يا نيست؟ اكر لا-زم اوسط نبوده باشد و مفارقت از 
اوسط كند به درد برهان نمى خورد يس بايد لازم باشد و مفارقت نكند. يس لازم اوسط شد و مفارقت نكرد و شما كفتيد كه 


هر لازمىء ذاتى است وهر ذاتى» مقوم است يس اكبر دوباره مقوم شد. 


آن عبارتى كه كفت «اكر جيزى معيت داشت و مقوم نبود» علت نيست» را براى همين مى كويد كه معيتٍ اكبر با اوسط. مقوم 
ساز نيست ولى اين شخص قبول دارد كه اكر مقوم نباشد علت نيست. 


كه علت كرده بود دوباره بر مى كردد وهر دوء علتِ يكديكر مى شوند اككر اوسط را هم غير مقوم كند ولى لازم است و 


معيت دارد معيتى كه با تقويم همراه است در اين صورت دوباره بر مى كردد و علت مى شود. 


مقوم اوسط مى شودا. 


ص: /ا/ا 


«و لان الاوسط فى البرهان عله للاكبر عنده مطلقا فهو متقوم بالاوسط») 


از طرف ديكر اوسط در نرهان» علت برائى اكبر اسث نزد آن شخص مطلقا «نه اينكه براى ثبوت اكبر يراى اصغر باشد بلكه 


براى خود اكبر است). 
«مطلقا» را به صورت مى توان معنا كرد: 
١‏ _در همه براهين. 


اكبن اسكا و كاه هلتك تكد كبر درا صر افك لذا | كر كسمن كو يتبعل اسك مطلقا زفتى: غلك ذات | كن اسض 


مى كوييم اوسطء علت ثبوت اكبر است و اكبر» علت خود اوسط است در اين صورت دور نيست ولى ايشان اوسط را علت 
خود اكبر مى داند «نه علت ثبوت اكبر» و اكبر را علت خود اوسط مى داند كه اشكال بيش مى آيد. 


«فهو متقوم بالاوسط») 


متقوم شد بنابراين اكبر هم مقوم است جون ذاتى است هم متقوم است جون معلول اوسط است. 

«و ايهما كان غير مقوم فهو لازم لزوما كليا) 

اين عبارت» صغرى است. ضمير «ايهما» به «اوسط و اكبر) بر مى كردد. 

ازاينجا مصنف مى خواهد اشكال را وارد كند. 

اوسط و اكبر هر دو غير مقوم شدند و دور لازم آمد و براى رفع دور بايد مقوم بودن يكى از اين دو برداشته شود. 


ص: ملا 


ترجمه: هر كدام از اوسط و اكبر مقوم كرفته شوند اككر جه غير مقوم شده ولى از لازم بودن بيرون نيامده است. لازم ديكرى 


مى شود لزوم كلى «مراد از لزوم كلى» هميشه ودوام است). 

«و ماهو لازم لزوما كليا فهو ذاتى) 

وهر جيزى كه لزوم كل دارد به نظر شما ذاتى باب ايساغوجى است اما به نظر ما ذاتى باب برهان است نه مقوم. 
«فهو مره اخرى مقوم) 


همان لازمى كه شما آن را غير مقوم كرفتيد مرتبه ديكر مقوم شد يعنى دوباره بركشت ومقوم شد و لازم آمد آن اكبرى كه 
غير مقوم كرديد مقوم شود و اوسطء مقوم اكبر شود و اكبر» مقوم اوسط شود وهر دوء هم مقوم وهم متقوم براى يكك شى 
باشف وان عمان دورق اسك كه بر كشت 


اشكال بر كلام فرفوريوس/ آيا ذاتى باب برهان همان ذاتى باب ايساغوجى است/ بيان معناى ذاتى در باب برهان / فصل 
اول / مقاله دوم / برهان شفا /؟//١./‏ 57 
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موضوع: اشكال بر كلام فرفوريوس/ آيا ذاتى باب برهان همان ذاتى باب ايساغوجى است/ بيان معناى ذاتى در باب برهان/ 
فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا. 


«فما اخلق بالعاقل ان يتعجب من عقول هولاء)10) 

بحث در ذاتى باب برهان بود و كفته شد در برهان بايد محمول مقدمه. ذاتى موضوع باشد وذاتى به دو صورت معنا شد. 
١‏ ذاتي مقوم كه همان ذاتى باب ايساغوجى است. 

ص: 1894 


00-١‏ الشفاع» ابن سيناء ج قءص 1١١‏ س أ طّ ذوى القربى. 
؟ _ذاتى كه عبارت از عرض لازم بود. 


بنابراين محمولات مقدمات برهانى» يا مقوم موضوعند يا عرض لازم موضوعنه با بيانى كه شد. اما در مقابل بعضى اينجنين 
كفته بودند كه محمول مقدمات برهانى بايد ذاتى باشد و ذاتى هم منحصراً ذاتى باب ايساغوجى يعنى مقوم است. آنها عرض 
لازم را به عنوان ذاتى تصوير نمى كردند بنابراين تمام مسائل برهانى به نظر آنها از مقدماتى استفاده مى كرد كه محمولء ذاتى 


موضوع باشد حال توجه كنيد نتيجه اين مذهب جه مى شود؟ نتيجه اين مى شود كه در صغرى كه موضوع عبارت از اصغر 


سكام حول غبارك: نوعط اسك ناك سلطا اس اندرو طرق نكن ]ضكر جاده أبس كلق نادي ا عليه ووه اند 
«نه علت فاعل و غايى كه علت خارجى اند). 


در كبرى بايد اكبر ذاتى اوسط باشد يعنى ذاتى به معناى مقوم باشد يس اكبرء ذاتى اوسط مى شود و اوسط هم ذاتى اصغر مى 


شود يس اكبرء با واسطه ذاتى اصغر مى شود. 


در نتيجه هم اكبر و اصغر وجود دارد يس محمولٍ نتيجه بايد ذاتي موضوع نتيجه بشود در تمام براهين بايد اينكونه باشد. 
ذاه ]نوكن قجنةا اذى ابو عل شوو كدوز هر ووهاي بايه لكر ذا اصتدر باشل شام متائل برهاقة لكين لذ كه ايز 
ذاتى اصغر است و ما ذاتى اصغر را جستجو مى كنيم جون در هر برهانى جستجو مى كنيم كه جه جيز را بر اصغر حمل كنيم؟ 
اكبر را بر اصغر حمل مى كنيم يس ما ذاتى را طلب مى كنيم. در همه براهين ما طلب ذاتى مى كنيم يعنى ذاتي اصغر را طلب 


ع 


ص: للحا 


حال مصنف مى كويد به سراغ مسائل هندسه و رياضى برويم تا ببينيم آيا ما هميشه ذاتى اعداد يا مقادير را اتتخاب مى كنيم يا 
عوارض لازمشان را انتخاب مى كنيم؟ وقتى كفته مى شود «عدد يا زوج است يا فرد است» عبارت «يا زوج است يا فرد است"» 
اكبر مى شود و «عددا اصغر مى شود آيا «زوج وفردا ذاتى عدد است؟ خير زيرا «زوج و فردا كيفيت است و عدد؛ كميت 
است جككونه كيفيت» ذاتى كميت باشد. بايد كفت بيشتر يا جميع مطالبى كه در رياضى طلب مى شود عرض خاص موضوع 
اند نه ذاتى» يس تمام مسائل رياضى بايد استدلالشان بنابر نظر شما خارج از برهان باشد. ما در تمام مسائل رياضى به دنبال 
عوارض خاصه هستيم نه به دنبال ذاتيات. شما مى كويد در هر برهانى بايد به دنبال ذاتيات باشيم و تمام استدلالهاى رياضى 
غير برهانى مى شود خود شما هم ملتزم به اين مساله نيستند. مسائل رياضى اكر همه آن برهانى نباشد لا اقل بيشتر آن» برهانى 


4. 


اسشت: 
اين» اعتراضى است كه مصنف به آنها مى كند. 


سيس مصنف در ادامه مى كويد مكر در علم رياضى به دنبال محمولٍ جنسى يا محمول فصلى هستيم؟ بيان كرديم محمول كه 
اكبر است بايد ذاتى موضوع كه اصغر است بشود و ذاتى هم يا جنس است يا فصل است يس محمولء يا محمول جنسى مى 
شود يا محمول فصلى مى شود. مصنف مى كويد ما در علم رياضى به دنبال محمول فصلى و محمول جنسى نيستيم بلكه به 
دنبال عوارض خاص هستيم يس به نظر شما بايد آن نتيجه اى كه كرفته شد عائد از برهان نباشد در حالى كه عاد از برهان 


4. 


است. 


١4١ ص:‎ 


توضيح عبارت 

«فما أَخلقّ بالعاقل ان يتعجب من عقول هولاء) 

«ما اخلق» فعل تعجب است. 

جه سزاوار شايسته است عاقل را كه از عقول اين كروه تعجب كند كه جقدر عقل ناقصى داشتند. 


معلوم نيست كه اين سينا با فرفوريوس جه مشكلى داشته در كتاب اشارات هم به او توهين مى كند. فرفوريوس يكى از دو 
شارح كلام ارسطو است. 


«و انت تعلم ان جميع المطالب فى علم الهندسه و العدد تطلب عن امور لازمه غير مقومه بوجه) 


و تو مى دانى كه تمام مطلوبها و نتيجه ها در علم هندسه و عدد طلب مى شود از حد وسطهايى كه لازمند و مقوم نيستند. «از 


طريق حد وسطهايى كه لازم اند بدست مى آيند و خود اكبر يا ثبوت اكبر للاصغر كه مطلوب ما است هم لازم مى شود. 
اينها از محمولات يعنى اوسطهايى كه ذاتى نيستند بدست مى ١يند.‏ 


اغير مقومه بوجها): به هيج وجهى مقوم نيستند. لفظ «بوجه) در دنبال كلمه «غير» آمده لذا عموم نفى است و به معناى «به هيج 
وجه) است. نه اينكه به معناى نفى عموم باشد. 


«فانك لا تجد فيها قياسا يطلب عن محمول جنسى او فصلى» 


«يعنى اصغر را طلب كند يا فصل اصغر را طلب كند. اكبر نسبت به اصغر در همه جا عرض لازم است و هيج جا جنس و فصل 


نيست. يعنى محمولش جنسى و محمول فصلى نيست. 


ص: ددا 


«و العجب من ذلكك الاول المتشئه به) 


در يكك صفحه و نيم قبل اسم از فرفوريوس برده شد و عقيده او كفته شد وقتى كه كذشت فاضل كرمانى مطرح شد و فاضل 
كرمانى را به فرفوريوس تشبيه كرديم و كفتيم اين هم نظرش مثل فرفوريوس است. دو انسان ذكر شد كه اول فرفوريوس بود و 
دومى» فاضل كرمانى بود كه دومى در مذهب شبيه به اولى است يس اولى «فرفوريوس؛» متشبه به است و دومى «فاضل 
كرمانى) مشبه مى شود. مصنف مى كويد تعجب از فرفوريوس است كه متشبه به شد يعنى شخص ديكرى آمد و نظير مذهب 


او را انتخاب كرد و فرفوريوس اصل شد و آن فرع شد. 


در ياورقى كتاب آمده «الظاهر ان الاول صفه للعجب بدليل قوله بعد ذلكك و العجب الآخراء اين ياورقى صحيح نيست. بله اكر 
كلمه «الا-ول» قبل از «من ذلكك) بود ياورقى صحيح مى شا. به اين صورت مى شود «و العجب الاول من ذلكك الآخر المتشبه 
به). اما اكر كلمه «الاول» قبل از «من ذلكك» بود عبارت به اين صورت مى شد «والعجب الاول من ذلك المشبه به ... و العجب 


الآخر) كه در صفحه ١7١‏ سطر 8 آمده است. 


علت است سيس ديد كه علت 5 تا است: 


١ ص:‎ 


١‏ صورى 


نزد خودش فكر كرد و كفت مادى صورى مى توانند حد وسط قرار بككيرند اما فاعلى و غايى نمى توانند قرار بككيرند. اعلام 
كرد كه مراد ما از علتى كه دراينجا مى كُوييم فاعل و غايت نيست. سيس مثال مى زند و مصنف مى كويد اين جزء تعجب ها 
است مثالى كه مى زند حد وسط فاعل است. ابتدا تضريح مى كند و مى كويد حد وسط نمى تواند فاعل باشد بعدا مثال كه 
مى زند در مثالش حد وسط فاعل براى اكبر است. مثالش اين است «القمر قامت الارض بينه و بين الشمس» لفظ «القمرا اصغر 
است و «قامت الالرض بينه وبين الشمس» اوسط مى شود و «كل ما قامت الارض بينه و بين الشمس ينمحق نوره يا ينخسف 
نوره» يعنى نورش محو مى شود يا منخسف مى شود. كل ما قامت الارض بينه و بين الشمس» حد وسط است كه تكرار شده 


أشتءو «انتمحق توره دا يحفى انوؤه ا متخسيت) اكيز نل كوه شي نجه من . كيرة (فالقمر يتمق تووه را تكست ورم 


كسوف رااكر بخواهيد تعريف كنيد مى كوييد كسوف به معناى توسط ارض بين شمس و قمر است كه باعث كرفتكى نور 


قمر مى شود. كه هم در تعريف وهم در برهان آمده در حالى كه اجازه نداديد. 


ص: ع١‏ 


حد وسطهء فاعل براى اكبر قرارداده شده حال حكونه كفته مى شود حد وسط نمى تواند فاعل باشد يعنى قانونى كه خودتان 


كفتيد با مثال خودتان نقض مى شود. سيس مصنف مثال ديكرى مى زند. 

«اذ انكر ان تكون العله الفاعله وسطا») 

منكر شد كه علت فاعله. حد وسط قياس باشد. 

«ثم انه فى الحال ضَرَبَ المثل بتوسط قيام الا-رض فى الوسط فى اثبات الكسوف و ذلكك فى الحقيقه عله فاعليه للكسوف و 
توخذ فى حد الكسوف» 

در همان حال كه منكر علت بودن حد وسط است مثال زده به توسط قيام ارض در وسط بين شمس و قمر در اثبات ماه 
كُرفتكّى. 

نكته: تا زمان ابن سينا و حتى بعد از زمان ابن سينا رايج بوده كه كسوف وخسوف رابا هم خلط مى كردند كاهى خسوف مى 
كفتند و كسوف اراده مى شد كاهى هم بر عكس بود. بعدها اين دو از هم جدا شدند و خسوف را بر ماه كرفتكى و كسوف 
ذاو خووشيد كرشكى كنشف يسن اشكالى بر مسف وارد نيست: كه كسوق فن. كفتة ماه كرفتكى زا ارادة من كرد 

«و ذلك فى الحقيقه عله فاعليه للكسوف و توخذ فى حد الكسوف» 

«ذلكك): قيام ارض در وسط 

اين قيام ارض در وسط در حقيقت علت فاعلى براى كسوف است و در حد كسوف اخذ مى شود. 


مرحوم صدرا معتقد است كه شما مى توانيد هر شيئى را به علت فاعلى تعريف كنيد و اكر به علت فاعلى تعريف كرديد آن 
معرّف نزد شما روشن تر از اين مى شود كه با علت داخلى تعريف شود و حتى مى كويد حتما بايد علت فاعلى در تعريف 
بيايد واينكه علت فاعلى در تعريف نمى آورند علتٍ ناقصى است. سيس مرحوم صدرا مى كويد اككر فاعل را بشناسيد واز 
طريق فاعل شىء را بشناسيد به طور كامل مى شناسيد. يس حد وسط يا معرّف را فاعل قرار بده. مرحوم صدرا به فاعل خيلى 


اهميت داده اشسقة 


ص: لا ١‏ 


«و العفونه توخذ فى حد صنف من الحميات» 


فاعلى است يس علت فاعلى در تعريف تب يا اثبات تب اخذّ شده است. تب را سه قسم مى كنند: 
١_حمّى‏ الدق 


حرارت بدن است وقتى ما مى دويم درجه حرارت بدن ما بالا مى رود كه اين را حمى اليوم مى كويند وقتى كنار بخارى مى 


علاجش در كتب طبى مطرح نمى شود جون علاجش روشن است. 


اما حتّى الدق تبى است كه بدن را لاغر و باريكك مى كند واين حرارت» رطوبت بدن رامى خورد و بدن رو به تحليل مى 
رود. غب به معناى نوبت است و حمى الغب يعنى تبى كه يكك روز مى آيد و يكك روز مى رود. تب غب از حمّى الدق بدتر 
است تب غب به خاطر عفونت است كه يا عفونت دم يا صفرا يا بلغم يا سودا است كه ظاهراً عفونت بلغم را مى كويند طولانى 
تر از بقيه است و علا-جش خيلى سخت است. در طب داريم كه تب هاى غب وجود دارد كه ١7‏ سال طول كشيده كه 
نتوانستند آن را درمان كنند. در حممى الغب علت فاعلى تب» تعفن اخلاط است يس در بعضى از تب هاء عفونت علت فاعلى 
است و شما در حد وسط اخذ مى كنيد و مى كوييد «هذا متعفن الاخلاط» و «كل متعفن الاخلاط محموم) محموم يعنى داراى 
حمى است. «فهذا محموم). كه «متعفن الاخلاط» به عنوان حد وسط اخذ شده و اين علت فاعلى است يس علت فاعلى توانست 


در حد وسط بيايد. در تعريف حمّى الغب هم تعفن اخذّ مى شود. 


١ ص:‎ 


يه حقو انك و عد فى ١‏ قبي ها كد ينات عضن القيه البيك: إكفك لنت 
«و كثير من الاسباب الفاعليه و الغائيه توخذ فى الحدود والبراهين كما ياتبيكك بيانه من بعد) 


كثيرى از اسباب فاعلى و غايى هم در حدود وهم در براهين اخذ مى شوند لذا آنجه فرفوريوس نفى كرده صحيح نيست و 
خلااف آن را زياد داريم. 


ادامه اشكال بر كلام فرفور يوس 94؟//ا./ 947 
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موضوع: ١_ادامه‏ اشكال بر كلام فرفوريوس 
«و العجب الآخر ان المثال الذى اورده هو قيام الارض فى الوسط)(١)‏ 


مصنف در خطوط قبل فرمود تعجب از فرفوريوس است كه مى كويد علت فاعلى نمى تواند حد وسط قرار بككيرد در حالى كه 
خووكن تالا زناه الى كددو ون امتال عل امل هه وسظ قرار كرفه ات يض عياة يدها عروكن زا ناسالى كه 
مى آورد نقض مى كند. سيس مصنف توضيح مى دهد كه علت فاعلى شدن حد وسط زياد اتفاق مى افتد. نه تنها نمى شود 
بذكه كهرا ماتحاض :اكه ابن :دو اشكال نير قرفو ريوس بده 


١‏ _مثال تو باادعايت نمى سازد. 
" _ خلاف ادعاى تو را در خيلى جاها ديديم. 


ص: /ا 1١‏ 


١-(١)الشفاع.‏ ابن سيناء ج4.)عص رده س ال ط ذوى القربى. 
اين بحث در جلسه قبل كفته شد حال اشكال جديد بر فرفوريوس وارد مى كند. لذا تعبير به «والعجب الآخر) مى كند. 


بيان اشكال: فرفوريوس مثالى آورده كه ما يكبار كبرى آن مثال را توجه مى كنيم بار ديكر صغرى آن مثال را توجه مى كنيم 
يعنى يكبار با نظر به كبرى بر بعض مبانى فرفوريوس اشكال مى كنيم و يكبار با نظر به صغرى بر بعض ديكّر مبانى فرفوريوس 
اشكال مى كنيم. مثالى كه ايشان آورده بود اين بود كه «القمر تقوم الارض بينه وبين الشمس ابود. و١‏ كل ما تقوم اللارض بينه 
وبين الشمس ينخسف و ينمحق ضوؤه) نتيجه كرفت كه «فالقمر ينخسف او ينمحق ضوؤه). كه «قمرا اصغر و «انمحاق نور و 
زوال نور و انخساف قمر» اكبر شد و «قيام الارض على الوسط» حد وسط است. 


حال به كبرى توجه كنيد كه حد وسط «قيام الارض فى الوسط» است و اكبر «تاريكك شدن قمر؛ است. كدام يكك علت است؟ 
آيا علت تاريكك شدن قمرء قيام الاءرض فى الوسط است يا علت قيام الا-رض فى الوسطء تاريكك شدن قمر است. آيا قمر 
تاريكك شد جون زمين واسطه شد يا زمين واسطه شد جون قمر تاريكك شد؟ مسلماً اولى صحيح است يعنى زمين واسطه شد 
كه قمر تاريكك شد نه بر عكس. يس «قيام الارض للوسط» كه حد وسط است علت براى زوال نور قمر كه اكبر مى باشد شد. 
حد وسط در كبرىء علت براى اكبر شد نه اينكه حد وسط متقوّم شود و اكبر» مقوّم شود. حد وسطء مقوّم شد در حالى كه 
همه در مقدمات برهان كفتند كه محمول بايد ذاتى موضوع باشد و شما كفتيد ذاتى به معناى مقوم است يس بقيه كفتند 
محمول بايد ذاتى موضوع باشد ولى شما مى كوييد محمول بايد مقوم موضوع باشد. در كبرىء اكبر محمول است و بايد مقوم 
نه متقوم. قانون اين است كه اكبر جون محمول است ذاتى باشد ولى شما مى كوييد مقوّم باشد تا اينجا را كه «اكبر يعنى 
محمول بايد ذاتى باشد) را همه قبول دارند. شما ذاتى را به معناى مقوم مى كيريد واز ما جدا مى شويد و مى كوييد اكبر 
حتما بايد مقوم باشد و اوسط در كبرىء متقوّم باشد. ما همه قبول داريم كه اكبر بايد ذاتى باشد ولى ذاتى را دو كونه معنا 
كرديم شما مى كوييد اكبر بايد ذاتى باشد يعنى مقوم باشد و اكبر را مقوم مى كيريد و اوسط را متقوم مى كيريد در حالى كه 
در مثال خودتان اينطور نيست اوسط كه «قيام الارض فى الوسط» مى باشد مقوم است و اكبر كه تاريكك شدن نور ماه است 
متقوم است آن كه شما بايد مقوم بككيريد متقوم شد و آن كه بايد متقوم بكيريد مقوم شد يعنى بر عكس شد و مثالى زديد كه 
با قانون خودتان سازكار نيست علاوه بر اينكه اين مثال» آن مبئايى را كه مى كفت علت فاعلى» حد وسط نمى شود را رد كرد 


يكك جيز ديكر را هم رد مى كند و آن مبناى اين است كه حتما محمول بايد مقوم موضوع باشد. شما دو مبنا داشتيد: 


١ ص:‎ 


١‏ ._ حد وسط نمى تواند علت فاعلى باشد 
؟_در كبرىء اكبر بايد مقوم اوسط باشد. 
با مثالى كه زديد هر دو مبنا باطل شد. مبناى اول با عب اول باطل شد و مبناى دوم با عَججب آخر باطل مى شود. 


در اين اشكالى كه مصنف به فرفوريوس كرد توجه به كبرى كرد و كبراى مثال» كلا-م خودش را نقض مى كند حال مى 
خواهد نظر به نتيجه كند و در نتيجه» موضوع اصغر است و محمولء اكبر است و باز كفته مى شود كه محمول بايد ذاتى 
موضوع باشد همانطور كه در مقدمات برهان اينجنين است در نتيجه هم اينككونه است جون در نتيجه شرط نمى شود كه 
محمولء ذاتى موضوع باشد جون اين شرط خودبخود حاصل مى شود به اين صورت كه اكبر در كبرى» ذاتى اوسط است طبق 
قول همه. و اين اوسط در صغرىء ذاتى اصغر است. يس اكبر با يكك واسطه ذاتى اصغر اسث. در نتيجه اكبر بر اصغر حمل مى 


اينكه اكبر بايد ذاتى اصغر باشد از مقدمات بدست آمد ودر نتيجه كفته شد كه يس بايد محمول ذاتى موضوع باشد اين 
قانونى است كه همه قبول دارند شما هم قبول داريد ولى شما ذاتى را به معناى مقوم مى كيريد. يس بايد اكبر مقوم اصغر 
باشد اكبر» تاريكك شدن بود واصغرهء قمر بود. آيا تاريكك شدنء مقوم قمر است يا يكى از عوارضش است؟ يا انخسافء مقوم 
واه ياك اقفر رقص ام كسس عرف كى ررطرا رتفد اكقواى لطاع ضوافي كيدا 
اشكال وارد نمى شود شما كه ذاتى را به مقوم تفسير مى كنيد بر شما اشكال وارد مى شود جون اكبر مقوم اصغر نيست ولى 
ذاتى به معناى عارض خاص هست يس بر مبناى ما اشكال وارد نمى شود ولى طبق مبناى شما اشكال وارد است. 


ص: 04 


توضيح عبارت 
«والعجب الآخر ان المثال الذى اورده هو قيام الارض فى الوسط» 
عجب ديكر از فرفوريوس اين است كه مثالى كه ذكر كرده قيام زمين وسط شمس و قمر است. مراد از «وسط»»ء معناى 


اصطلاحى نيست بلكه به معناى «بين شمس و قمر است جون فاصله زمين از ماه و فاصله زمين از خورشيد مساوى نيست كه 
زمين در وسط ماه و خورشيدقرار بككيرد. 

«و ذلك عله لانمحاق الضوء مقومه له لا متقومه به) 

«ذلك): اين قيام الارض فى الوسط 

اين قيام ارض در وسط علت براى تيره شدن نور قمر است به عبارت ديكر قيام ارض مقوّم انحاق است نه اينكه متقَوّم به 
انمحاق باشد در حالى كه شا مدعى هستيد كه متقوّم به انمحاق است كه حد وسط را متقوم مى كيريد و محمول را كه اكبر 
است مقوم مى كيريد يعنى ذاتى به معناى مقوم مى كيريد. اكر ذاتى به معناى مقوم باشد لازمه اش اين است كه اكبرء مقوم 
شود و اوسطء متقوم شود در حالى كه بر عكس است. اين اشكال اول است كه براساس كبرى وارد شد. 

«و عارض خاصى للقمر الذى هو الحد الاصغر لا مقوم له) 

است اين هم حرف صحيحى است يعنى اككر در صغرى هم نككاه كنيد اشكال هست و آن اشكال اين است كه حد وسط ١‏ كه 
محمول است» بايد ذاتى اصغر «يعنى موضوع» باشد و ذاتى هم هست جون عرض خاص است اما شما ذاتى را به معناى مقوم 


مى كيريد يس بايد حد وسطء مقوم اصغر باشد يعنى «قيام ارض در وسط» مقوم قمر باشد در حالى كه عرض خاص براى قمر 


٠٠١ ص:‎ 


دقت شود كه مصنف يكبار به صغرى توجه كرده و بر فرفوريوس اشكال كرده و يكبار به كبرى توجه كرده و بر فرفوريوس 
اشكال كرده يعنى اين مثال فرفوريوس هم صغرايش و هم كبرايش مبنايش را باطل مى كند. ابتدا كبرى را كفت بعدأ صغرى 


را كفت لذا مصئف با اين عبارت بيان مى كند كه حد وسط در صغرى» عارض خاص قمر است كه موضوع است. 


حد وسط در صغرى محمول مى شود و قمر. موضوع مى شود. محمول كه حد وسط است عارض خاص براى قمر است كه 


حد اصغر است يس محمول» عرض خاص شد نه ذاتى مقوم «نه اينكه محمول مقوم اصغر باشد جنانجه شما مدعى هستيدا. 


نكته: مراد از عرض خاصء عرض لازم است نه مفارق جون با اين عرض» شىء تعريف مى شود. اكر عرض مفارق باشد 
تعريف» جامع افراد و مانع اغيار نمى شود. وقوع زمين در وسط فقط عرض قمر است و در هيج كو كبى زمين اينجنين وضعى 
بيدا نمى كند يعنى زمين بين مريخ و شمس واقع نمى شود بين زهره و شمس واقع نمى شود و هكذا. اما در كسوف كه 
خورشيد كرفتكى است قمر واسطه بين زمين و شمس مى شود واين واسطه شدن قمر مختص به خود قمر نيست بعضى 
كواكب ديكر مثل زهره و عطارد هم واسطه مى شوند و خورشيد را منتكسف مى كنند ولى نماز آيات واجب نمى شود و 
كسى هم متوجه نمى شود مكر اينكه با محاسبات رياضى بدست بياورد. زهره به صورت يكك سكه از روى خورشيد عبور مى 
كند. 


ص: امي 


صفحه ٠‏ سطر 4 قوله «و مما يغرهم) 
از اينجا اشكال ديكرى را بيان مى كند به اين اشكال اشاره مى كنيم ولى توضيح آن را درجلسه بعد بيان مى كنيم. 


يكك كبراى كل داريم كه «كل حد ينحل الى البرهان» حد از جنس و فصل تشكل شله يعنى از دو تا مقوم تشكيل شده است. 
مقوم» هم ذاتى باب ايساغوجى است هم ذاتى باب برهان است. جون ذاتى باب ايساغوجى است در حد بكار مى رود و جون 
ذاتى باب برهان است در برهان بكار مى رود. شما مى توانيد همين مقوم ها را در برهان» محمول قرار بدهيد يعنى با اجزاء 
حدء برهان تشكيل مى شود اصطلاحا كفته مى شود كه حد را به برهان منحل كردند يعنى از اجزاء حد براى تشكيل برهان 
استفاده شد جون اجزاء حدء ذاتى اند و محمولٍ مقدمات برهان مى تواند ذاتى باشد يس حد را مى توان منحل به برهان كرد 
يعنى مى توان اجزاء حد را محمولاتٍ مقدمات برهان قرار داد در اين صورت,ء برهان تشكيل مى شود. اما آيا برهان را مى توان 
به حد منحل كرد يانه؟ جواب داده مى شود كه كاهى مى توان به حد منحل كرد در وقتى كه محمولاءت برهان. ذاتى به 
معناى مقوم باشند مى توان برهان را به حد منحل كرد و محمولات برهان را اجزاء حد قرار داد اما جايى كه محمولات برهان» 
ذاتى باب برهان هستند به اينكه عرض خاص و عرض لازم هستند و مقوم نيستند نمى توان برهان را به حد منحل كرد يعنى 


محمولات برهان را نمى توان در حد اخذ كرد واز اجزاء حد قرار داد. 


ص: الل 


يس مى توان اين دو قضيه را كفت: 
١‏ _«كل حد ينحل الى البرهان» 
؟ __«بعض البراهين ينحل الى الحد). 


كروهى فكر كردند كه موجبه كليه در قضيه اوليه كه صادق است در عكس آن هم به صورت موجبه كليه صادق است و 
محدود (يعنى معرّف) جيست؟ كدام قسمت از برهان» حد مى شود و كدام قسمت از برهان» محدود مى شود. جون اكر از 


برهان» حد بدست مى آيد محدود و معددف جيست؟ 


كفتند حد وسطء. معدّف اصغر در صغرى است و اكبر» معرّف حد وسط در كبرى است يس در صغرى اصغره معرّف مى شود 
ودر كبرى هم اوسط. معرّف مى شود. در جايى كه اصغرء معرّف است «يعنى صغرى» اوسطء معرّفْش است. و در جايى كه 


اوسط معدّف است «يعنى كبرى») اكبر معرّفش است. 


فرفوو تون اقل كرساكى متملانك عهاذاقى ورهن با دان ننه مركي قزق نارف كن | منظووانقاة مها ها مد 1 
حد مى شوند و موجبه كليه صادق است اما ما جون ذاتى باب برهان راء هم مقوم مى كيريم و هم عرض لازم مى كيريم اجازه 
نمى دهيم كه همه برهان ها منحل به حد شوند بلكه اين قضيه به صورت موجبه جزئيه صادق است كه كفته شود بعض براهين 


ص: إوحرل 


مطلب ديكر اين است كه وقتى برهان را منحل به حد كردند در صغرىء اصغر را كه موضوع است معرّف مى كيرند و حد 
وسط را كه محمول و ذاتى است معرّف مى كيرند و در كبرى حد وسط را كه موضوع است معرّف مى كيرند و اكبر را كه 
محمول است معرّف مى كيرند. يس اصغر را معرّف به توسط اوسط مى كيرند و اوسط را معرّف به توسط اكبر قرار مى دهند 
قهراً اكر ما قياس مساوات را در اينجا بكار ببريم مى كوييم يس اصغرء معرّف براى اكبر مى شود و اكبر معرّف مى شود جون 
اكبر» معرّف اوسط است و اوسطء معرّف اصغر است يس اكبر با واسطه؛ معرّف اصغر مى شود. سيس مصنف مثالى مى آورد و 
هر دو كلام آنها را با مثال رد مى كند. 


توضيح عبارت 
او مما يغرّهم ما يقال من امر الحد و انه مناسب للبرهان) 


از جيزهايى كه آنها را فريب مى دهد آنجه كه كفته شده «كه مى بينند موجبه كلى اول صادق است موجبه كلى دوم را هم 
كمان مى كنند صادق است» در امر حد و اينكه مناسب برهان است. 


وقتى كفته مى شود حدء مناسب برهان است يعنى هم برهان منحل به حد مى شود هم حد منحل به برهان مى شود اينها از 
مناسبتء اين را مى فهمند در حالى كه منظور اين نيست بلكه منظور اين است كه حد منحل به برهان مى شود و بعض براهين 
منحل به حد مى شوند اين مناسبت بين حد و برهان كه يكى از مباحث همين كتاب هم هست مطلب صحيحى است ولى اينها 
از مناسبت حد و برهان استفاده ى نادرست كردند و فكر كردند كه همانطور كه حد منحل به برهان مى شود يس برهان هم 


7١5 ص:‎ 


«فيحسبون ان كل برهان ينحل الى الحد) 


اين كمان براى آنها بيدا مى شود كه «البته قضيه اول كه _ كل حد ينحل الى البرهان _ مى باشد قضيه صحيح است و آن را 
كمان نكردند و آن را هم ما و هم آنها قبول دارند» هر برهانى منحل به حد مى شود. 


«و اذاالك ال الحد كانا 2 الحد الاوسط او الاصغر» 
و لنحل الى لمطلوب هو و و الا صعر 


مراد از «دكان المطلوب»» وكان المطلوب بالحد» است نه «كان المطلوب بالبرهان»» به عبارت ديكر كان المطلوب» به معناى 
«كان المطلوب بما هو) است. 


مطلب ديكر اين است كه وقتى منحل به حد شد كدام معرّف و كدام معرّف است؟ 
توجه شود كه لفظ مطلوب در اين كتاب دو اطلاق دارد: 

١‏ _ مطلوب بالحد كه معرّف است. 

؟ _ مطلوب بالبرهان كه نتيجه است. 


مطلوب در دو جا اطلا-ق مى شود هم در باب تصورات» مطلوب وجود دارد هم در باب تصديقات» مطلوب وجود دارد. در 
باب تصديقات» مطلوب ما مطلوب بالبرهان است كه عبارت از نتيجه است. در باب تصورات مطلوب ما مطلوب بالحد است كه 
عبارت از معرّف اسث. در وقتى كه انسان تعريف به حيوان ناطق مى شود مطلوب ما تعريف انسان است. در وقتى كه كفته مى 
شود «العالم متغير) و «١كل‏ متغير حادث»» «فالعالم حادث» مطلوب ما «العالم حادث) است اما سوال اين است كه مراد از مطلوب 


در اينجا جيست؟ مراد از مطلوبء «المطلوب حقيقته و ماهيته) است نه اينكه مراد «ثبوته و وجوده» باشد. 


ص: كين 


«كان المطلوب هو الحد الاوسط» اين در كبرى است مطلوب «يعنى معرّف» حد وسط است و معرّفش اكبر است. 


«كان المطلوب هو الحد الاصغر) اين در صغرى است مطلوب «يعنى معدّف» اصغر است و حد وسط كه محمول است مقوّم و 


آيا حد منحل به برهان مى شود و آيا برهان منحل به حد مى شود؟/ فصل اول / مقاله دوم / برهان شفا "١‏ / لا٠/‏ 917 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: آيا حد منحل به برهان مى شود و آيا برهان منحل به حد مى شود؟/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا. 
«و ليس كذلك ان كان قائما يكون ذلكك بين الاوسط و الاكبر»(١)‏ 


كه 0 تاذاتى وجود دارد كه دو تاى آنها در باب برهان مى آيد و دو مورد خارج از باب برهان است در جايى كه اولين ذاتى 


مطلق و لو عرض لازم باشد در باب برهان بكار نمى آيد. 


سوال: تا الان كفته مى شد كه ذاتى باب برهان يا مقوم است يا عرض لازم است الان از عبارت مصنف بر مى آيد كه عرض 
لازم بودن» ذاتيت نمى آورد ممكن است شىء, عرض لازم باشد و عرض ذاتى نباشد يس جرا كفته مى شود ذاتى در باب 
برهان يا مقوم است يا عرض لازم است. اين عرض لازم نمى تواند ذاتى باشد جون در قسم اول ذاتى وارد مى شود. مصنف 
آن را در قسم اول ذاتى كه در باب برهان به كار نمى آيد داخل مى كند. يس ما نمى توانيم بككوييم ذاتى باب برهان يا مقوم 
است يا عرض لازم است. عرض لازم در قسم اول از سه ذاتى كه در باب برهان بكار نمى آيند داخل مى شود جككونه مى 
توانيد اين كه در باب برهان بكار نمى آيدء بككوييد ذاتى باب برهان است. 


ص: 7١8‏ 
اين سوال خوبى است كه دو جواب «يكى اجمالى و يكى تفصيلى) مى دهيم. 


جواب اجمالى: اين مطلب را داريم كه هر ذاتى در باب برهان كه از سنخ مقوم نباشد عرض لازم است ولى ما نككفتيم «كل 
عرض لازم فهو ذاتى فى باب البرهان» تا ايراد كنيد كه عرض مطلق كه لازم هم هست ذاتى باب برهان نيست. بله اين» جزء 
عرض هاى لازمى است كه ذاتى باب برهان نيست. ما نكفتيم هر عرض لازمى ذاتى باب برهان است تا شما بككُوييد اين عرض 
لازم جككونه است؟ 


جواب تفصيلى: عرض لازم بر جهار قسم است: 


١‏ عرض لازم بلا واسطه يعنى عرضى است لازم كه بلا واسطه بر معروض بار مى شود مثل «قوه الكتابه» و «قوه التعجب» كه 
براى انسان عرض لازم است و بلا واسطه مى باشد. 


١‏ _ عرض لالزمى كه با واسطه ى مساوى عارض مى شود مثل «ضحك» كه عرض لازم انسان است و به واسطه مساوى كه 


«تعجب) است عارض مى شود. 


" _ عرض لازمى كه به واسطه امر اعم عارض مى شود مثل «قوه مشى» كه لازم انسان است ولى به توسط حيوانيتٍ انسان كه 


امر اعم از انسان است بر انسان عارض مى شود. 


من شود 


ص: ا 


؟_ عرض لازمى كه واسطه مساوى دارد. 


دو مورد ديككر كه لازم عام و لازم خاص دارد در باب برهان نمى آيد. خود مصنف هم در صفحه 1717 سطر ١1‏ مى كويد «و 
ان كان لازما على ما سنوضح) كه با لفظ «سين» آورده يعنى به زودى توضيح داده مى شود با اينكه لازم است ولى در باب 


اخص منه) توضيح مى دهد. 


يس روشن است در اينجا كه مى كويد عرض مطلق داخل در صناعت برهان نيست و لو لازم باشدء اعتراضى بر حرفهاى ما 
نيست زيرا ما مى كفتيم عرض لازم؛ ذاتى باب برهان است ولى منظور ما اين بود كه عرض لازمى كه بر معروض لما هو هو 
عارض شود يا با واسطهى مساوى عارض شود اما لازمى كه با واسطه اعم يا اخص عارض مى شود اكر جه آن را لازم مى 
دانيم اما ذاتى باب برهان نمى دانيم يس توجه داشته باشيد كه نمى خواهيم بكوييم هر عرض لازمىء ذاتى باب برهان است 
بلكه مى خواهيم بككوييم كه ذاتى باب برهان» در جايى كه مقوم نيست» عرض لازم است يعنى عرض لازم در باب برهان 
مشروط است به اينكه بر معروض.ء لما هو هو يا با واسطه مساوى عارض شود. اكر بخواهد با واسطه اعم يا اخص عارض شود 


آن راعرض لازمى كه در باب برهان بكار بيايد نمى دانيم. 


ص: لل 


بحث امروز: بحث در اين بود كه كفته شده حد و برهان مناسبند و يكك بحثى در منطق با نام «فى مناسبه الحد و البرهان» وجود 
دارد كه در مقاله جهارم مى آيد و در آنجا كفته مى شود كه اكر حد را منحل كنيد اجزايش را مى توانيد حد وسط قرار 
دهيد. اجزاء حد» جنس و فصل است كه مى توان آنها را حد وسط برهان قرار داد. و جون اجزاء حدء ذاتيات هستند يس مى 
توان حد وسط برهان را ذاتيات قرار داد و ما قبلا كفتيم كه محمول در صغرى كه همان حد وسط است ذاتى معروض است 
كه مى تواند ذاتى به معناى مقوم باشد و مى تواند ذاتى به معناى عرض لازم باشد يس مقوم, مى تواند ذاتى باب برهان باشد 
بنابراين آن جزء حد مى تواند در صغرىء محمول قرار بككيرد. از اين» تعبير به انحلال حد به برهان مى شود. مناسبت حد و 
برهان رااز طرف حد به اين صورت بيان كردند كه اككر حدء منحل شد اجزايش مى توانند جزء برهان قرار بككيرند يس با حد 


مى توان برهان ساخت. 


اما از آن طرف اككر برهان را منحل كرديد و حد وسط آن را بيرون آورديد آيا مى توان با حد وسط آن» حد درست كرد؟ 
كفتيم اكر حد وسطش ذاتى مقوم براى اصغر باشد مى توان آن را جزء حد كرفت اما اكر حد وسطش ذاتى باب برهان باشد 
نه ذاتى باب ايساغوجى «يعنى عرض لازم باشد» را نمى توان در حد برد اككر جه مى توان در رسم قرار داد. يس مى توان 
كفت «كل حد ينحل الى البرهان» ولى بعضى كمان كردند «كل برهان ينحل الى الحد» كه اينها اشتباه كردند جون بيان كرديم 
برهان در صورتى مى تواند منحل به حد شود كه اوسطشء ذاتى به معناى مقوم باشد ولى اككر اوسطشء ذاتى به معناى عرض 
لازم باشد منحل به حد نمى شود. يس اين قضيه به صورت موجبه كليه غلط است و بايد به صورت موجبه جزئيه كفت «بعض 


البراهين ينحل الى الحد) 


٠١9 ص:‎ 


مصبنق دن جلسه قبل اينكونه بان كرد كداز جيزهاي كداقرنت مى دهد ابق:اشنخاض زا اين است كداذاتى بات برهان زا 
منحصر در مقوم مى كنند. بله اكر ذاتى باب برهان فقط مقومات باشد شما مى توانيد هر برهانى را منحل به حد كنيد جون مى 
توانيد حد وسط هر برهانى را كه ذاتى مقوم است در حد قرار بدهيد همانطور كه «كل حد ينحل الى البرهان» صحيح است 
طبق مبناى اينها «كل برهان ينحل الى الحد) صحيح است. ولى اكر مبناى ما درست باشد «كل برهان ينحل الى الحد) صحيح 
نيست. يس اين كروه جون مبنايشان غلط است لذا نمى توانند قضيه «كل برهان ينحل الى الحد' را به طور موجبه كليه بككويند. 


سيس مصنف مى كويد اكر از آنها سوال كنى كه وقتى برهان منحل به حد شد كدام جزء آن را معرّف مى كيريد و كدام 
جزء آن را معرّف مى كيريد؟ اينها به ما اينطور جواب مى دهند كه اكر به صغرى نككاه كنيم مى بينيم حد وسط. محمول است 
و محمول بايد ذاتى براى موضوع باشد يعنى مقوم باشد يس اوسط بايد مقوم اصغر باشد و اكر اوسط» مقوم اصغر است اصغر 
را معرّف قرار مى دهد و اوسط را معرّف قرار مى دهد. جون ما ذاتى را معرّف قرار مى دهيم و الان اوسطء ذاتى اصغر است و 
اكر اوسطءذاتى اصغر است مى تواند معدّف اصغر باشد يس در حد» اصغر معرّف مى شود و اوسطء معرّف مى شود. اين در 


ضورق نود كاه ضغرق نكاه شود 


ص: 5 


اما اكر به كبرى نككّاه شود اكبر جون محمول است و محمول بايد ذاتى باشد و ذاتى به معناى مقوم است يس اكبر مقوم اوسط 
مى شود اكر مقوم اوسط شد معرّف براى اوسط مى شود يس اوسطه معرّف مى شود و اكبر» معرّف مى شود. يس يا اوسطء 
معرّف است اكر به كبرى نظر كنيد يا اصغر معرّف است اكر به صغرى نظر كنيد قهراً وقتى اصغر بود اوسط. معرّف مى شود و 


وقتى اوسط معرّف بود اكبر معرّف مى شود. اين كلام آنها بود. 


مصنف مثالى مى زند كه خود اين كروه هم قبول دارد و سيس مى كويد در اين مثال تعيين كنيد كه اوسط نه معرّف اصغر 
است نه جزء معرّف است در حالى كه شما كفتيد در همه برهان ها اوسطء معرّف اصغر است در همين مثال نككاه مى كنيم اكبر 
كه به قول شما معرّف اوسط است نه معرّف اوسط است نه جزء معرّف است يعنى نه حد است نه جزء حد است. بسيارى از 
برهان هاى ما ازاين قبيل است كه حد اوسط آن معرّفٍ اصغر نيست و اكبر آن هم معرّف اوسط نيست. يا به تعبير مصنف»ء 
اوسط معرّف نيست اصغر هم معرّف نيست. 

بيان مثال: صغرى: «ان القمر تقوم الارض بينه و بين الشمس». 


«قمرا اصغر است و «تقوم الارض بينه و بين الشمس» اوسط مى شود. 


كبرى: «كل ما قامت الارض بينه و بين الشمس اورثته ظلمه بالستر» به عبارت ديكر فهو مظلم) يعنى هر جيزى كه بين آن و بين 
شمسء. زمين فاصله شود مظلم مى شود عبارت «ما قامت الارض بينه و بين الشمس» اوسط است و «فهو مظلم» اكبر مى شود. 


ص: 51 


داو عذرء جد نبيت: قمرازا اكر حواهيه تغزيف كينابه :زقامت الالرضن يكه وعيث الشمس] كارى تداريده يسن اوسط قو 


صغرى نتوانست معرّف اصغر بشود جزء معرّف هم نتوانست بشود. 


حال به كبرى رسيدكى مى كند و مى كويد «فهو مظلم) اكبر است كه شما كفتيد نسبت به اوسطء معرّف است و اوسطء 
معرّف است. آيا «فهو مظلم» براى «ماقامت الارض بينه و بين الشمس» حد است يا جزء حد است؟ مى كوييم نه حد و نه جزء 
حد است. سيس مصنف مى كويد اككر انحلال برهان را داشتيم و خواستيم از اجزاء برهان منحل شده معرّف بسازيم معرّف و 
معرّف جيست؟ «اين كروه كفتند اكّر برهان منحل شود اوسط معرّف اصغر مى شود و اكبر» معرّف اوسط مى شود. كه حرف 


معرّف را نه اصغر ونه اوسط قرار مى دهد بلكه كسوف يا خسوف را معرّف قرار مى دهد و معرّف رايا اوسط به تنهايى يا اكبر 
به تنهايى يا مجموعه با هم قرارداده مى شود يس بعد از انحلال اكر خواستيد حد درست كنيد بين اوسط و اكبر بايد بككرديد تا 
حدء براى جيزى باشد كه اين قياس آن را تبيين مى كند نه اينكه حد باشد براى يكى از اجزاء برهان» واين قياس. كسوف را 
تبيين مى كند كه با اين وضعء كسوف اتفاق مى افتد كسوف يعنى «فهو مظلم» كه اكبر است. و كسوف به معنا كرفتكى ماه 
است كه در اكبر آمده است. البته مفاد خسوف هم همين است حال مى خواهيم تعريف خسوف را بككوييم. جه جيز در آن 
اخذ مى كنيم؟ يا اوسط را فقط اخذ مى كنيم كه «قامت الارض بينه و بين الشمس» باشد يا «مظلم» را كه اكبر است اخذ مى 
كنيم يا هر دو با هم اخذ مى شود و كفته مى شود كسوفء ظلمت حاصل از قيام ارض بين قمر و خورشيد را كويند. البته در 


اينجا اكر اكبر بخواهد بيايد خيلى خوب نمى شود. 


ص: 517 


توضيح عبارت 
«و ليس كذلكك» 


اينطور نيست كه اكر برهان را منحل كرديد و خواستيد حد تشكيل بدهيد مطلوب به حد يعنى معّف» حد اوسط باشد كه 


معرّفش اكبر مى شود يا معرّفء. حد اصغر باشد كه معرّفش اوسط مى شود. 
ان كان فانما يكون ذلك بين الاوسط و الاكبر) 


«ان كان)»: تامه است. يعنى اكر انحلال برهان به سمت حد برود و با انحلال برهان» حدّى تشكيل شود اين حدء بين اوسط و 
اكبر است يعنى معرّف و معرّف را يكى از اين دو قرار مى دهيد و تعريف را بين اين دو درست مى كنيد كه اكبر را مى آوريد 


هم مى آوريد يا تكك تكك آورده مى شود. 

«و ان القائس القائل ان القمر تقوم الارض بينه و بين الشمس» 

اين عبارت» توضيح و تفصيل «ليس كذ لكك ... الاوسط و الاكبر) است. 
«القائس» يعنى تشكيل دهنده قياس. 


الشمس» اين عبارت» صغرى 707 
«و ما قامت الارض بينه و بين الشمس اورثته ظلمه بالستر) 


«اورثته ظلمه بالستر) يعنى ارث مى دهد به قمرء ظلمتى را كه اين ظلمت به سبب ستر آمده است يعنى ساترهء اين ظلمت را 
آورده و ساترء زمين است. اكر اين ساتر نبود ظلمت نمى آمد. ظلمت نه به خاطر نبود خورشيد است بلكه به خاطر بودن ساتر 


ص: 1" 


الم يكن الوسط فيه حدا للقمر و لا جزء حدا 


توجه كنيد كه «القائس القائل» اسم براى «ان) است و «ان القمر تقوم ... ظلمه بالستر» مقول قول مى شود و عبارت «لم يكن 
الوسط فيه حدا للقمر) خبر ان مى شود. يبدا است كه اين خبر با اسم مناسبت ندارد بنابراين عبارت را اينطور معنا مى كنيم: «ان 
شود. در اين صورت «لو قال كذا» خبر «انّ» مى شود. واين اشكال ندارد به خصوص در كلمات ابن سينا در اينكونه عبارات 


مورد توقع هم هست. 


ترجمه: قائس اكر اينكونه بككويد در كفتار اوه حد وسط كه عبارت از قيام ارض است نه حد قمر «يعنى اصغرا مى شود نه جزء 
حد مى شود «در حالى كه آن كرده كفتند حد است». 


«و لا الاكبر حدا للاوسط بمعنى المقوم و لا جزء حد له) 


و همجنين اكبر هم حد به معناى مقوم براى اوسط نمى شود و نه جزء حد مى شود. در حالى كه آنها كفتند اكبر» معرّف مى 


شود و اوسطء معرّف مى شود يس اكبر را براى اوسطء حد كرفتند حال ما ديديم كه نه حد شد و نه جزء حد شد. 
«لكنه معلول له) 
«لكنه) به معناى «بلكه) است. 


ترجمه: اكبر. حد وسط نيست لكن معلولٍ حد وسط هست «در اين مثال كه نكناه كنيد ظلمتء معلول قيام ارض بين قمر و 
شمسر است ولى مقوم و علت نب نيست. اككر بخواهد در عين معلول بودن علت هم باشد دور لازم مى آيد كه قبلا بحث آن 


7 
كلشيت): 


ص: ودرا 


اين عبارت» تفصيل براى «ان كان قائما يكون ذلكك بين الاوسط و الاكبر) در سطر ١١‏ است. 


مى كويد اكبرء حد به معناى مقوم نيست يعنى ذاتى به معناى مقوم نيست ولى ذاتى به معناى عرض لازم هست. ظلمتى كه به 


شود. يس ذاتى به معناى مقوم نيست ولى ذاتى به معناى عرض خاص هست. 


ترجمه: بلكه اوسط و اكبر هر كدام يا مجموعشان «يعنى در بعضى جاها هر يكك حد است و در بعضى جاها مجموعشان حد 


است» حد براى مطلوبى است كه كسوف است «مطلوب ما در قياس» ثبوت كسوف بود و در حدّء بيان كسوف است). 


در اينجا ما بيان كسوف مى كنيم يس مراد از مطلوب. مطلوب بالحد است و مطلوب بما هو است نه مطلوب بالبرهان زيرا 


مطلوب بالبرهان» ثبوت مى شود. 
«و هو عرض ذاتى من الاعراض التى للقمر و ليس شيئا مقوما له حتى يكون ذاتيا بالمعنى الذى عندهم) 


كسوف يا ظلمت به ستر عرض ذاتى است از اعراضى كه براى قمر حاصل است و مقوم قمر نيست تا ذاتى به معنايى كه در نزد 
اينها وجود داشت بشود. «مراد از ذاتى كه در نزد آنها بود مقوم بود. مصنف مى فرمايد اكبرء مقوم نيست يس ذاتى به نظر آنها 
نيست. اشكال ديكرى هم بر آنها وارد است و آن اشكال را قبلا هم كفتيم كه اينها اكبر را ذاتى اوسط نتوانستند قرار بدهند 
جون ذاتى را منحصر به مقوم مى كنند و اينجا اكبر» مقوم نيست يس به نظر آنها ذاتى نيست يس مقدمه ى برهانى بدست آمد 


كه محمولش ذاتى موضوع نباشد. 


ص: 516 


«و ليس شيئا مقوما له) يعنى «ليس الكسوف شيئا مقوما للقمر» تا ذاتى قمر شود به آن معنايى كه آنها معتقدند. 


به جه علت كروهى ذاتى باب برهان را با ذاتى باب ابساغوجى يكى كرفتند/ آي ذاتى باب برهان همان ذاتى باب ايساغوجى 
است/ بيان معناى ذاتى در باب برهان / فصل اول / مقاله دوم / برهان شفا 41/04/14 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط الا0لا. 


موضوع: به جه علت كروهى ذاتى باب برهان را با ذاتى باب ايساغوجى يكى كرفتند/ آيا ذاتى باب برهان همان ذاتى باب 
ايساغوجى اميت / بيان معناى ذاتى در باب برهان/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شقا. 


«و هذا الطغيان انما يعرض لهم من سببين»(1١)‏ 


بحث در اين بود كه ذاتى باب برهان اعم از ذاتى باب ايساغوجى است ولى بعضى ها ذاتى باب برهان را همان ذاتى باب 
ايساغوجى كرفتند يعنى كفتند ذاتى عبارت از مقوّم است يس محمولٍ مقدمه ى برهانى بايد براى موضوعء ذاتى باشد. آنها 
كفتند يعنى محمول مقدمه ى برهانى بايد براى موضوع. مقوّم باشد. ولى ما كفتيم كه يا مقوم باشد يا طورى باشد كه موضوع 
در طريقش اخخذ شود. اكر مقوّم باشد آن در تعريف موضوع اذ مى شود واكر ذاتى باب برهان باشد موضوع در تعريف او 
اخذ مى شود. اما به جه علت اين كروه اشتباه كردند و ذاتى باب برهان را با ذاتى باب ايساغوجى يكى كرفتند. 


علت اشتباه كرفتن ذاتى باب برهان با ذاتى باب ايساغوجى: 
ص: 312 


سبب اول: اين كروه با ذاتى باب ايساغوجى مانوس بودند و ذهنشان به آن ذاتى آشنايى داشت و نتوانستند ذاتى ديكرى را 
باور كنند و لذاذاتى باب برهان را همان ذاتى باب ايساغوجى كرفتند و غافل شدند كه در باب برهان» ذاتى آن مثل ذاتى 
ديككر نيست. كلى آن مثل كليات ديككر نيست. ضرورى آن هم مثل ضرورى جاهاى ديكر نيست يعنى اصطلاح خاص خودش 
را دارد. اين سه اصطلاح «كلى» ذاتى» ضرورى» در باب برهان مطرح است كفته مى شود مقدمات برهان بايد كلى و ذاتى و 
ضرورى باشد ولى اين سه اصطلاح در باب برهان با همين سه اصطلاح در ابواب قبل فرق مى كند يعنى در ابواب ديكر مى 
توان كل را طورى معنا كرد در باب برهان طور ديككر معنا كرد بنابراين ذاتى باب برهان را نبايد با ذاتى ابواب قبل كه باب 
ايساغوجى است قياس كرد بايد معناى ديكر براى آن قائل شد و ما همه اينها را كفتيم مثلا كلى را كفتيم كه درجاى ديكر 
عبارت از قضيه اى است كه محمولش بر كل افراد موضوع حمل شود اما در باب برهان كلى عبارت از قضيه اى كه محمولش 
بر تمام افراد موضوعش در همه ازمنه حمل مى شود يعنى اينطور نبود كه محمول فقط بر افراد موضوع حمل شود بلكه بر افراد 
موضوع در تمام زمان ها حمل مى شد يس كلى در باب برهان با كلى ابواب ديككر فرق مى كند. هكذا ذاتى در باب برهان با 


قات امو ديك الزلومى كعلى نى شي كوا ذال نهر بانده ررهان وا فيان كاق بان الساطيهن كيين الى يلياك 


ايساغوجى نايك رَهَرَن ابن كروة فى شلده ول :شنده:اسيت: 


ص: /10" 


سبب دوم: ته تفخيم برهان است. يعنى خوا سكتك يرهان را بزر كك كنثد كنتبد برهان بك قباس شريف اسنت وافياسن عظيم است 
لذا بايد از امور عظيم استفاده كند و ذاتى مقوم» عظمت و شرافت دارد يس مناسبت با باب برهان دارد اكر در بين قياس هاء 
فيان برهان از همة اشرفةابنت :ذاتن كه دن اين قيائن اوزده من هوه بابد اشوف"ازاذاى عاق ناشك كه هن جاى د بكرن 
آيد. ذاتى كه اشرف است عبارت از مقوم است. زيرا مقوم؛ اشرف از غير مقوم است يس به خاطر شرافت برهانء ذاتى را ذاتي 
شريف ديدند و ذاتى شريف همان ذاتى مقوم است و كفتند اكر برهان» شريف است ذاتى هم كه شرط او است بايد ذاتى 
شريف باشد يعنى مقوّم باشد. 

سه شرافت در اينجا مى توان لحاظ كرد: 

١‏ شرافت به لحاظ صدق. مقدمات برهان» صدتشان بايد قويتر از قياس هاى ديكر باشد. يعنى صدقى باشد كه يقين آور 
باشد. در بقيه قياس ها جنين صدقى وجود ندارد مثلا در خطابه به ظن هم اكتفا مى شود صدق مى تواند درجات داشته باشد 
اصل مطابقت با واقع همان صدق است ولى اكر ما قطع به اين مطابقت با واقع داشته باشيم صدقٍ قطعى مى شود و اكر ماظن 
به اصل مطابقت با واقع داشته باشيم صدق ظنى مى شود بالاخره اككر برهان عظمت دارد يعنى صدقش» صدق قطعى است. 
مطابقت با واقعش» مقطو به است و مظنون نيست. منظور ما از قوت و ضعف صدق همين است كه بيان كرديم. 


ص: 718 


ارقا نتم و النناط شامع معيو ا مراموف يك عفرل ركفل مودو كاضيه وقد رج وات قتا واج اوم 
اين كروه قبول دارند. 


" _ شرافت به لحاظ مقوم بودن. اين شرافتء لازم نيست ولى اين كروه اين شرافت را در باب برهان لازم دانستند لذا ذاتى را 


كه در برهان شرط شده ذاتى به معناى مقوم قرار دادند و اين به خاطر اين بوده كه خواستند به برهان عظمت بدهند. 

توضيح عبارت 

«و هذا الطغيان انما يعرض لهم من سببين) 

اين طغيان «يعنى اين انحرافى كه در تفسير ذاتى باب برهان براى اين كروه بيدا شده» به دو سبب بر اين كروه وارد شده است. 
«احدهما بسبب ما جرت به العاده من استعمال لفظه الذاتى فى كتاب ايساغوجى» 


يكى از آن دو به سبب آن جيزى است كه عادت درباره او جارى شده كه عبارت از اين است كه در كتاب ايساغوجى ١كه‏ 
عبارت از كليات خمس است» ذاتى را استعمال كردند و به معناى مقوم كرفتند. اين كروه جون ذهنشان با كتاب ايساغوجى 


انس داشته ذاتى باب برهان را همان ذاتى باب ايساغوجى كرفتند و به معناى مقوم قرار دادند. 
«و لم يعلموا انه لا الذاتى و لا الضرورى و لا الكلى فى هذا الكتاب هو ما قبل فى كتاب قبله) 


ضمير «انه») شان است. 


برهان كفته شده است يعنى در ابواب ديكر منطق اكر «ذاتى» كفته شد «ذاتى» باب برهانء به آن ذاتى ابواب ديكر نمى كويند 


واكر در ابواب ديكر «كلى» كفته شد «كلى"» باب برهان.ء به آن «كلى» نمى كويند واكر در ابواب ديكر «ضرورى» كفته شد 


«ضرورى» باب برهانء به آن«ضرورى» نمى كويند. هيجكدام ازاين سه تا مرادف با آن سه تا در ابواب قبلى منطق نيست. 


ص: 5_1 


در عبارت «فى كتاب قبله» و «فى هذا الكتاب» مراد از «كتاب»» «باب» است البته لفظ «كتاب» اشكال ندارد جون در منطق از هر 
كدام اين ابواب تعبير به كتاب مى شود و كفته مى شود «كتاب برهان)»» «كتاب خطابه). كاهى هم تعبير به «باب» مى كننند. 
ولى منظور اين نيست كه اين ابواب در كتب مختلف نوشته مى شود بلكه همه اين ابواب در كتاب منطق نوشته مى شوند ولى 
ابواب مختلف منطق اند يا كتب مختلف علم منطق اند. لفظ «كتاب» غالبا در اصطلاح ما به يكث علم مدوّن كفته مى شود. 
وقتى كفته مى شود «اين مطلب در كتاب ديكرى است» يعنى در علم مدوّنٍ ديكرى است در حالى كه همه اينها ابواب مختلف 
نظن اق ل تبعل ,كدو افد لذ مر ك ]زا (ككاي كدر عدا رك مصيطيه ماق كلق" أن الست ورب مما افسلالاتين كه بطل 
ون هه ايك ديه تون اف وسوب ردهي قد نب ولت 


«و الثانى تفخيم امر البرهان» 


دومين بسببى كه باعث اين طغيان شده و اين كروه را به انحراف كشانده تعظيم امر برهان است و خواستند اين قياس را بزركك 


«اذ جعلوه من الذاتيات المقومه» 
ضمير مفعولى «جعلوه» به «برهان» بر مى كردد. 
«اذا تعليل براى تفخيم برهان است يعنى جككونه برهان را تفخيم كنيم به اين صورت كه از ذاتيات مقومه ساخته شود. 


يس برهان را بايد از جنين ذاتياتى مركب كرد نه از ذاتيات غير مقوم. 


ص: ”3 


ترجمه: قرار دادند برهان را از ذاتيات مقومه «يعنى آن را ساختند و كفتند محمولات» ذاتى موضوع قرار داده شود). 
«اذ كان الذاتى المقوم يُتَخِيل عندهم انه اشرف و البرهان ايضا بالحقيقه هو اشرف' 


«اذا دليل براى «جعلوه) است يعنى جرا از ذاتى مقوم ساخته مى شود؟ جون اشرف است و برهان هم اشرف است واين با آن 


مناسبت دارد يس بايد برهان را از ذاتى مقوم ساخت زيرا نزد آنهاء ذاتى مقوم» خيال مى شد كه اشرف است. 


نكته: در «ذاتى» تعبير به «يتخيل عندهم انه اشرف» مى كند اما در «برهان») مى كويد «بالحقيقه هو اشرف) كه هر دو صحيح 


است 


در بين ه صناعت خمسء برهان حقيقتا اشرف است نه اينكه خيال شود كه اشرف است اما ذاتى مقوم» خيال مى شود كه 


اشرف است. 


كفتند اين اشرف با آن اشرف مناسب است بالاخره خوب است در اين اشرف كه برهان است از آن اشرف كه ذاتى مقوم 


است استفاده شود. 
«فيتوهمون انه يجب ان تكون مقدمات البرهان من الاشرف لا غير) 


كمان كردند كه واجب است مقدمات برهان از اشرف كرفته شود نه از غير اشرف. و اشرف هم نزد خودشان ذاتى مقوم بود 


بس كفتند كه بهتر است ما مقدمات برهان را ذاتى مقوم قرار دهيم يعنى محمولشان را مقوم موضوعشان بكيريم. 


ص: 353"5 


صفحه ١7١‏ سطر اول قوله «كما لوقال» 
مصنف بر اينها اشكال مى كند كه ظاهر كلامشء ظاهر اشكال نيست اما باطن كلامشء باطن اشكال است. مى كويد: 


اشكال اول:اكر شما در برهان مى خواهيد اشرف را بكار بككيريد تا شرافت برهان حفظ شود يس خوب است كه از مقدمات 
سالبه» برهان را تشكيل ندهيد جون بين مقدمات سالبه» و مقدمات موجبه. موجبه اشرف از سالبه است شما اكر مى خواهيد 
برهان را از اشرف تشكيل بدهيد يس بايد از موجبات تشكيل دهيد و در سوالبء برهان اقامه نكنيد در حالى كه همه با سالبه و 
موجبه؛ برهان اقامه مى كند يس معلوم مى شود كه ما موظف نيستيم كه در برهان از اشرف مقدمات استفاده كنيم و لو برهان 


از بقيه صناعات خمس اشرف است. 


اشكال دوم: اكر ما موظف بوديم در برهان از اشرف استفاده كنيم مقدمات طبيعى را نبايد در برهان بكار ببريم بلكه حتما بايد 
مقدمات الهى بكار مى بريم جون علم الهى اشرف از علم طبيعى است يس مقدماتى هم كه الهى باشند اشرف از مقدماتى 
هستند كه طبيعى باشد در حالى كه اينجنين نيست و از مقدمات طبيعى هم در برهان استفاده مى شود يعنى در علم طبيعى هم 
ما برهان اقامه مى كنيم يس معلوم مى شود كه ما موظف نيستيم كه در برهان از اشرف استفاده كنيم نه اشرف به لحاظ مسائل 
كه مثلا الهى باشد نه اشرف به لحاظ كيفيت كه از موجبه استفاده شود ونه اشرف به لحاظ ذاتى و مقوم بودن. 


77١ ص:‎ 


خلاصه: اين كروه سه مطلب كفتند: 

١‏ _برهان» اشرف اسث. 

؟ _در اشرف بايد از اشرف استفاده كرد. 
"_ذاتى مقوم؛ اشرف است. 


ما اولى را قبول داريم سومى را كارى نداريم و به تخيلش واكذار مى كنيم اما در دومى اشكال داريم كه اكر در اشرف لازم 
بود از اشرف استفاده شود يس در برهان كه اشرف است بايد از موجبه استفاده كرد واز مقدمات الهى استفاده كرد در حالى 


كه استفاده نمى شود. 
توضيح عبارت 
«كما لو قال قائل انه لا يحب ايضا ان يكون برهان على سالب لانه خسيس» 


«ايضا»: همانطور كه برهانى كه از غير مقوم تشكيل شده باشد نداريم همجنين برهانى كه بر يكك نتيجه سالبى كه با مقدمات 


«لا يجب) به معناى «نبايد) است و به معناى «واجب نيست») نمى باشد تا كفته شود كه مفهومش اين است كه جايز است. 


مصنف مى كويد حرف اين افراد كه مى كويند در برهان بايد از اشرف استفاده كرد واز غير اشرف نمى توان استفاده كرد 
مثل اين است كه قائلى بكويد «نبايد همجنين برهان بر سالب داشته باشيم جون سالب» خسيس و يست است و ما بايد در برهان 


از اشرف استفاده كنيم). 

«او لا يجب ان يكون برهان على الامور الطبيعيه او التعاليميه») 

«لا يجب) به معناى «نبايد) است. 

نا كسين كويد نبايد برهان بر امور طبيعى يا تعاليميه داشته باشيم «مراد از تعاليميه» رياضى است'» 


ص: إرفض 


قبل اننا ناسين النزهاة الاشرفت من الام .وهو الاق الفيعة 


انه صوزات كو ثل“«فاسب البرهان الأشرف» عون ساست اذ نر د حارف الت 


«فانه ان كان للاشرف فى هذا الكتاب مدخل و كان المدخل ليس على سبيل شرف المناسبه و الصدق بل الشرف الآخر و كان 


يجب ان يعت هذا فى المبادئ فيجب ان يعتبر ارضنا فى المسائل) 


اين عبارت يعلى داولاً». عبارت «و كان المدخل... و الصدق بل الشرف الآخر) يعلى «ثانيا). و عبارت «و كان يجب ان يعتبر هذا 


فى المبادى» يعنى «ثالثا». عبارت «فيجب ان يعتبر...) جواب براى «ان» است. يعنى واداشتن سه امر واجب است كه اعتبار شود. 


اشرف است در برهان آورده شود. «مراد از برهان» همان مقدمات است و نتيجه؛ برهان نيست بلكه حاصل برهان امتسة ا 


مطلب دوم: مراد از اشرفيت» اشرفيت در تقوم است نه اشرفيت در مناسبت يا صدق جون ما اشرفيت در صدق را قبول داريم و 
اشرفيت در مناسبت را هم قبول داريم يعنى بايد بين محمول و موضوع به طورى مناسبت باشد تا كفته شود كه محمولء ذاتى 
موضوع است. حال ذاتى به معناى مقوم باشد يا به همان معنايى كه ما كفتيم. بالاخره بايد بين محمول و موضوع جنان مناسبتى 
باشد كه محمول را براى موضوع. ذاتى كند و اين» مناسبت كمى نيست. اينجنين اشرفيتى كه به لحاظ مناسبت باشد ما قبول 
داريم. اشرفيت به لحاظ ذات را هم قبول داريم يعنى محمول بر موضوعء؛ جنان صدق كند كه صدقشء» صدق قطعى باشد و 
صدق ظنى نباشد ولى مطلب دوم اين است كه كفته شود لازم است در برهان» اشرفيت لحاظ شود ولى نه اشرفيت در مناسبت 


و صدق بلكه اشرفيت در مقوم بودن همانطور كه شما مى كوييد. 


ص: ع" 


يس مطلب اول اين شد كه در مقدمات برهان بايد اشرف را انتخاب كرد و مطلب دوم اين شد كه اشرفء اشرف به معناى 
مقوم بودن است و مطلب سوم اين شد كه اين اشرفيت بايد به لحاظ مقدمه رعايت شود اكر اينكونه است يس بايد به لحاظ 
مساله هم رعايت شود يعنى مساله هم بايد مساله مهمى باشد يعنى مساله الهى باشد و مساله طبيعى و رياضى مهم نيست. اكر ما 
موظف بوديم اشرف را رعايت كنيم و اشرف به معناى شرافت در صدق يا شرافت در مناسبت نبود ودر مقدمات بايد رعايت 
شود يس در مسائلى هم كه مقدمات از آنها استفاده مى شود بايد رعايت شود. در مقدمه» هم صورت و هم ماده وجود دارد 
مثلا وقتى كفته مى شود «العالم متغير) و «كل متغير حادث) ماده از عالم و تغير و حدوث تشكيل شده است. صورت اين است 
كه «عالم) در يكك جا موضوع شده و «متغيرا محمول شده و در يكك جا (متغير) موضوع شده و «حدوث) محمول شده كه 
نظامى كه به اين سه ماده داده شده و شكل اول را درست كرده صورت مى كويند. ماده را مى توان عوض كرد و در همين 
قالب از صورت ريخت و كفته شود «الانسان حيوان» و «كل حيوان ماش» «فالانسان ماش). 


شما مى كوييد در صورتٍ مقدمات بايد اشرف رعايت شود ما مى كوييم در ماده مقدمات هم بايد رعايت كنيد. ماده را از 
علم طبيعى و رياضى نياوريد بلكه از علم الهى ناورك دو تهات نكو سدمتلا رانى :ذايزه اسك وناقاززه كذا] اسكورس ارخ 
كذا است» جون ماده برهان را از علمى غير از علم الهى مى آوريد و شرافت را در ماده رعايت نمى كنيد در حالى كه شرافت 
بايد در ماده هم رعايت شود اكر لازم بود در مقدمه. شرافت رعايت شود در مساله هم بايد شرافت لحاظ شود يعنى همانطور 
كه مقدمه در نظم و صورتشء» شرافت رعايت مى شد در ماده اش هم كه مساله را تشكيل مى دهد بايد شرافت رعايت شود. با 
اين بيان كه شد عبارت «فانه...» دليل بر مطلب اخير مى شود يعنى دليل مى شود براين مطلب كه نبايد برهان را در علوم طبيعى 
و تعاليم آورد بلكه در امور الهى بايد آورد. 


ص: 77160 


اما آيا مى توان اين عبارت را عام تر معنا كرد؟ به اين صورت مى كوييم كه اولا در اين كتاب كه كتاب برهان است رعايت 
اشرف لازم است ثانيا مراد ما از اشرفء اشرفيت به لحاظ تناسب و صدق نيست بلكه اشرف به معناى ديككر است ثالثا اين 
اشرفيت را در مبادى يعنى در مقدمات برهان «مراد از مبادى را صورت نكرفتيم بلكه مراد مقدمات برهان است» رعايت مى 
كنيم. اككر در مقدمات برهان رعايت مى كنيم بايد ببينيد اين مقدمات در جه مساله اى اجرا مى شود و اشرفيت هم بايد در 
مسائل لحاظ شود نه تنها خود برهان رااز اشرف تنظيم كنيد بلكه در مجراى برهان كه مسائل اند هم بايداشرف را اجرا كنيد. 


ترجمه: اكّر براى اشرف در اين كتاب «يعنى برهان» مدخل باشد «مدخل يعنى اينكه اشرف در برهان بايد رعايت شود) و آن 
كه داخل در برهان است «و بايد رعايت شود)» بر سبيل شرف مناسبت «يعنى مناسبت محمول با موضوع) و صدق «(يعنى صدق 
محمول بر موضوع) نيست بلكه بر شرف ديككر است و ثالثا واجب است كه اين «اشرفيت در مبادى» لحاظ شود يس واجب 
است كه اين رعايت اشرفيت در مسائل هم بشود «به اين معنا كه اكر در تنظيم برهان كه بحث مقدمات است اشرفيت را 
دخالت مى دهيد در مجراى برهان كه مسائلى است كه اين برهان مى خواهد اثباتش كند بايد اشرفيت را دخالت داد. اين 
اشرفيت يعنى برهان را در مسائل خاص اجرا كنيد و در هر مساله اى رعايت نكنيد در اين صورت عبارت ١‏ فانه ... _ تعليل 


براى بخش اخير كه _ لا يجب ان يكون برهان على الامور الطبيعيه ... _ مى شودا 


ص: 7 


«فيكون انما يجب فى المقدمات ان تكون ذاتيه المحمولات بمعنى المقوم الفائز بالشرف اذا كانت مختصه بالعلم الالهى لشرفه» 


أرق :عارك العبيكه جد ا جوات الم اسك جوانه :لقص يود وويارزه هك از ارق جه ركه سحة كلى تراس كوك و فين 
كويد حال كه رعايت اشرفيت از تمام وجوه لازم شد. حق با شما مى شود كه اشرفيت به لحاظ ذاتيت را هم بايد رعايت كرد 
يعنى بايد محمول را هم ذاتى مقوم قرار داد نه ذاتى معمولى. جون به قول شما ذاتى مقوم اشرف است اكر ما از همه جهات 
بايد اشرفيت را لحاظ مى كرديم مقوم بودن هم يكى از جهات شرافت است كه آن را هم بايد لحاظ كنيم در اين صورت حق 


نتيجه مى كيرد كه اكر همه شرافت ها بايد رعايت مى شد در نتيجه شرافت مساله هم بايد رعايت مى شد بايد اينجنين مى 
كفتيد كه كجا ما بايد محمولٍ مقدمات را مقوم موضوع قرار دهيم؟ در جايى كه برهان در علم الهى بكار رفته است جون در 
آنجا رعايت شرافت مساله شد لذا موظف هستيم رعايت شرافت هاى ديكر هم بشود ولى اكر برهان در يكك مساله خسيس 
بكار رفت توقعى نيست كه شرافتهاى ديكر رعايت شود بله در صورتى كه شرافت مساله رعايت شود و برهان در امور الهى 


بكار رود توقع هست كه شرافت هاى ديكر هم رعايت شود و كفته شود كه محمول بايد ذاتى به معناى مقوم باشد. 


ص: 7717 


ترجمه: واجب است در مقدمات كه محمولاا-آتش ذاتى باشد «الف و لام در المحمولالات عوض از مضاف اليه است كه ضمير 
مى باشد و به مقدمات بر مى كردد) ذاتى به معناى مقوم كه فائز به شرافت و داراى شرافت است «اما جه وقتى واجب است كه 
محمولات. ذاتى باشند؟» وقتى كه اين مقدمات مختص به علم الهى باشد «جون علم الهى شريف است و مجرى را شريف قرار 


داد يس مقدمات را هم شريف قرار داد). 


«لكن ليس هذا وامثاله بشىء» 

«هذا و امثاله بشى): يعنى اينها مطالبى است كه هيجكدامشان درست نيست. رعايت شرافت در آن يكى لازم نيست تا در بقيه 
«و لا يجب ان يصغى الرجل العلمى الى ما يفزع اليه القاصرون من ان ذا شريف و ذا خسيس» 

«لا يجب): به معناى«نبايد) است. 

ترجمه: نبايد كوش بدهد مردى كه طرفدار علم است به جيزى كه قاصرون به آن جيز يناه مى برند كه آن جيز عبارت از اين 


كويند كه قاصرون هستند اما رجل علمى نبايد دنبال اين جيزها باشد بله شرافت را رجل علمى بايد لحاظ كند ولى شرافتى كه 


مربوط به صدق و امثال ذلكك باشد نه شرافت هاى اخلاقى. يعنى شرافت هاى وجودى بايد لحاظ شود. 


ص: ل 


مصنف مى فرمايد ما به شرافت كارى نداريم ما بايد به واقع نككاه كنيم و برهان را براى اثبات واقع مى آوريم. 
«بل الى الموجود فى نفس الامور) 
«بل» براى اضراب است نه ترقى. 


«الى الموجود» عطف بر «الى ما يفزع» است. عبارت به اين صورت مى شود «بل يجب ان يصغى الرجل العلمى الى الموجود فى 


نفس الامر) 


ترجمه: مرد نبايد به آنجه كه قاصرون به آن يناه بردند كوش دهد بلكه بايد ببيند كه در نفس الامور جه جيزى موجود است 


«نفس الا-مر به معناى واقع است اما جون موارد واقع متعدد است لذا جمع آورده و تعبير به «نفس الا-مور) كرده يعنى در هر 


امرى بايد ببيند كه نفس الامر و واقع جيست؟ تا به سمت آن رو بياورد كارى به شرافت نبايد داشته باشد. 
«فلنعرض عن امثال هولاء الخارجين» 


جون اينكونه استء ما از كفته جنين انسان هابى كه خروج از امر لازم ببدا كردند «امر لازم؛ اين بود كه واقع رعايت شود اينها 
ازاين امر لازم خارج شدند و جيزهايى را رعايت مى كنند كه لازم نيست رعايت شود. ما بايد از قول اين كروه خارجين 


نزوة ايم واعراعن :كيم «الافرادى كه از سني و عار دق بايذ اغراض كت وعرفها يشان مطرح نعود 
در نسخه عبدالرحمان بدوى آمده «فلنعرض عن امثال هذه الخارجه يا الخارجيه» 
عاديا هوالت اكتصاريع اذ وظفهي ما اس ابه عراف كه 


ص: الخحض 


طبق نسخه كتاب: از انسانهايى كه از مساله» خارج شدند ما بايد از حرفشان اعراض كنيم اما نسخه خطى مى كويد از مطالبى 


«و لتصر الى غرضنا فى تحقيق الاعراض الذاتيه) 


«نصر» از ماده «صار» و به معناى انتقال است. لذا «ولنصر» به معناى «ولننتقل» است يعنى صيرورت بيدا كنيم و منتقل به عرضمان 


بقويم! 
نمى توان «ولنصرا خواند تا به معناى اصرار كردن باشد زيرا بايد با «على» بيايد و اينجا «على» نيامده. 


شبهه اى كه از فرفوريوس و فاضل كرمانى داشتيم رها مى كنيم و حرفهايى كه در موردشان لازم بود كفته شود بيان شد سيبس 


به حرف اصلى خودمان بر مى كرديم كه بحث در تحقيق اعراض ذاتيه است كه در جلسه بعد بيان مى شود. 
وجه تسميه عرض ذاتى / بيان معناى ذاقى در باب برهان / فصل اول / مقاله دوم / برهان شفا 947/٠4/14‏ 
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موضوع: وجه تسميه عرض ذاتى/ بيان معناى ذاتى در باب برهان/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا. 

«انما سميت هذه اعراضا ذاتيه لانها خاصه بذات الشئ او جنس ذات الشئ)(١)‏ 


مصنف بيان مى كند كه جرا عرض ذاتى را عرض ذاتى كفتيم. در ضمن بيان وجه تسميهء خود عرض ذاتى را بهتر خواهيم 


بيان وجه تسميه عرض ذاتى: در وجه تسميه عرض ذاتى دو شرط لازم است : 
ص: 77١‏ 


شرط اول: عرض اختصاص به ذات شيئ دارد. جون اختصاص به ذات شيئ دارد به آن عرض ذاتى كفته مى شود حال يا 
اختصاص به ذات شئ دارد يا اختصاص به جنس ذات شئ دارد جون جنس هم داخل در ذات است يس جيزى هم كه 
اختصاص به جنس داشته باشد با واسطه اختصاص به ذات دارد بنابراين عرضى كه اختصاص به ذات دارد يا با واسطه يا بى 


واسطه. عرض ذاتى ناميده مى شود. يس وقتى كفته مى شود «ذاتى است» يعنى مربوط به ذات است. 


بهتر معرفى مى كند. آن خاصيت اين است كه اولا عرض ذاتى از ذات شى جدا نمى شود ثانيا در غير آن ذات شى يافت نمى 


شود. قبلا كفتيم عرض ذاتى» عرض خاص هم هست و وقتى كفته مى شود عرض خاص است يعنى در ذوات ديككر يافت نمى 


شود. 


يس دو خصوصيت براى عرض ذاتى است كه مى توان با آن دوء عرض ذاتى را شناخت. اما كاهى مى بينيم كه عرض ذاتى از 
ذات شئ منفك مى شود يعنى آن خاصيت اول را در بعضى از عرض ذاتى نمى يابيم. مثلا انحناء عرض ذاتى براى خط است. 
اما از خط كاهى جدا مى شود و خطء منحنى نيست بلكه مستقيم است. مصنف مى فرمايد اين» اشكالى ندارد جون به محض 
اينكه جدا مى شود جانشين خودش را مى كذارد يعنى استقامت را قرار مى دهد كه آن هم عرض ذاتى است. در اين صورت» 
باز هم صدق مى كند كه اين عرض از ذات شئ جدا نشد جون اكر جدا شد جانشين خودش را كذاشت. تعبير مصنف اين 


است: جدا نمى شود يا مطلقا يا به حسب مقابله. 


ص: أفرف 


(جذا نمى .شود مطلقاة بعى اصللا جدا نمى شوة بعتن نمئ توان :اين وان آن كرفت واجيز دركرق جاى آن كذاشت. 


«جدا نمى شود به حسب مقابله) يعنى اينطور نمى تواند باشد كه خودش را نككذاريد و مقابلش را هم نكذاريد. يعنى هم 


الكآر خودش جدا شد مقابلش جدا نشود» به حسب مقابله جدايى نداشته باشد. 


در جايى كه خودش را جدا مى كنيم و مقابلش را نمى توان جدا كرد مثال به انحنا و استقامت مى زند كه اككر انحنا جدا شود 
استقامت به جايش مى آمد و اكر استقامت جدا شود انحنا به جايش مى آمد. اما در جايى كه به طور مطلق نمى توان جدا كرد 
آن» عرض خاصى است كه مثلا براى مثلث وجود دارد. عرض خاص مثلث اين است كه زواياى داخلى اش برابر با دو قائمه 
است. اين را هيج وقت نمى توان از مثلث جدا كرد تا كفته شود كه يكك مثلثى داريم كه زواياى داخليش مساوى دو قائمه 
نيست بعد يكك جانشين جاى آن كذاشته شود زيرا جانشين ندارد. جون عرض ذاتى» عرضى است كه ه ركز ومطلقا نمى توان 


ازذات جدا كرد. 
تا إينجا توضيح شرط اول داده شد كه از اين ذات جدا نشود. 
شرط دوم: عرض در ذات ديكر يافت نشود. 


نكته: در صورتى كه على سبيل المقابله نتواند جدا شود عرض ذاتى را جامع بين انحنا و استقامت نمى تواند كرفت. خود انحنا 
و استقامت عرض ذاتى است. «احدهما» عنوان انتزاعى است كه نمى توان عرض ذاتى كرفت. بله ممكن است وجه جامع را 
كيفيت مختص به كم كرفت كه عرض ذاتى شود و دو مصداق دارد كه انحناء و استقامت است. ولى وصف جامع در اينكونه 
موارد يكك امر انتزاعى و كلى مى شود و نمى توان آن را عرض حساب كرد جون كلى نمى تواند عارض شود. يس بايد انحناء 
واستقامت را جداكانه لحاظ كرد. 


ص: زفرفا 


توضيح عبارت 

اهنا ميت هده أغراف] :كاه انها خا ممةنداك القو ع اوسن داث الش ا 
«جنس» عطف بر «ذات» است يعنى «لانها خاصه بجنس ذات الشىء). 

«هذه) يعنى اعراض مذ كوره. 


ترجمه: اين اعراض مذكوره را اعراض ذاتيه ناميديم جون اين اعراض اختصاص به ذات شىء يعنى نوع دارند ١جون‏ منسوب به 
ذات بودند اسم آنها را اعراض ذاتيه ناميديم» يا منسوب اند به جنسى كه جنس اين نوع و ذات است «مراد از ذات در اينجا نوع 


«فلا يخلو عنها ذات الشىء او جدنس ذاته» 
ضمير «عنها» به «اعراض ذاتيه) بر مى كردد. 


جون مربوط به ذات است هيج ذاتى خالى از آن نيست يكك وقت ممكن است اين عرضء» عرض براى يكى از حالاءت ذات 
باشد. ممكن است آن ذات را داشته باشيم و حالت را نداشته باشيم قهرا عرض را هم نخواهيم داشت. اما كاهى اين عرض» 


عرض خود اين ذات است يس هر وقت اين ذات باشداين عرضء هم بايد باشد. 

نكته: از اينجا معلوم مى شو كه مراد از عرضء عرض لازم است و عرض مفارق مراد نيست. 
ترجمه: خالى نيست از اين اعراض ذاتيه» ذات شىء «كه نوع يا جنس ذاتش است)». 

«اما على الاطلاق مثل عرض ما للمثلث من كون الزوايا الثلاث مساويه لقائمتين» 

«من كون» بيان براى (ما) است. 


ص: ارفرفا 


«اما على الاطلالق) و «اما بحسب المقابله» مربوط به «لا يخلو) است يعنى يا مطلقا خالى نمى شود يا خودش و مقابلش خالى 


نمى شود. ولى خودش مى تواند خالى شود به شرطى كه مقابلش باشد. 


ترجمه: يا به صورت اطلاءقء اين شىء نمى تواند از اعراض خالى شود مثل عرضى كه براى مثلث حاصل است و آن عرض 
عبارت است از اينكه سه زاويه مثلث» مساوى با دو قائمه است. اين» عرض ذات مثلث و عرض نوع مثلث هم هست و مربوط به 
جنس نيست و هيج وقت از اين ذات جدا نمى شود و على الاطلاق هم جدا نمى شود يعنى اينطور نيست كه جدايش كنيد و 
مقابلش را به جاى آن بككذاريد. همانطور كه توجه مى كنيد مقابله اش به نحو تناقض است يعنى مى كويند زواياى مثلث 
مطابق با دو قائمه است مقابلش اين مى شود كه زواياى مثلث مطابق با دو قائمه نيست. در اينجا با اينكه مقابل وجود دارد مى 
كوييم مثلث از اين امر وجودى خالى نمى شود نمى كوييم ازامر وجودى خالى مى شود و مقابلش به جايش مى آيد. آن 
مقايل» تقابلى :الث كهذوابدا شى توائتد بايد بس "مهتلت عراضيكن اينكونة اث كه يه نحز اطلاق از فتلت جذا 'نمئ شوق با 
اينكه مقابل وجود دارد ولى مقابل» مقابلى نبود كه عرض را عرض ذاتى كند بلكه به نحو تناقض است و در جايى كه به نحو 
تناقض باشد عرض ذاتى را مشخص نمى كند جنانكه توضيح اين در ادامه مى آيد. در اينجا هم اكر جه اين عرضى كه براى 
مثلث است مقابل دارد ولى مقابلشء» مناقض با آن است نه اينكه مضاد با آن باشد اكر مقابلشء» مضاد با آن بود مى شد كفت 
كه مثلث از اين يا مقابلش خالى نمى شود اما جون مقابلش مناقضش است بايد كفت مثلث از اين» به نحو اطلاق خالى نمى 


شوداو كويد «مثلث از ابق نا عقابلش اك تمى شوداء 


ص: ع 


أهامثال:يزائ اينكه شو عدار تحن جد دقن شؤة كن يصب وين كد تزاف افبناة عرضن ذاتى امتكد عون ا لجسن كدعيوان 
است جدا نمى شود البه بنابر اينكه ما از عقرب و موش كور صرف نظر كنيم زيرا مى كويند اين دو جشم ندارند. اكر اين را 
نديده بكيريم بصير يا عمى از جنس انسان جدا نمى شود از خود انسان هم جدا نمى شود. البته عات عرض ذاتى بودنش اين 


است كه از خود انسان جدا نمى شود. 


كاهى مى كُوييم «اين عرض از ذات شى جدا نمى شود) يعنى از نوع جدا نمى شود دراين صورت از فصلش هم جدا نمى 
شود. اما يكك وقت كفته مى شود «از جنس جدا نمى شود) اين با اولى فرق مى كند يس جه بككُوييم از ذات جدا نمى شود جه 


بكوييم از نوع جدا نمى شود جه بككوييم از فصل جدا نمى شود يكى است. آن كه از جنس جدا نمى شود با اينها فرق دارد. 
«و اما بحسب المقابله) 

آن ذات» خالى نمى شود ازاين عرض به حسب مقابله يعنى خودش و مقابلش خالى نمى شود. 

«اذا كان الموضوع لا يخلو عنه او عن مقابله) 

اكر موضوع خالى از اين عرض نشود يا از مقابل عرض نشود. 


1 ت «و عن مقابله)؛ جون صحيح نب نيست يعنى اينطور نيست كه موضوع خالى نشود از او و مقابلش زيرا مقابل ها با هم 


باشد. نمى شود كه يكك شىء» هم شىء را داشته باشد هم مقابلش را داشته باشد. يس لفظ «او)ا صحيح است. 


ص: إارف 


نكته: بيان معناى مقابله: مقابله سه قسم است: 
١‏ _مقابله على وجه التضاد. 

؟" _ مقابله على وجه العدم والملكه. 

“' _ مقابله على وجه التناقض. 


ممكن است بككوييد يكك مقابله ديكر داريم كه على وجه التضايف است. جون دو مقابل را بر جهار قسم مى كنند كه عبارتند 
از متضادان» متناقضان» متضايفان و عدم و ملكه . اينكه تضايف را نياورديم به خاطر اين است كه متضايفان مقابل هم نيستند و 
باهم جمع مى شوند ولى از حيثيات متعدد است يعنى اين شخص به يكك حيثيت» ابوت دارد و به حيثيت ديككر بنوت دارد و 
مجمع ابوت و بنوّت است يس متضايفان با هم جمع مى شوند ولى از جهت واحده جمع نمى شوند. در تعريف متقابلان كفتند 
«لا يجمتعان من جهه واحده) كه قيد «من جهه واحده) آوردند و مفسرين كفتند قيد «من جهه واحده) كه آمد براى ادخال 


متضايفان است. و الا اكر قيد «من جهه واحده) نمى آمد متضايفان خارج مى شدند. 


وضع متضادان روشن است كه با متناقضان و عدم و ملكه فرق مى كند اما عدم و ملكه با متناقضان جه فرقى مى كند؟ عدم و 
ملكه يكك حالت خاصى در آن است و تناقض يكك حالت عام در آن هست مثلا فرض كنيد شما وقتى يكك ملكه اى را اثبات 
مى كنيد عدمشء عدم خاص است و در همه جا صدق نمى كند. در جايى صدق مى كند كه اين ملكه. لايق باشد بر خالاف 
عدم كه در تناقض است كه در همه جا صدق مى كند. در جايى كه طرفٍ وجود نباشد جه لياقتِ طرفٍ وجود را داشته باشد 
جه نداشته باشد عدم» كه در تناقض مطرح است صدق مى كند ولى عدمى كه در باب عدم و ملكه معتبر است در جاى خاص 


صدق مى كند لذا مصنف از لفظ «خصوصا استفاده كرده. 


ص: عرفا 


مقابله ى تضاد داخل بحث ما هست. عرض ذاتى ممكن است اسم براى دو متضاد باشد كه يكى از اين دو ضد اكر نبود 
مقابلش يعنى ضدش بيايد مثل استقامت و انحناء. عرض ذاتى را مى توان اسم براى شيثى و مقايل خاصش قرار داد يعنى براى 
ملكه و عدم ملكه قرار داد جون عدم ملكه مى تواند مقابل خاص براى ملكه باشد. مثلا بكوييد اين انسان يا بصير است يا عمى 


اما مقابل به نحو تناقض: شيئى اين امر وجودى را دارد مناقضش اين است كه امر وجودى را ندارد. 


آيا اين مقابله در ما نحن فيه كافى است؟ يعنى آيا مى تواند شىء يا وجودى را داشته باشد يا نقيضش را داشته باشد؟ اكر 
اينكونه باشد همه عرض ها عرض ذاتى مى شوند جون اين شىء يا اين عرض را دارد يا ندارد جون يا وجود را دارد يا عدم را 
دارد. اكر مقابله در مورد بحث را به مقابله ى تناقض تطبيق كنيم همه عرض هاء عرض ذاتى مى شوند جون هر جا كه 
معروضى را ملاحظه كنيد يا اين عرض را دارد يا مقابلش كه عدم است را دارد. در اين صورت همه عرض ها ذاتى مى شوند 
جون هيج عرضى نيست كه ذاتى نداشته باشد يس منظور از مقابله» مقابله بر وجه تناقض نيست. مقابله يا بايد على وجه التضاد 
باشد يا بايد وجود و عدم خصوصا باشد نه عموما. يعنى بايد بين اين دو مقابل يا تضاد باشد يا عدم و ملكه باشد. اكر رابطه 


ص: وخرض 


مثلا جسم يا بياض دارد يا بياض ندارد. بياض نداشتن. مقابل بياض داشتن است در اين صورت جون بياض يا مقابلش كه عدم 
بياض است بر جسم صادق است آيا مى توان كفت كه يس عرض ذاتى جسم است؟ مسلما بياض» عرض ذاتى جسم نيست و 
لو اين عرض از بياض و مقابلش خالى نمى شود. با وجود اين بياض را ذاتى نمى كيريد يس رابطه تناقض يا تقابل تناقض در 
اينجا كافى نيست. 


نكته: بر خطء خود انحناء عارض مى شود نه وجود انحناء يعنى انحنايى كه بوده است و موجود است عارض مى شود نه اينكه 


وجود انحناء عارض شود. وجود انحناء رابطه اين انحناء با معروض است نه اينكه خود وجود» عرض شود. 


يس در جايى كه مقابله به نحو تناقض باشد عدم خلوٌ معروض از اين عرض و مقابلش. علامت ذاتى بودن اين عرض نيست اما 
در جايى كه مقابله به نحو تضاد يا عدم و ملكه باشد عدم خلوٌ اين معروض از اين يا مقابلش علامت ذاتى بودن عرض است. 


نكته: سواد و بياض براى انسان» عرض ذاتى نيست جون شرط دوم را ندارد زيرا شرط دوم اين بود كه در جيز ديكرى بيدا 
نشود اما سواد و بياض در غير انسان بيدا مى شود بله سواد و بياض را مى توان عرض ذاتى براى جسم قرار داد جون در غير 
جسم بيدا نمى شود آن هم به شرطى كه از جسم جدا نشود يعنى شرط اول را هم بايد داشته باشد لذا سواد در بياض ممكن 
است كه از جسم جدا نشود ولى در غير جسم يافت مى شوند يس شرط اول در جسم نيست جون در جسم اينكونه نيست كه 
يا سواد باشد يا بياض باشد و اين سواد و بياض از او جدا نشود. در جسم هاى شفاف سواد و بياض جدا مى شوند لذا شرط 
اول مفقود است و عرض ذاتى نيست. يعنى اسود و ابيض اكر جه در غير جسم يافت نمى شوند اما شرط اول را ندارد كه از 
جسم جدا نشود جون از جسم هم بياض و هم مقابلش جدا مى شود مككر اينكه اينطور بككُوييد ملؤن و شفاف كه عرض ذاتى 
است. ملوّن و شفاف در غير جسم يافت نمى شود. و از جسم هم رها نمى شود زيرا اكر از جسم. ملوّن را برداريد مقابلش كه 
شفاف است كذاشته مى شود اكر شفاف را برداريد مقابلش كه ملون است كذاشته مى شود. 


ص: كرف 


نكته: در آينده مى آيد عرضى را از معروض جدا نمى كنيد يا فى المقارنه جدا نمى كنيد يا فى التقوم جدا نمى كنيد. تمام 
بحثهايى كه تا الان شد در مقارنه جدا نمى كنيم يعنى عرضء مقرون به معروض است و اين مقارنه را از دست نمى دهد اما در 
يكك جااين كونه است كه درتقوّم جدا نمى كنيم كه ذاتى باب ايساغوجى مى شود نه عرض ذاتىء يعنى اين محمول رااز 
موضوع نمى توانيد جدا كنيد نه اينكه جون عرضى است كه جدا نمى شود بلكه در تقوم جدا نمى شود نه تنها در مقارنت جدا 


نمى شود. توضيح اين در جلسه آينده مى آيد. 
بحسب المضاده او بحسب العدم الذى يقابله خصوصا)» 
بوتحفن تناد انه حم عدن كدمقانا :تجوت انث حسؤومها. 


قيد «خصوصا» تناقض را خارج مى كند كه آن» عدم عام است. اين عدم در عدم و ملكه. عدم خاص است يعنى آن كه در 


تناقض مى باشد «(عدم) است وآن كه در باب عدم و ملكه داريم «عدمى) است نه «(عدم). 
«مثل الخط فانه لا يخلو عن استقامه او انحناء) 


مثل خط كه عرض ذاتى دارد جون خالى از استقامت يا انحناء نيست البته به شرطى كه شرط دوم هم باشد يعنى استقامت و 
انحناء در جاى ديككر يبدا نشود البته در جنس خط كه كم هست وجود دارد مثل سطح, و سطح و خط هر كدام نوع هستند. اما 


در غير جنس نمى توان بيدا كرد. 


ص: خرف 


«والعدد عن زوجيه او فرديه والشىء عن موجبه او سالبه) 


اينها عوارض ذاتى براى معروض خودشان هستند جون معروض از اينها خالى نمى شود اينها مقابل هايى هستند كه معروض يا 


اين را دارد يا آن را دارد. 


«الشى): هراد غر شيتى است جه مفرة باشد جه مركب باشد اكر مقرد ياشد مثل «انسان) و«الانسان) و اكر مركب باشد مثل 


«قضيه موجبه) و «قضيه سالبه). در مفرد هم يا موجبه است يا سالبه جون يا «انسان» كفته مى شود يا «لا انسان» كفته مى شود. 


نكته: استقامت و انحنا مثال براى مضاده است. زوجيت و فرديت هم براى مضاده است. موجبه و سالبه را يا مضاده بكيريد يا 
عدم و ملكه بكيريد. 
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«فاذا اجتمع فى هذه العوارض ان كان الموضوع لا يخلو عنها باحد الوجهين المذكورين)(1) 


بحث در اعراض ذاتيه بود كه جرا اينها را اعراض ذاتيه مى كويند وقتى وجه تسميه بيان مى شد شرائط عرض ذاتى بودن هم 
كفته شد ذو شرط بيان شد: 


شرط اول: در معروض» هميشه يافت شود و هيج وقت اين معروضء عرض را رها نكند. 

شرط دوم: اين عرض در معروض ديكر يافت نشود. 

75١ ص:‎ 

)١1(-١‏ الشفاء؛ ابن سيناء ج4؛ص 11.١‏ س 18 ط ذوى القربى. 

بس هو بازدالازم ععروض باحد اعم بابل خاضي معو دي بالرو عام باشل رش عرض عاض لازم عرضي ذاتى آمى الوة. 


ه ركاه شرط اول فوت شود يعنى اين عرض از معروض جدا شود معلوم مى شود كه عرض ذاتى نيست و اككر شرط دوم فوت 
شود يعنى اين عرض در جاى ديكر بيدا شود معلوم مى شود كه ذاتى نيست. 
يس عرض ذاتى بايد هم خاص باشد و هم لازم باشدء لازم باشد يعنى منفكك نشود. خاص باشد يعنى در جاى ديككر بيدا نشود 


در جلسه قبل شرط اول توضيح داده شد كه عرض بايد لازم باشد و جدا نشود واكر هم جدا شد بايد جانشين بككذارد. 


جانشين هم يا بايد ضدش باشد يا بايد عدمش باشد ولى عدم ملكه باشد نه عدم نقيض. 


يس در مجموع مى توان كفت سه تا عرضءذاتى است 

_.١‏ عرضى كه خودش از معروض جدا نشود. 

١‏ عرضى كه خودش يا ضدش از معروض جدا نشود. 

"'_ عرضى كه خودش يا عدم ملكه اش از معروض جدا نشود. 

سه مثال زده شد كه جون خيلى توضيح داده نشد در اين جلسه توضيح داده مى شود. 

مثال اول: استقامت و انحناء. اين دو امر وجودى اند و جون با هم نمى ساختند كفتيم مضادند كه ثالث بر آن نيست. 


مثال دوم: زوجيت و فرديت. اين زوجيت و فرديت را به دو صورت مى توان لحاظ كرد. يكبار وجودى لحاظ مى شوند كه در 
اين صورت تضاد دارند اما يكبار عدم و ملكه لحاظ مى شوند مثلا معناى زوجء ينقسم بمتساويين است و معناى فرد لا ينقسم 
بمتساويين است. و معنا همان تعريف است و تعريف همان ذاتى است و ذاتى شىء مثل خود شىء است وقتى زوجيت را 
تعريف به «ينقسم بمتساويين» مى كنيم يعنى زوجيت را وجودى كرديم و وقتى فرديت را تعريف به الا ينقسم بمتساويين» مى 
كنيم يعنى فرديت را عدمى كرديم ولى عدمى كه شانيت ملكه را لازم دارد بنابراين عدم ملكه است و عدم نقيض نيست. 


ص: أفرف 


مثال سوم: موجبه و سالبه. اين» براى ضدان است اككرجه سلب امر عدمى است ولى سالبه بودن و موجبه بودن امر وجودى 
است. وصف سالبه بودن و موجبه بودن» وجودى است. اين قضيه يا اين وصف را دارد يا آن وصف را دارد «تعبير به _ دارد _ 
مى كند و مى كويد يااين وصف رايا آن وصف را دارد كه اين نشان مى دهد هر دو وجودى هستد» لذا مى توان اين را مثال 
براى متضادان كرفت مكر اينكه معنا را لحاظ كنيد كه اكر معنا را لحاظ كنيد مى توان كفت عدم و ملكه است. 


نكته: كاهى انحناء را به عدم استقامت تعريف مى كنيد همانطور كه فرديت را به عدم انقسام تعريف كرديد. در اين صورت 
انحناء» امر عدمى مى شود ولى انحناء به عدم استقامت تعريف نمى شود بلكه انحناء را تعريفى مى كنيد كه عدم استقامت 
لا-زمه آن است و لامزم؛ معرّف نيست يعنى حد نيست. و بيان نمى كند كه ذات شىء؛ اين است. لا-زم؛ اكر در تعريف بيايد 
رسم خواهد بود و رسمء حقيقت شىء را افاده نمى كند عبارت «لاينقسم» حدّ براى فرد بود و ذات اين فرد را تعيين مى كرد اما 
عدم استقامت حدٌّ براى انحناء نيست لذا نمى تواند ذات انحناء را به درستى تبيين كند بلكه لازم است و ذات را تعيين نمى 
كند. يس نمى توان ككفت انحناء امر عدمى است زيرا به عدم استقامت معنى مى شود بله مى توان به عدم استقامت معنا كرد 
ولى از باب اينكه شىء را به لازمش معنا مى كنيد واين» حدٌّ نيست. در جايى مى توان امرى را عدمى كرفت كه در حدّش» 


عدم آورده شود نه اينكه در رسم آنء» عدم آورده شود جون حدّ كاشف از ذات شىء است نه رسم. 


ص: زفف 


نكته: در هر عدم و ملكه اى» تعريف عدم ملكه از ملكه اخذ مى شود. 


نكته: در منفصلهى حقيقيه كفته مى شود كه بايد مركب از نقيضين باشد يعنى حيثت سر «اما» و «اما» دو طرف نقيض بايد 
بيايد. كاهى يكى از اين دو طرف نقيض را حذف مى كنيد و مساوى آن را به جايش مى كذاريد باز هم منفصله حقيقيه است 
و كاهى اعم و اخص مى كذاريد كه در اين صورت مانعه الجمع يا مانعه الخلو مى شود. در جايى كه مساوى كذاشته مى شود 
مثال به فرديت و زوجيت مى زنند. يعنى به جاى «اما زوج و اما فرد» كفتند «اما زوج و اما لا زوج كه «لا زوج) برداشته شد و 
مساويش كه «فرد) است كذشته شد باز هم هنوز تناقض است و منفصله. منفصله ى حقيقه است ولى اصطلاحا نمى كويند 
تناقض است بلكه مى كويند جانشين متناقضين است جرا تعبير به جانشين متناقضين مى كنند؟ جون به خود زوجيت و فرديت 
توجه مى كنند و به معنايش توجه نمى كنند. اكر به معنا توجه كنند تناقض وجود دارد در اين جا به يكك مساله اى برخورد 
كرديم و آن اينكه اككر زوجيت و فرديت با اين بيانى كه كرديد تناقض دارد جرا براى عدم و ملكه بكار كرفتيد و براى تناقض 
بكار نبرديد و كفتيم كه مثال تناقض هم قرار ندهيد. در قضيه منفصله حقيقيه» زوجيت و فرديت مطرح نشد آنجه كه مطرح 
شد زوج و فرد بود و كفته شد «اما زوج و اما لا زوج) كه «لا زوج) نقيض «زوج) بود جون نقيض هر شيئ رفع همان شئ است. 
زوج نقيض بود ولى ما مى كوييم زوج وفرد نقيض نيستند ولى زوج ولا زوج نقيض اند و فرد ولا فرد نقيض اند. در آنجا 
اكر يكى حذف مى شود و مساويش به جاى آن كذاشته مى شود باز همه اثر تناقض موجود است و لوخود تناقض نيست. در 
آنجا عدم و ملكه وجود ندارد. «لا زوج تفسير به الا ينقسم) نمى شود بلكه زوج را تعريف به «ينقسم) مى كنيد. و زوج بالا 
زوج تناقض دارد و در آنجا عدم و ملكه راه ندارد ولى در زوج و فرد وقتى تعريف مى كنيد عدم و ملكه راه بيدا مى كند. 


ص: إرففا 


نكته: ما نحن فيه با منفصله حقيقه جه فرقى دارد؟ در ما نحن فيه فرد و زوج مطرح مى شود ولى در آنجا زوج و لا زوج مطرح 
مى شود فرد را جانشين لا زوج مى كرديم ولى در آنجا ابتدا زوج ولا زوج داريم بعدا فرد را جانشين مى كرديم اما در اينجا 
زوج ولا- زوج نداريم بلكه زوج و فرد داريم. كاهى خود زوج وفرد را نككّاه مى كنيم ومى كوييم تضاد دارند اما كاهى 
معناى زوج و فرد را نككاه مى كنيم و مى كوييم عدم و ملكه است. هيج وقت به تناقض نمى رسيم جون در جايى كه تناقض 
بود» زوج ولا زوج بود يا فرد ولا فرد بود بعدا كه جانشين مى كرديم مى كفتيم جانشين نقيصين است اما در ما نحن فيه زوج 
ولازوج نداريم بلكه زوج وفرد داريم واين زوج و فرد اكرخودشان را نككاه كنيد متضادان اند و اكر معنايشان را نككاه كنيد 


بيان شرط دوم: اين عرض بايد خاص باشد و در جايى ديكر نباشد. 


توضيح: مصنف شرط اول را تكرار مى كند و شرط دوم را همه ضميمه مى كند و مى كويد با اين دو شرط عرض» عرض 
ذاتى مى شود بعدا كه اين ضميمه تمام شد منحصرا در شرط دوم بحث مى كند و مى كويد اكر شرط دوم حاصل نبود عرض» 
ذاتى نيست دوباره به شرط اول بر مى كردد و مى كويد اككر شرط اول هم حاصل نبود عرضء ذاتى نيست. بعدا مى كويد 


جايى كه هر دو شرط هست عرضء ذاتى است. 


ص: عع" 


مصنف ابتدا شرط اول را تكرار مى كند و مى كويد اكر در عوارضى دو شرط جمع شد: 


١‏ موضوع از اين عوارضء خالى نبود يعنى اين عوارضء عوارض لازمه بودند و موضوع را رها نكردند. واين موضوع به احد 


احدهما يعنى يا مطلقا يا برسبيل مقابله خالى نشد كه توضيح آن در جلسه قبل داده شد. يعنى يا مطلقا اين معروض از عرض 


خالى تمى شود يا اكر اراق خالى شد:ان.مقابلقن خاك تمن :شود 
"_اين عوارض براى غير موضوع يا جنس موضوع يافت نشدند» در اين صورت عرضء عرض ذاتى مى شود. 
توضيح عبارت 


لازام اوتنه لمرو ةلحرمك اريزو فيا عله روي فلا قرو اوقد ريك لكر رمو ا 
كانت مناسبه لذاته») 


كان...») و شرط دوم را با «و كانت ليست» بيان مى كند. 


ترجمه: اكر جمع شود در اين عوارضء اينكه موضوع از اين عوارض خالى نشود و خالى نشدنش به يكى از دو وجه مذكور 
است «يعنى يا خالى نمى شود مطلقا يا خالى نمى شود به حسب مقابله» واين عوارض اين جنين بودند كه براى غير موضوع يا 
براى غير جنس موضوع حاصل نبودند «بلكه اختصاص به خود اين موضوع داشتند يا اكر اختصاص به موضوع نداشتند لا اقل 
اختصاص به جنسش داشتند» در اين صورت اين عوارض مناسب با ذات موضوع است «و جون مناسب با ذات موضوع است 


ص: أحكرف 


«فلو كان للموضوع لا يخلو عنها و لكن توجد لغيره من اشياء غريبه من ذاته او جنسه _ مثل السواد للغراب _ لما كانت ذاتيه له 


بوجه» 


اكر شرط دوم منتفى شد يعنى اين عرض در جاى ديككر هم يافت شد كشف مى كنيم كه اين عرض براى اعم از اين ذات 
حاصل است و به توسط آن عام براى اين ذات حاصل مى شود و عرضى كه به واسطه عام براى معروض ثابت شود عرض 
ذاتى نيست بلكه عرض قريب است. اكر عرض» خاص نباشد و در غير اين معروض هم يافت شود معلوم مى كردد كه اين 
عرض در واقع براى يكك عامىّ است كه به توسط آن عامٌ به معروض نسبت داده مى شود در اين صورت عرضى است كه به 


واسطه امر اعم است و جنين عرضى غريب مى شود. 


مثال به سواد مى زند كه براى كلااغ لا-زم است و از رنكك سياه خالى نمى شود اما سواد در غير كلاغ هم بيدا مى شود يس 
شرط دوم را ندارد لذا عرض ذاتى نيست. وقتى سواد در غير كلاغ حاصل مى شود معلوم مى كردد كه عارض كلاغ نيست 


خاطر امر اعم اين عرض بر معروض واقع شده و اين عرض» عرض غريب مى شود نه ذاتى. 


جنس موضوع هستند مثل سواد براى كلاغ» اين اعراض ذاتى براى آن موضوع و براى آن معروض نخواهد بود به هيج وجه. 


ص: عع 


«اشياء غريبه من ذاته و جنسه): اشيايى كه بيكانه از ذات او و جنس او باشند يعنى نه با ذات او بسازند و نه با جنس او بسازند. 
«اذ كانت لا تتعلق بذاته و لا بذات ما يقومه ولا ذات الشىء تتقوم بها) 


بااين سه مطلبى كه مصنف بيان مى كند معناى «بوجه)» در عبارت «لما كانت ذاتيه له بوجه) روش مى شود. 


اكر جيزى بخواهد ذاتى باشد «نمى كوييم عرض ذاتى باشد بلكه مى كوييم ذاتى باشد» يا بايد تعلق به ذات اين شىء داشته 
باشد يا بايد تعلق به جنس اين ذات داشته باشد يا بايد يكى از اجزاء ذات باشد. تعلق به ذات يا جنس داشته باشد با عرض 
ذاتى بودن مى سازد اما در جزئى از ذات اين شىء اكر باشد با عرض نمى سازد جون جزء ذات. مقوّم مى شود لذا تعبير به 
«ذاتى» كرديم و تعبير به «عرض ذاتى» نكرديم. تا الان بحث ما در عرض ذاتى بود ولى لفظ «عرض» را حذف كرديم و تعبير به 
«ذاتى» كرديم تا هر سه عبارت مصنف روشن شود. هر سه عبارت. ذاتى را بيان مى كند ولى دو مورد» عرض ذاتى است. و 
يكك جمله ناظر به مقَوّم ذاتى است. مى كويد شيئى ذاتى است كه تعلق به ذات داشته باشد كه مى تواند عرض باشد و مى 
تواند مقوّم باشد اكر تعلق به جنس داشته باشد باز هم ذاتى است و شيئى ذاتى است كه ذاتء متقوّم به او باشد يعنى او جزء 
ذات باشد ولى دو مورد اول» عرض ذاتى است و اين سومىء مقوّم ذاتى است. وجوه ذاتى بودن اين سه تا مى باشد حال اكر 
شيئى» عام شد و بعدا به توسط عام براى اين ذات حاصل شد به هيج يكك ازاين سه وجهء ذاتى نخواهد بود نه ذاتى است به 
اين معنا كه تعلق به ذات دارد. نه ذاتى است به اين معنا كه تعلق به جنس ذات دارد. نه ذاتى است به اين معنا كه جزء ذات 


است و ذات به او متقوّم است يس براى معروض و موضوع ذاتى نيست بوجه «يعنى به هيج يكك از سه وجها 


ص: ذف 


ترجمه: جون اين عرض به ذات معروض تعلق ندارد و به ذات آنجه كه مقوّم معروض است «مقوم معروض يعنى جنس» تعلق 
ندارد ١يعنى‏ تعلق به جنس اين ذات هم كه مقوم ذات است ندارد» و ذات اين شىء متقوم به اين امور و عوارض نيست «وقتى 
كه هيج يكك از اين سه نوع ذاتى را ندارد به هيج وجهى ذاتى نيست» 

تا اينجا مصنف بيان كرد كه اككر قيد دوم نبود ذاتيت نيست حال با عبارت «و لو كان...) مى خواهد بككويد اكر قيد اول نبود 


ذاتيت نيست . 
نكته: مراد از جنس آيا جنس قريب است يا جنس بعيد هم مراد مى باشد؟ 


مصنف به صورت مطلق مى كويد جون در صفحه 1١‏ سطر ١١‏ اينكونه فرمود «خاصه بذات الشىء او جنس ذات الشىء» كه 
تعبير به اجنس) كرد و مقيد به «قريبه) و ابعيده) نكرد در امروز هم در سطر ١7‏ فرمود «ليست لغير الموضوع او جنسه» به 


صورت مطلقه كفت و قيد نياورد و در سطر 14 فرمود «و لا بذات ما يقومه» كه مراد از «ما يقومه» را جدس كرفتيم و قيد نياورد. 


در اينجا قيدى لازم نبوده كه مصنف نياورده والا ابن سينا مقيد بوده كه قيد را بياورد اكر جه عبارت را به صورت مشكل مى 
نويسد ولى جاهايى هم كه واضح است به فكرما واكذار نمى كند و قيدها را مى آورد. يس اكر مراد جنس قريب بود بيان مى 


كرد وقتى قيدى نياورده معلوم مى شود كه مرادش هم جنس قريب وهم جنس بعيد است. 


ص: را 


حال به سواد و بياض رسيدكى مى كنيم و مى كُوييم سواد و بياض براى انسان هست اما مخصوص خود انسان نيست. براى 
جنس انسان يعنى حيوان هم هست ولى مخصوص حيوان نيست براى جنس الجنسش كه نامى است و براى جنس جنس 
الجنسش كه جسم مطلق مى باشد نيز هست. بالاخره براى جنس بعيد و ابعد هم هست يس سواد و بياض اكر جه در غير انسان 
و كلاغ يافت مى شود ولى در غير جسم يافت نمى شود يس براى جنس است بنابراين بايد عرض ذاتى باشد ولى عرض ذاتى 
كرفته نشد. علتش اين است كه شرط اول را نداشت يعنى سواد و بياض اين جنين نيستند كه جسم از آنها خالى نباشد بلكه 
جسم از هر دو خالى مى شود زيرا كفتيم جسم شفاف داريم كه نه سواد و نه بياض دارد. جسم از اين دو خالى مى شود و 
مقابلش هم نمى آيد مككر مقابلٍ مناقض بيايد كه رنكك و سواد و بياض ندارد يس از اين جهت سواد و بياض» عرض ذاتى 
توجه كرديد كه مصنف مى كويد سواد و بياض»؛ شرط دوم را ندارد ولى ما بيان كرديم كه شرط اول را ندارد. دقت كنيد كه 
مصنف براى مثلا غراب مى كويد شرط دوم را ندارد و براى مثل جسم صحبتى نكرد. به جسم كه برسد مى كويد شرط اول را 
ندارد. اما غراب شرط دوم را ندارد جون سوادش در خودش منحصر نيست بلكه براى اجسام ديكر هم هست اما وقتى به جسم 
مى رسيم مى كُوييم سواد منحصر به جسم است و براى جيز ديكر نيست. در آنجا نمى توان ذاتيت را نفى كرد جون شرط دوم 
نفى شده است بلكه بايد كفت جون شرط اول نفى شده است. مصنف مثال به جسم نزد اكر مثال به جسم مى زد مى كفت 
سواد ذاتى نيست جون شرط اول را ندارد و نمى كفت شرط دوم را ندارد. لذا مثال به غراب زد كه شرط دم در آن مفقود 


است. 


ص: الخرض 


ممكن هم هست كه شرط اول هم مفقود باشد ولى به آن كارى نداريم و شرط دوم مفقود است يعنى اين سواد اختصاص به 
غراب ندارد و در جسم هاى ديكر هم مى آيد يس معلوم مى شود كه عرض عام براى غراب است و به توسط جسم ثابت مى 
شود و عرض خاص براى جسم است و واسطه مى خورد و وقتى واسطه خورد عرض ذاتى نيست بلكه عرض غريب مى شود 


غوضن ذاق براق جتن من تود افاازراق ابن لت بابد داق شوة جوة مصتق فرفود ا كر جيرئ براى تعتسن 'ذاتق كد براق 


خود آن ذات هم ذاتى است. 


يس توجه كرديد كه سواد را براى جنس ذاتى نكرديم مشكل نفى شرط اول وجود داشت. يس سواد را نتوانستيم عرض ذاتى 
براى هيج جيزى كنيم حتى براى خد جسم هم نتوانستيم ذاتى كنيم كه واسطه نداشت. يس مطالبى كه مصنف كفته صحيح 
است و نقض بر او وارد نيست و مراد از جنس هم فقط جنس قريب نيست بلكه همه جنس ها است. 


«اذ كانت لا تتعلق» تعليل براى «لما كانت ذاتيه له بوجه) است. 


سوال: ضمير «لما كانت» به «(اعراض ذاتيه) بر مى كردد نتن بايد بيان كند كه اين اعراض ذاتيه به هيج وجهء اعراض ذاتيه 
نيستند جرا مى كويد اين اعراض ذاتيه به هيج وجه. ذاتى نيستند؟ بايد فقط همان دو مورد اول را مى كفت زيرا مى خواهد 


عرض ذاتى بودن را بر دارد نه اصل ذاتى بودن را؟ 


ص: لها 


عرض ذاتى كند معنا نداشت كه مقَوّم ذاتى رااثبات كند. ولى الان مى خواهد نفى ذاتيت بكند و بككويد عرض ذاتى نيست و 
اصلا ذاتى نيست نه اينكه فقط عرض ذاتى نيست بلكه ذاتى هم نيست و به هيج وجهى نمى توان اين را ذاتى حساب كرد حتى 


اشكال: ما در يافت شدن عرض كفتيم جه براى ذات شىء يافت شود جه براى جدس آن يافت شودء و اين كافى است يعنى 
شرط دوم حاصل است جه عرض براى ذات معروض حاصل شود جه براى جنس اين ذات حاصل شود. درهر صورت» شرط 
دوم حاصل است يس وقتى كه سواد براى غراب حاصل نيست ولى براى جنس غراب كه جسم مى باشد حاصل است بايد 
كفت شرط دوم حاصل است جون براى حصول شرط دوم اين جنين كفتيم «جه اين شرط دوم براى ذات معروض باشد جه 
براى جنس اين معروض باشد كافى است». الان ما سواد را براى غراب نداريم ولى براى جنس غراب هست يس كافى است. 
لذا شرط دوم تخلف نكرده. اككر شرط اول تخلف كند مورد بحث نيست زيرا مصنف براى تخلف شرط دوم مثال مى زند 
تازه از غراب» شرط اول تخلف نمى كند زيرا اكر جه از خود غراب تخلف كرده ولى از جنس آن تخلف نكرده. يس غراب 
هيج وقت شفاف و بياض نمى شود و هميشه اسود است. لذا هر دو شرط موجود است يس سواد براى غراب بايد عرض ذاتى 
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ص: إدرءك 


جواب: به طور كلى يكك وقتى عرضء؛ عرض جنس است و به توسط جنس براى نوع حاصل مى شود اين را عرض ذاتى نوع 
واسطه خورده است مى كوييم عرض ذاتى نيست زيرا واسطه ى اعم؛ عرض را از ذاتيت مى اندازد همانطور كه واسطه ى 


احص غرقن وال "ذاتيف فى انداره. 


اما يكك وقت هست كه عرضىء عارض مى شود كه خاص است و معروض را خاص مى كند نه اينكه واسطه ى خاصى بيايد 
بلكه خودش معروض را خاص مى كند اين را اكر عرض نككوييم ولى مى توان ذاتى كفت مثلا مثل ناطق كه عرض براى 
حيوان است اكر جه ذاتى براى انسان است وقتى عارض حيوان مى شود حيوان را خاص مى كند نه اينكه به واسطه ى امر 
اخصى بر حيوان وارد شود. ناطق وقتى بر حيوان وارد مى شود حيوان را خاص مى كند و آن را انسان مى كند نه اينكه ناطق» 
اولا بر انسان عارض شود و بعدا به توسط انسان بر حيوان عارض شود بلكه مستقيما بر حيوان عارض مى شود و حيوان را 
خاص مى كند. اين كه واسطه نمى خورد عرض ذاتى مى شود خودش با اينكه اخص است عرض ذاتى مى كند و به واسطه 


حال اكر در عام هم همينطور شد كه اين عام توانست واسطه نشود بلكه عرض وارد شد واين شىء را عام كرد مثلا عرض 
ماشى بر انسان وارد شد و انسان را حيوان كرد «اين كار را نمى كند ولى فرض كنيم كه مى كند» باز اين ماشى براى انسان 


عرض ذاتى مى شود جون واسطه نخورده است. 


ص: 507 


همانطور كه ناطق براى حيوان» عرض ذاتى شد با اينكه اخص از حيوان است جون واسطه نككرفت. اكر ماشى هم بر انسان بار 
مى شد و انسان را عام مى كرد «نه اينكه با واسطه حيوان حمل شود) باز هم عرض ذاتى براى انسان مى شد. هر جا كه واسطه 
نباشد عرضء ذاتى است و هر جا كه واسطه باشد و لو واسطه. جنس باشد عرضء ذاتى نيست مثل ماشى كه براى حيوان» 
واسطه ندارد ولى براى انسان» واسطه مى خورد و واسطه اش جنس است. با وجود اينكه واسطه. جنس است عرض» عرض 
ذاتى نيست. يس مصنف جايى را عرض ذاتى مى كيرد كه عرض بر جنس وارد شود و نه به اسطه ى جنس بلكه بلا واسطه بر 
خود ذات هم عارض شود. آنجا را مى كويد عرض ذاتى است يعنى عرض جنسء عرض خود اين ذات باشد. سواد براى 
خواهد بككويد عرض براى ذات و براى جنس نيست يعنى واسطه دارد و واسطه اش عام است. هر جا واسطه ى عام بخورد و لو 


واسطه جنس باشد عرض را از ذاتى بودن مى اندازد. 


البته در اين مساله مرحوم علامه طباطبايى مخالف است ايشان معتقد است كه فصل» عرض ذاتى براى جنس نيست جون خاص 
است اما مصنف مى كويد خاص است ولى لامر خاص نيست فرق است بين اينكه عرضء» خاص باشد يا لامر خاص باشد يعنى 
التمطايت عاص ودروود لوقك عا من اد كد مركو هاحاة اي رجانه رليف تعر جد وبق وايفة ان اجا الجا 
كه مصنف مى دهد اين است كه واسطه نمى خورد. نا وقتى كه ناطق نيامده و عارض بر انسان نشده اصلا انسانى نيست و 
محقق نشده تااين انسان بخواهد واسطه بين ناطق و حيوان شود يس ناطق» بدون واسطه وارد مى شود و حق هم با مصنف 


است. در بعضى از حواشى خود مرحوم علامه ازاين مطلب صرف نظر كرده و به حرف مصنف اعتراف كرده است. 


ص: إرذذنا 


يس در جايى كه عارض» خاص باشد فرق مى كند با جايى كه عارض. لامر خاص باشد. در جايى كه عارضء لامر باشد 
غريب مى شود و در جايى كه عارض» خاص باشد ذاتى مى شود. حال در عام هم همينطور است كه در جايى كه عارضء عام 
باشد اكر واسطه نخواهد ذاتى مى شود و در جايى كه واسطه مى خواهد و واسطه اش امر عام است غريب مى شود و واسطه 
حتى اكر جنس هم باشد عرض» عرض غريب مى شود و در ما نحن فيه واسطه موجود است كه واسطه عام است يعنى آن 
عرضى كه عرض جنس است عرض خود ذات نيست بلكه به توسط جنس» عرض مى شود و جون به توسط جنس» عرض مى 
شود غريب مى شود. يس سواد براى غراب غريب است زيرا از طريق جنس براى او ثابت مى شود يعنى جنسء واسطه مى 


شود. 


مطلبى را بعضى كفتند ولى بنده «استاد» قبول ندارم و آن مطلب اين است كه هر جا واسطه باشد عرضء غريب است اين را 
بنده نتوانستم قبول كنم جون جايى كه واسطه. واسطه مساوى باشد عرض شايد غريب نباشد در جايى كه واسطه؛ اخص يا اعم 
البكاة عاننارق :اشع ادن كنا شككه رو ترط بوايطة اق كه ارق نا ]شياة سعد ساق شوقن :م شر با وجورة ابو شع 


ذاتى است. بعضى اصل واسطه را مزاحم ذاتى بودن كرفتند كه به نظر بنده اين كلام به طور مطلق صحيح نيست. 


ص: برذذنا 


ادامه بيان شرط عرض ذاتى بودن / بيان عرض ذاتى بودن / فصل اول / مقاله دوم / برهان شفا 917/٠4/98‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: ادامه بيان شرط عرض ذاتى بودن/ بيان عرض ذاتى بودن/ فصل اول/ مقاله دوم/ برهان شفا. 


«و لو كان الموضوع يخلو عنها لا اى مقابل مثلها بل الى سلب فقط لكان ذات الموضوع لا يقتضيها فى المقارنه و لا فى التقوم 
بها)2١)‏ 


بحث در عرض ذاتى بود و بيان اينكه جرا اين عرضء ذاتى ناميده شده در ضمن بيان اين مطلب مثال هايى زده شد كه 


مقدارى مبهم شدند و بنا است كه اين مثالها مقدارى توضيح داده شود. كفتيم كه عرض ذاتى دو شرط دارد: 
شرط اول: معروض از آن خالى نباشد به تعبير استاد يعنى عرض لازم باشد. 


شرط دوم: اين عرض در معروض و موضوع ديكر يافت نشود به تعبير استاد» يعنى عرض خاص باشد. يس عرضى كه خاص 
است و لازم است را عرض ذاتى مى كويند ولى الان مى خواهيم بيان كنيم تا اين تعبيرها اصلاح شوند. شرط اول احتياج به 
اصلاح دارد اما شرط دوم نياز به اصلاح ندارد و همان طور است كه توضيح داده شد. 


مصنف اين مطلب «عرض لازم باشد)» را توضيح داده و عرض لازم را اينكونه بيان كرده كه خود اين عرض از معروض جدا 
نشود يا اينكه خودش يا مقابلش از معروض جدا نشود. اكر خودش يا مقابلش جدا نشد خود اين عرض به طور دقيق» عرض 
لازم نيست جون مقابلش» جاى خودش را مى كيرد عرض لازم آن است كه منفكك نشود ولى ما از آن تعبير به لازم كرديم به 
خاطر اينكه ديديم كه خودش يا مقابلش معروض را رها نمى كند از اينجا تعبير به لازم كرديم ولى اكر مقابل را نياوريد بلكه 
خودش را نكاه كنيد مى بينيد كه لازم نيست جون كاهى عارض مى شود و كاهى عارض نمى شود. البته در جايى كه عارض 
نشد جاى خودش را به مقابل مى دهد ولى بالاخره خودش نيست جون خودش نيست مى توان تعبير كرد به اينكه عرض لازم 
نيست يس در عرض ذاتى هم مى توان تعبير كرد به اينكه عرض لازم است به شرطى كه مقابلش را ملاحظه كنيم هم مى توان 
كفت كه عرض لازم نيست اككر خودش را ملاحظه كنيم. لذا در بعضى از نوشته ها آمده كه عرض لازم نيست و در بعضى 
كفته ها مثل كفته هاى خود بنده «استاد) عرض لازم هست. اينها هيجكدام با يكديكر تناقض ندارند. در جايى كه كفته مى 
شود عرض لازم نيست يعنى خودش عرض لازم نيست و در جايى كه كفته مى شود عرض لازم است يعنى خودش يا مقابلش 
بايد باشد و معروض از خودش يا مقابلش خالى نمى شود. يس اككر خودش را ملا-حظه كنيد انفكاكش جايز است بنابراين 
عرض لازم نيست و الككر خودش و مقابلش را ملاحظه كنيد انفكاكش جايز نيست بنابراين عرض لازم هست. لذا اكر كسى 
كفت عرض لازم است و شخص ديكرى كفت عرض لازم نيست بدان كه تناقض كُويى نشده است. لذا اينكه بنده «استادا 
كفتم عرض لازم هست با آنجه كه الان مى خواهم بيان كنم مخالفت ندارد. بنده الان مى خواهم كارى كنم كه عرض لازم 
نباشد يعنى بتواند عرض لازم باشد و بتواند عرض لازم نباشد. 


ضرعن 


00-١‏ الشفاء» ابن سينا» ج4ءص 1.1١‏ س0 26 طّ ذوى القربى. 


در جه جايى عرض لازم است؟ مثل مثال تساوى لقائمتين كه عرض براى هر مثلثى است هيج مثلثى از اين عرض خالى نيست 
ندارد و مقابلش» نفى خودش است كه نفى خودش را بنا شد كه به عنوان مقابل حساب نكنيم. 


مقابل يا ضد بود يا عدم و ملكه بود. نفى شئ كه نقيضش بود مقابل به حساب نمى آمد. يس تساوى لقائمتين كه عارض بر 
مثلث است لازم براى مثلث است و هيج وقت از مثلث جدا نمى شود. به اين اصطلاحاًء لازم كفته مى شود و نمى توان تعبير به 
«غيرلا-زم) كرد اينجنين عرضى. لازم است اما مثل استقامت و انحناء كه بر خط عارض مى شود انحناء عرض لازم براى خط 
نيست جون از خطء منفكك مى شود البته وقتى منفكك شد مقابلش را كه استقامت است جانشين مى كند ولى خودش نيست 
يس خودش مى تواند از خط منفكك شود. يس خود انحناء براى خط عرض لازم نيست. اككر انحنا و استقامت كه دو مقابل 
هستند را با هم ملاحظه كنيد در اين صورت شئ با مقابلش عرض لازم هست جون معروض كه خط است از انحناء يا استقامت 
خالى نمى شود. انفكاكك براى انحناء هست براى استقامت هست ولى انفكاكك براى احدهما نيست. احدهماء عرض لازم است 
به تعبير مصنف در جايى كه شئ و مقابلش ملاحظه مى شود شئ يا مقابلش عرض لازم است نه اينكه خود شئ يا خود مقابل 


عرض لازم باشد. 


ص: 6 


سيس در ادامه بيان شد كه مقابل حتما عبارت از مضاد يا عدم ملكه است. عدمى كه نقيض باشد مقابل به حساب نمى آيد و 
الا همه عرض ها وقتى معروض را رها مى كنند نقيضشان جانشين مى شود اكر جانشين شدن نقيض كافى بود در اينكه عرض 
را عرض ذاتى قرار بدهد همه عرض هاء عرض ذاتى مى شدند جون وقتى كه مى رفتند مقابل خودشان كه نقيض خودشان 
است را به جاى خودشان مى كذاشتند ولى توضيح داديم مقابل اكر نقيض باشد كافى نيست كه عرض را عرض ذاتى كند آن 
عرضىء عرض ذاتى است كه اكأر رفت ضد خودش را به جاى خودش بككذارد يا عدم و ملكه را به جاى خودش بككذارد اكر 


عدم مناقض را به جاى خودش بككذارد كافى نيست جون مى تواند عرض مفارق باشد و مى تواند عرض ذاتى باشد. 


لازم نيست معنايش روشن شد. 


حال در مانند ضحك ملاحظه كنيد آيا ضحكك, عرض ذاتى براى انسان است؟ كفته شده كه عرض ذاتى است بايد توضيح 


داده شود كه جه نوع عرض ذاتى است. ضحكك دو قسم است: 
_١‏ ضحكك بالقوه 
_١‏ ضحكك بالفعل. 


ضحك بالقوه از معروض كه انسان است جدا نمى شود. انسان هميشه قوه ضحكك را دارد حتى اكر مانعى جلوى ضحكك را 
كرفته باشد باز هم قوه ضحكك را دارد. مثلا اكر مصيبت شديدى بر او وارد شده كه خنده اش نمى آيد قوه ضحكك را دارد يا 
مريض شده و نمى تواند بخندد باز هم قوه ضحكك را دارد و قوه ضحكك از او جدا نمى شود اينطور هم نيست كه قوه ضحكك 
برود و جانشين به جاى خودش بككذارد زيرا مقابل ندارد. اين» از لازم هايى است كه خودش لازم است مثل تساوى قائمتين 
براى مثلث است كه اصلا از بين نمى رود. هيج مثلثى نيست كه تساوى قائمتين نداشته باشد و هيج انسانى نيست كه قوه 
ضحكك نداشته باشد اما فعليت ضحكك براى انسان هميشكّى نيست و معروض را رها مى كند ولى وقتى رفت جانشين براى 
خودش مى كذارد و جانشينش عدم ضحكك است و عدم ضحكك, عدم ملكه است و عدم نقيض نيست. انسان وقتى كه خنديد 
فعليت ضحكك هست و وقتى كه نمى خندد مقابلش هست اما كدام مقابل هست؟ مقابل» ممكن است كريه باشد و ممكن 
است عدم و ملكه باشد هر كدام كه باشد كافى است. ممكن است خنده را بردارد و جاى آن كريه قرار دهد اين» مقابلى است 
كه ضد مى باشد و ممكن است خنده را بردارد. جاى آن عدم خنده اى قرار دهد كه عدم ملكه است يس در هر صورت 
فعليت ضحكك به اين صورت لالزمه ى انسان است يعنى خودش لازم نيست بلكه خودش يا مقابلش مجموعا لازم مى شود به 
عبارت ديكر احمدهما لازم است يس ضحك را هم جزء عوارض لالزمه مى بينيم ولى به دو صورت است يكك وقت قوه 
ضحكك را مى بينيم كه اين» لازم است مطلقا. يكك وقت فعليت ضحكك را مى بينيم كه اين لازم است اما نه مطلقا بلكه خودش 
يا مقابلش. 


ص: 701 


ممكن است به اين صورت تعبير شود كه در مورد ضحككء بالقوه يا بالفعل كفته نشود بلكه به اين صورت كفته شود كه 
ضحكك, عرض ذاتى است و عرض ذاتى مى تواند لازم باشد يعنى خودش معروض را رها نكند و مى تواند لازم نباشد يعنى 
خودشء معروض را رها كند اكرجه مقابلش جانشين شود در اين صورت ضحكك بالقوه. عرض ذاتي لازم مى شود و ضحكك 
بالفعل» عرض ذاتى غير لازم مى شود يعنى خودش لازم نيست ولى اكر مقابلش را حساب كنيد لازم است. 


يبس ضحكك در هر صورت عرض ذاتى شد ولى در يك فرضء عرض ذاتي لازم شد و در يكك فرضء عرض ذاتى غير لازم 
شد. با اين بيان معلوم شد كه در عرض ذاتىء لازم بودن شرط نيست مككر لازم بودن به معناى عام كرفته شود كه خودش يا 
مقابلش را هم اضافه كنيد در اين صورتء عرض ذاتى بايد لازم باشد اما اكر لازم را به معناى عام نككرفتيد بلكه به اين معنا 
كرفتيد كه خودش منفكك نشود عرض ذاتى منحصر به اين مورد نيست كه خودش منفكك نشود بلكه مى تواند در جايى باشد 


كه خودش منفكك شود. يس عرض ذاتىء. منحصرا عرض لازم نمى شود. 


مرحوم آقا على حكيم در رساله حمل كه در جلد دوم مجموعه ى مصنفات ايشان جاب شد:(١)‏ مطلبى را توضيح مى دهد. 
البته در جايى مى خواهد اشكال كند. در مقدمه اشكالش مطلب نافعى را ذكر مى كند و آن اين است كه ذات بر ه جيز اطلاق 
مى شود و ذاتى بر 8 يا 4 جيز اطلاق مى شود در يكى از اطلاقات ذاتى» ذاتى باب برهان را مى آورد و همين مطالبى كه ما در 
برهان شفا خوانديم عينا نقل مى كند بدون اينكه عبارت» عبارت ابن سينا باشد بلكه عبارت خودش است. مى كويد «فالذاتى 
بذلك المعنى _ يعنى ذاتى باب برهان _ هو المحمول الذى يلحق الموضوع _ ملحق به موضوع مى شود _ لا بسبب امر اعم 
منه _ اى من الموضوع _ او اخص __من الموضوع _) تشاوق را يبان نمق "كنده ا كر واسطهة واسطة ى ساوف باد عرقي ال 
ذاتى بودن در نمى آيد اكر واسطه. واسطه ى اعم يا اخص باشد عرضء از ذاتى بودن در مى آيد. مثال مى زند «كالحركه 
الاحراديه للحيوان» حركت اراديه براى انسان بواسطه امر اعم يعنى حيوان است و لذا حركت اراديه براى انسان عرض ذاتى 
نيست جون بى واسطه ى عام مى خورد اما حركت ارادى براى حيوان بى واسطه است و عرض ذاتى براى حيوان مى شود. يبس 
روشن است كه اككر واسطه. واسطه ى مساوى باشد عرضء» عرض ذاتى است مثلا در ضحكك, تعجب واجب مى شود تعجب 
هم مى تواند به معناى شكفتى باشد و مى تواند به معناى خوش آمدن باشد هر دو معنا شده است. وقتى مى كويد «لا يعجبنى 
ذلكك» يعنى خوشم نمى آيد. اين تعجب به هر دو معنا مى آيد و هر دو هم منشا خنده مى شوند به خصوصء خوش آمدن كه 
انسان وقتى از جيزى خوشش بيايد مى خندد. يس تعجبء واسطه است ولى واسطه براى ضحكك بالفعل است نه ضحكك 
بالقوه ضحك بالقوه احتياج به تعجب ندارد. ضحكك بالفعل احتياج به تعجب دارد. واسطه ى مساوى را براى ضحكك بالفعل 
لازم داريم و ضحكك بالفعل به آن معنايى كه كفتيم لازم است اكر جه به يكك معنا لازم نيست ولى در هر صورت واسطه دارد 
و واسطه داشتنش مزاحم ذاتى بودنش نيست جون واسطه؛ واسطه ى مساوى است اككر واسطه. واسطهى عام يا خاص بود 


مزاحمت با عرض ذاتى بودن داشت. 


ص: دنا 


)5(-١‏ مجموعه مصنفات حكيم موسس آقا على مدرس طهرانى»ج ؟» ص »3١8‏ ط انتشارات اطلاعات. 


ود اما | كر امر امناو والنظة شد ذا نالا وواسطة اف تنوف عرق هن "تراقف ذا جود الح وداشر طلع كدرقنه فاته 


اشن 


سيبس اينكونه بيان مى كند «و لا مثال تلكك المحمولات قد لا يكون مقابل» مراد از «امثال تلكك المحمولات» محمولاتى است 
كه عرض ذاتى براى موضوعاتشان باشند. امثال اين محمولات كاهى مقابل ندارند «كتساوى الزوايا لقائمتين فى المثلث و قبول 
التجزيه الغير المتناهيه فى المقدار» مقدارء تجزيه ى غير متناهى را قبول مى كند و لا الى نهايه تقسيم مى شود. اين» وصف 
مقدار و عارض مقدار است و بر هر مقدارى عارض مى شود و هيج مقدارى خالى از اين نيست «و قد يكون كالزوجيه و 
الفرديه فى العدد و الاستقامه و الانحناء فى الخط» كه در اينجا معروض از شيئئ و مقابلش خالى نمى شود نه اينكه از خود شئع 
خالى نشود. سيس توضيحى بيان مى كند كه در كتاب برهان شفا نيامده است. مى كويد مقابل كاهى دو تا است و كاهى سه 
تا است بحثهايى كه در برهان شفا داشتيم تضاد را لا ثالث مى كرفتيم كه مقابل» دو تا شود از عبارت آقا على حكيم برمى آيد 
كه اكر مقابل» سه تا هم باشد اشكال ندارد. تضاد را هم تضادٍ لا ثالث نكيريد بلكه ضد آن باشد كه براى آنها ثالث هم باشد 
باز هم مقابله صدق مى كند اين جسم يا سياه است يا سفيد است يا رنكك ديكر است. آيا سفيدى و سياهى؛ عرض ذاتى مى 
شوند؟ البته كفتيم نمى شوند جون هيجكدام از اينها لازم نيست باشند. همه ممكن است از بين بروند و جسمء شفاف باشد كه 
اصلا رنككى نداشته باشد در آنجا جون اين اعراض هيجكدام لازم نبودند. به هيج معنا لازم نبودند نه هر يكك به تنهايى لازم 


بود نه خودش يا مقابلش لازم بود لذا عرض ذاتى نيست. 


ص: 23209 


لون براى جسم عرض ذاتى است ولى سواد و بياضء عرض ذاتى نيست به بيانى كه كّفته شد. جون لون وقتى مى رود مقابلش 
را كه شفافيت است جاى خودش مى كذارد و شفافيت هم ضد ملون است اما سواد وقتى مى رود مقابلش را كه بياض است به 
جنائ خودشن تمي كذارد ممحكن ات شفاف"زابة جاى خودتن. بكذاوه كه مقابلقن بش شفاثء نقابل مناه است ول 
مقابل تناقضى است اكر جه آنجا را هم مى توان مقابل عدم و ملكه كرفت و قهرا عرض را ذاتى حساب كرد. در هر صورت 
ايشان مى كويد ممكن است كه در يكك جا مقابل ها بيش از دو تا باشند در آنجا هم مى توان عرض را ذاتى كرفت زيرا اين 
معروضء از اين يا از يكى از مقابل هايش خالى نخواهد بود. «و عند ذلكك قد يكون متوسط» كاهى متوسط هم وجود دارد 
يعنى شئ است و مقابلش هم هست و وسط آن هم هست كه سه تا مى شود. «كالزياده و التمام و النقصان فى العدد) يا ١و‏ 
النتقصان و المساواه و الزياده فى الكم» جون مثال اول و دوم مورد بحث ما نيست توضيح نمى دهيم. البته مثال دوم را جون 
توضيحش كوتاه است توضيح مى دهيم. به اينكه دو كم را وقتى مقايسه كنيد يكى زائد بر ديكرى است يكى ناقص از ديكرى 
است و هر دو مساوى هم هستند. حال اين دو كم كه مقايسه مى كنيد مى خواهد عدد باشد يا خط باشد يا سطح باشد. يبس 
تساوى و زياده و نقصان هر سه عارض بر كم مى شوند اككر زياده بود كه زياده است و اكر زياده نبود يكى از مقابل هايش 
است كه يا تساوى مى باشد يا نقصان مى باشد هكذا اكر نقصان بود كه نقصان است و اكر نقصان نبود يكى از مقابل هايش 
استت كديا تساوف ناانقضان است:هكذا اكز تساوى يواد كذ تشاوئ استاء و اكراتود بكى ازمقابل هايكن الست كه زياد :با 
نقيصه مى باشد بنابراين زياده و نقصان و تساوى و لو سه تا هستند ولى سه تا با هم عرض لازم براى كم به حساب مى آيند و 
در نتيجه عرض ذاتى هستند. «و ان كان هذا تثليث ينبعث عن التقابل» «ان»» وصليه است. تا اينجا عبارت مرحوم آقا على حكيم 
شاهد مثال نبود اينكه اين عبارات را خوانديم به خاطر اضافاتى بود كه بر برهان شفا داشت و شاهد مثال از اينجا شروع مى 
شود «و كذلك تلكك المحمولات» مراد از «محمولات» يعنى محمولاتى كه عرض ذاتى براى موضوعاتشان هستند. «قد يكون 
من اللوازم كالضحكك بالقوه للانسان و قد لا يكون كالضحك بالفعل له ضحكك بالقوه را ايشان» لازم كرفته ولى ضحكك 
بالفعل را لازم نككرفته جون به مقابل توجه نكرده است خود ضحكك بالفعل را نككاه كرده و ديده موضوع را رها مى كند لذا 
كفته يس لازم نيست. مى توان كفت لازم است به شرطى كه مقابلش هم ملاحظه شود. 


7592٠ ص:‎ 


نكته: بنده «استاد) لازم را عام مى كيرم كه شامل شود جايى را كه شئ خودش جدا نمى شود و شامل شود جايى را كه شئء 
خودش و مقابلش جدا نمى شود اين» مسلما تسامح است زيرا لازم به جايى كفته مى شود كه خودش جدا نمى شود بنابراين 
اكر بخواهيم به صورت دقيق حرف بزنيم ما بايد در عرض ذاتىء لزوم را شرط نكنيم. يعنى بايد نككُوييم عرض ذاتى» عرض 
لازم است اما بايد بككُوييم عرض خاص است ولى لازم نيست عرض لازم باشد بلكه مى تواند لازم باشد و مى تواند لازم 
نباشد. عبارت مرحوم آقا على حكيم را به همين مناسبت خوانديم كه ايشان لزوم را در عرض ذاتى شرط نكرده است. كفته 
عرض ذاتى كاهى مى تواند لازم باشد و كاهى مى تواند لازم نباشد ما اكر بخواهيم تسامح كنيم اين بياناتى كه كفتيم را مى 
آوريم وعرض ذاتى را مطلقا لا-زم مى كنيم ولى لا-زمى كه خودش منفكك نمى شود يا اينكه خودش يا مقابلش منفك نمى 
شود كه اين دومى را اصطلاحا لازم نمى كويند مكر تسامحا لازم كفته شود. يس شرط لزوم را در عرض ذاتى مى كنيم اكر 
اين تسامح را مرتكب شويم و شرط لزوم را در عرض ذاتى نمى كنيم اكر اين تسامح را مرتكب نشويم. مرحوم آقا على 
حكيمء كه خواسته دقيق حرف بزند شرط نكرده و كفته كاهى اين محمولاتء لازمند و كاهى لازم نيستند. در جايى كه لازم 
هستند مثال به ضحكك بالقوه زده است و جايى كه لازم نيست مثال به ضحكك بالفعل زده است. 


ص: من 


نكته: اكر مقابل» تناقض باشد اصلا لازم نيست نه لازم تسامحى است نه لازم غير تسامحى است اما اكر مقابلش ضد يا عدم 
ملكه باشد لازم دقيق نيست ولى لازم تسامحى هست. اكر مقابل ضحكك بالفعل» تناقض باشد لازم نيست اما اكر مقابل ضحكك 
بالفعل» عدم ملكه يا ضد باشد لازم تسامحى است ولى لازم دقيق نيست. عبارت مرحوم آقا على حكيم را خوانديم تا معناى 
دقيق لا-زم روشن شود و معلوم كردد كه اكر بخواهيم دقيق حرف بزنيم مى كوييم عرض ذاتى» عرض لازم نيست. بلكه عرض 
ذاتى مى تواند عرض لازم باشد و مى تواند عرض لازم نباشد ولى حتما عرض خاص هست يعنى شرط دوم را «كه بايد اين 


عرض در معروض ديكّر يافت نشودا) داريم. 


اما شرط اول «كه بايد اين عرض جدا نشود) را داريم ولى نمى كوييم كه يس بايد عرض لازم باشد بلكه مى كوييم خودش يا 
مقابلش جدا نشود كه مصنف هم به همين صورت كفت ولى بنده «استاد» جدا نشدن را تفسير كردم به اينكه بايد لازم باشد. 
الان بيان كرديم اينكه بنده «استاد)» تفسير كردم به اينكه بايد لازم باشد صحيح است ولى با تسامح است لذا اكر كسى بخواهد 
به صورت دقيق صحبت كند نبايد تفسير بنده «استاد» را بكويد. بايد بككويد عرض ذاتى مى تواند عرض لازم باشد و مى تواند 


عرض لازم نباشد. 
سوال :هاش تحكوثه املت؟ 


جواب: ماشى را اكر از حيوان برداريد يا ضد آن مثلا قاعد يا قائم يا متوقف مى كذاريد و اكر اينها را نككذاشتيد عدم ملكه 


ص: خلا 


يمكق أمث به ابرع جوات" اشكال شوه كا بمكز بزاق غوضن :ذاتى سه شرل تشل؟ تا انتجا وو شرظ يزائ عرض :ذاتى بوه واشنا 
يكك شرط ديكر اضافه كرديد كه واسطه نداشته باشد در حالى كه ابن سينا فقط دو شرط كفت: 


١‏ اين عرض از اين معروض جدا نشود به بيانى كه كفته شد. 
"اين عرض در معروض ديككّر يافت نشود. 
اين دو شرط را كرد ولى الان شرط سومى شد و آن اينكه واسطه نخورد. 


جواب اين اشكال اين است كه ما شرط سوم نمى كنيم و به همان دو شرط ابن سينا مى يردازيم. شرط دومش اين بود كه اين 
عرض در غير معروض واقع نشود اكر معروض را حيوان بكيريد ماشى» عرض مى شود. زيرا در غير حيوان يافت نمى شود اما 
اكر معروض را انسان بككيريد در غير انسان مثل فرس و... يافت مى شود يعنى در جايى كه واسطه اعم باشد شرط دوم مختل 
مى شود يس دو شرط مى شود و آن دو شرط همان است كه ابن سينا كفته است ولى اشكال اينطور جواب داده مى شود كه 
شرط دوم مفقود است و به شرط اول كارى ندارد. يس شما نقضى بر آنجه كه در شرط اول شد وارد نكرديد بلكه مثالى زديد 
كه شرط دوم را ندارد. ماشى عرض لازم براى انسان است ولى با واسطه است ولى عرض ذاتى نيست در حالى كه بحث ما در 
عرض ذاتى است كه ماشى عرض ذاتى براى انسان نيست و لو عرض لازم هست. خود ابن سينا حساس و ماشى را براى انسان 
عرض لازم قرار مى دهد ولى عرض ذاتى قرار نمى دهد. بين عرض لازم و عرض ذاتى فرق است. عرض لازم اكر شرط دوم 
را هم داشته باشد عرض ذاتى مى شود ماشى عرض لازم براى انسان است ولى شرط دوم را ندارد جون شرط دوم را ندارد 


عرض ذاتى نيست. 


ص: رضلا 


مى شود يس جه معيارى وجود دارد كه مثل ماشى براى جنس انسان بيدا مى شود ولى عرض ذاتى انسان نيست. انحناء براى 


جنس خط بيدا مى شود ولى عرض ذاتى خط هست. 


كن كفابراق عق است ذو يكف نعا عرقن ذاتى اسك ودر يكة ها عرض ذاق سك انه عبارت 3ك عخر ا اعموان رادو ماش 
واسطه قرار مى دهيد و مى كوييد واسطه ى عام دارد و كمٌّ را در انحناء واسطه ى عام قرار نمى دهيد هر دو واسطه هستند و هر 
دو هم عام هستند جرا در مثل انحنا كمّ را كه اعم است واسطه ى عام قرار نمى دهيد ولى در مثل ماشىء حيوان را كه اعم 
است واسطه ى عام قرار مى دهيد. در ماشى عرض عام را نفى مى كنيد به بهانه اينكه واسطه عام دارد اما در انحناء عرض عام 
را نفى نمى كنيد با اينكه واسطه. عام است. 


جواب: آيا انحناء» مستقيم بر خط وارد مى شود يا جون خطء كمٌ است انحنا بر او وارد مى شود؟ كفته مى شود كه انحناءء 
مستقيم بر خط وارد مى شود انحناء بر كم مطلق وارد نمى شود جون عدد و زمان جزء كم مطلق است و انحناء ندارند. يس بر 
كم متصل حمل مى شود اما بر متصل غير قار كه زمان است حمل نمى شود منحصرا انحناء بر كم متصل قار حمل مى شود. 
كم متصل قار سه جيز است كه عبار تند از: خط. سطح. حجم. 


ص: ع 


بر خط و سطح فقط حمل شد و حتى بر كم متصل قار هم حمل نشد بنابراين اين خاصيت» خاصيت خود خط و سطح است كه 
از ناحيه كمٌ نيامده و كم وساطت نكرده است و واسطه ى عام نداريم. بر خلاف ماشى كه واسطه ى عام دارد كه حيوان است 
اكر حيوانيت را از انسان بككيريد مشى ندارد و انسان» يكك موجود مجرد مى شود يعنى فقط ناطق مى شود و حيوان ناطق نمى 
درست است كه به ظاهر فكر مى كنيد از طريق عام آمده ولى از طريق عام نيامده هر جا كه از واسطه عام بيايد عرض از ذاتى 
است مستقيم يا منحنى است. يعنى جون اين معروضء اين معروض است اين عرض را يذيرفته است نه اينكه جون واسطه ى 


ديكرى يذيرفته اين را هم يذيرفته باشد. 


سوال ركرف مقن قن امدق | دان لبت" كه كرض ضوح راف جد سنا مول نك اذاتى م شري وو فاق كد ساقت براق 
جنس حيوان عارض مى شود و ذاتى هم نيست. خود اين مطلب را به طور مستقل لحاظ كنيد «اككر با انحنا لحاظ كنيد جواب 
همان ابت كه كفته شذانو ركوبيد ماشى غاوضن .ين جتس انس ءوانة توسط نس عار ضر اسان است را دار وق كه ينان 
كرديد كفتيد عارض ذاتى عارضى است كه بر خود شئ عارض باشد يا بر جنسش عاض باشد. بعدا كه به ماشى رسيديد با 
اينكه بر جنس عارض شده كفتيد عرض ذاتى نيست در جايى كه كلى تعريف مى كرديد مى كفتيد اكر عرضىء عارض شئ 
باشد يا عارض جنسش باشد ذاتى است حال كه وارد مثال مى شويم مى بينيد كه ماشى عارض بر جنس انسان است و در عين 
حال ذاتى نيست يس جرا در آنجا كلى كفتيد و در اينجا نفى مى كنيد. اين سوال بايد جواب داده شود. 


ص: يرا 


آا ضحك عرض ذاتى است؟ ؟_ جرا عدمى كه مقابل است اكر عدم ملكه باشد مى تواند عرض ذاتى باشد اما اكر عدم 
مناقض باشد نمى تواند عرض ذاتى باشد "'_اكر عرضء براى جنس بود آيا آن عرضء ذاتى نوع هم است5/ بيان معناى 
عرض ذاتى / فصل /١‏ مقاله "١‏ / برهان شفا. 82؟1//٠/‏ 9597 
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موضوع: _١‏ آيا ضحكك عرض ذاتى است؟ ؟_ جرا عدمى كه مقابل است اكر عدم ملكه باشد مى تواند عرض ذاتى باشد اما 
اكر عدم مناقض باشد نمى تواند عرض ذاتى باشد _ اكر عرضء براى جنس بود آيا آن عرضء ذاتى نوع هم است؟/ بيان 
معناى عرض ذاتى/ فصل ؟١/‏ مقاله ؟/ برهان شفا. 


«و لو كان الموضوع يخلو عنها لا الى مقابل مثلها بل الى سلب فقط لكان ذات الموضوع لا يقتضيها فى المقارنه و لا فى التقوم 
بها)12) 


بحثى در جلسه قبل شروع شده بود كه امروز هم ادامه داده مى شود سوالاتى شده بود كه لازم است جواب آنها داده شود. 


سوال: مثل «ضححكك» كه در يكك فرض براى انسان» لازم است و در يكك فرض لازم نيست آيا مى تواند عرض ذاتى باشد يا 
فقط آن «ضحكك! كه لازم است عرض داتي اسةت؟ 


جواب: توضيح داده شد كه لازم نيست عرض ذاتى باشد. عرض ذاتى مى تواند لازم باشد و مى تواند لازم نباشد. لزوم در 
عرض ذاتى اعتبار نمى شود. كفتيم ضحكك بالقوه لازم انسان است و از انسان منفكك نمى شود. ضحكك بالفعل هم عرض ذاتى 
هست ولى عرض لازم نيست. يعنى از انسان منفكك مى شود ولى در عين حال عرض ذاتى براى انسان است. كفته شد كه 
ضحك بالقوه بدون واسطه بر انسان عارض مى شود اما ضحكك بالفعل» واسطه ى مساوى دارد آن واسطه مساوىء مزاحم 
عرض ذاتى بودن نبود. ضحك بالقوه هم كه بدون واسطه عارض مى شود عرض ذاتى بود يس در عرض ذاتىء لزوم را شرط 
نكرديم بله عرض خاص بودن را شرط مى دانيم اين مطلبء بيان شد و از عبارت مرحوم آقا على حكيم شاهد آورده شد حال 


مى خواهيم از عبارت خود ابن سينا هم شاهد آورده شود. 


ص: م 


نكته: نمى توان كفت كه در ضحك بالقوه» تعجب بالقوه واسطه شود مككر اينكه تسامح شود. يعنى ضحكك بالقوه. واقعا براى 
انسان است و اكر بخواهد به فعليت برسد تعجب را لازم دارد ولى خودش لازم ندارد مكر اينكه منظور همين باشد كه ضحكك 
بالقوه. واسطه اش تعجب بالقوه است به اين معنا كه اكر ضحكك خواست بالفعل شود بايد قبلش تعجب. بالفعل شود. اين» 
اشكال ندارد. در مقام عطا اينطور نيست كه خداوند _ تباركك _ ضحك بالقوه را متوقف بر تعجب بالقوه كرده باشد جون 


تعجب بالقوه نيست زيرا بالقوه به معناى اين است كه الان نيست و بعداً موجود مى شود. يعنى اينطور نمى شود كه خداوند _ 





تباركك _ يكك قوه اى را متوقف بر جيزى كند كه نيست. 
بيان كرديم شاهدى از عبارت ابن سينا است كه ايشان مى كويد در عرض ذاتى» شرط نمى شود كه لازم معروض باشد مى 


تواند لازم معروض باشد و مى تواند لازم معروض نباشد. به صفحه ١78‏ سطر ١‏ مراجعه كنيد كه مصنف كفته «و من هذه 


الاعراض الذاتيه ما هو ضرورى» لفظ ضرورى در اينجا به معناى حتمى است زيرا ضرورى دو معنا دارد: 
١_واجب‏ 


؟_ بديهى. در اينجا به معناى حتمى و لازم است يعنى از معروض جدا نمى شود «مثل قوه الضحكك للانسان و منه)» يعنى از 
اعراض ذاتيه «ما هو غير ضرورى مثل الضحكك بالفعل للانسان». خود مصنف تصريح مى كند كه عرض ذاتى به دو صورت 
مى تواند باشد. هم مى تواند ضرورى باشد ايعنى لازم باشد) هم مى تواند غير ضرورى باشد «يعنى غير لازم باشد). لذا همان 
مطلبى كه مرحوم آقا على حكيم فرموده بود مصنف هم كفته. 


ص: وضنلن 


اما به يكك تعبير مى توان كفت عرض ذاتى» عرض لازم است كه در جلسه قبل به اين مطلب اشاره شد. الان مى خواهيم اين 


مطلب را توضيح دهيم تا مقدمه براى ورود در مطلب بعدى شود. 


مى توان اينكونه كفت كه عرض ذاتى خودش فقط يا خودش يا مقابلش بايد لازم باشد. يعنى اكر خود عرض ذاتى؛ را 
ملاحظه كنيم لازم نيست لازم باشد مى تواند لازم باشد و مى تواند لازم نباشد اما اكر مقابلش را هم ضميمه كنيد و اينطور 
بكويبد كه عرض ذاتى آن است كه خودش به تنهايى يا خودش يا مقابلش لازم معروض باشد به اين معنا كه با خودش 
معروض را رها نكند يا اينكه خودش يا مقابلش» معروض را رها نكند. به اين اعتبار مى توان كفت كه عرض ذاتى بايد لازم 
باشد اما لازم به اين معناى وسيعى كه كفتيم. اينكه قبلا مى كفتيم عرض ذاتى بايد لازم باشد مراد همين معنا است كه خود 
مصنف هم كفته است اما مقابل» همانطور كه كفتيم يا بايد مضاد باشد يا بايد عدم ملكه باشد. تا اينجا را قبلا كفته بوديم و 


روشن بود الآن مى خواهيم وارد سوال بعدى شويم. 


سوال: عدمى كه مقابل است اكر عدم ملكه باشد شما مى كوييد مى تواند عرض ذاتى باشد اما اكر عدم مناقض باشد نه 


خودش عرض ذاتى است نه موجبش عرض ذاتى است از كجا بفهميم كه اين عدم» عدم مناقض است يا عدم ملكه است؟ 


ص: 8 


جواب: ما هميشه عدم ملكه را مى توانيم به ظاهر ثبوتى القائش كنيم عدم مناقض را نمى توانيد ثبوتى كنيد اما عدم ملكه را 
فى توا تون مكل انطو كنم من شوفة ادن اسان نا بصجر اسك بانفنن يعحين أسث آيا بصن عرض :ذاتق كر اسان است؟ 
كارى به اين نداريم كه اين را به واسطه حيوانيتش دارد و واسطه. اعم مى شود و عرض ذاتى مى شود. مى خواهيم ببينيم اكر 
شرائط ديكر داشته باشد مى تواند عرض ذاتى باشد يا نه؟ خودش يا مقابلش از انسان جدا نمى شود. مقابل بصرء عدم بصر 
است ولى ما عدم بصر را مى توانيم به عمى تبديل كنيم يعنى بكوييم يا بصير است يا عمى است مقابل بصير» عمى است كه 
عدم ملكه است امااكّر مقابل» مناقض بود بصير و لا بصير است نمى توان آن را موجبه و مثبت كرد و به جاى لا بصير» عمى 
نمى آيد. در جايى كه عدم را مى توان با عبارت وجودى و ثبوتى فهماند عدم ملكه مى شود اما در جايى كه نمى توان عدم 
را برداشت و به جاى آنء ثبوت كذاشت مناقض مى شود. مثلا در زوجيت و فرديت كفته مى شود كه زوجيت» ينقسم است و 
فرديت» لا ينقسم است كه «ينقسم) و ١لا‏ ينقسم» با هم نفى و اثباتند واين نفى و اثبات» عدم و ملكه اند جون مى توان به جاى 
«ينقسم)» زوجيت قرار داد و به جاى «لا- ينقسم)» فرديت كذاشت يس هر دو قابل اند كه ثبوتى جلوه داده شوند. انحناء و 
استقامت را هم اكر مضاد تكيريد عمينطو "اسك استقامت به معتاق انتداد داشت امنت واتحنا به معناق امعدادتداشفن است: 


كه داشتن و نداشتن را مى توان به صورت ثبوتى معنا كرد ولى نقيض را نمى توان ثبوتى كرد. 


ص: امنا 


ممكن است كسى بككويد بعضى نقيض ها را مى توان ثبوتى كرد. لذا ما اين مطلب را با عبارت ديكر بيان مى كنيم و مى 
كُوييم: جايى كه بتوان معدوله را قرار داد عدم و ملكه است. در جايى كه مى توان سلب را برداشت و به جاى آن عدول قرار 


داد عدم و ملكه است اما جايى كه نمى توان به جاى آن عدول قرار داد مناقض است. 
نكته: مراد از معدوله آن است كه با اثباتى بيان شود يعنى تعبير به عمى كند. 


نكته: عدم و ملكه مصداقى از تناقض است ولى تناقض اعم از ملكه و عدم است در جاهايى تناقض است كه ملكه و عدم نمى 


آيد ولى هر جا ملكه و عدم برود تناقض مى آيد. 


نكته: بياض و سواد ذاتى نيستند جون وقتى بياض را برداشتيد لازم نيست كه حتما سواد را بياوريد ممكن است كه اصلا نه 


عافن تاكتك تنبيو افكانين. 


سوال: عبارت مصنف در صفحه ١7١‏ سطر ١١‏ آمده «لانها خاصه بذات الشى او جنس ذات الشى» و در ادامه آمده «فلا يخلو 
عنها ذات الشى او جنس ذاته) و در خط ١7‏ آمده «و كانت ليست لغير الموضوع او جنسه» هر جا لفظ «ذات» را بكار مى برد 
لفظ «جنس» را هم بدنبالش مى آورد سوال اين است كه از عبارت مصنف ايكونه فهميده مى شود كه اكر عرضى براى جنس 
بود آن عرضء ذاتى نوع هم هست «يعنى عرضء ذاتى جنس است همين كه ذاتى جنس است ذاتى ذاتٍ شى يعنى ذاتى نوع 
هم هست)» در حالى كه اين خراب است مثل ماشى كه ذاتى حيوان است حيوان هم جنس انسان است يس ماشى ذاتى جنس 
انسان است ولى عرض ذاتى خود انسان نيست. يا مثالى كه در جلسه قبل از مرحوم آقا على حكيم زديم كه حركت اختيارى؛ 


ذاتى حيوان است ولى ذاتى نوعش كه انسان است نمى باشد. 


ص: 18( 


جواب: مصنف نككفته هر جيزى كه ذاتى جنس باشد ذاتى نوع هم هست. خودش در عبارت بعدى در صفحه 37 سطر ه 
آمده «و اما اللوازم العرضيه التى ليست بهذه الصفه) يعنى لوازم عرضى كه بر خود ذات وارد نمى شوند مثلا بر جنس وارد مى 
شوند «فانها وان كانت لازمه) و لو لازم انسان است مثل مشى كه لازم انسان است اما «فهى خارجه عن ان تفيد الموضوع اثرا 
من الآثار المطلوبه له و كيف و هى» ضمير «هى» به لوازم عرضيه بر مى كردد «اعم من تلكك الآثار» اكر اعم است براى اخص 
ذاتى نيست. براى اعم كه حيوان است ذاتى مى باشد براى اخص كه انسان است ذاتى نيست. 


مصنف در اين عبارت تصريح مى كند به اينكه آن عرضى كه براى جنس» عرض ذاتى است براى نوع» عرض ذاتى نيست 
جون از طريق جنسء مى آيد سيس در ادامه مصنف بيان مى كند «فان اخذت من حيث هى مخصصةً بالموضوع صارت ذاتيه» 
يعنى اككر مشى را مقدّد به قيودى كنيد كه اين مشى براى حيوان نباشد بلكه براى انسان باشد مثلا كفته شود مشى با يا و 
استقامت و شرائط ديكر كه ميمون و حيواناتى كه بايا مى توانند راه بروند را خارج كند تا مختص به انسان شود عرض ذاتى 
براق انان من شود.عمين مي كهابه ظون«مطلق عرضن:ذاتى جب والث' بود براق انساة عرضن ذاتقى تمى “شد ا كر #خصيض 
داده شود و از عموميت بيفتد و به واسطه حيوان بر انسان عارض نشود بلكه به طور مستقيم بر انسان وارد شود عرض ذاتى مى 


شود. خود مصنف با عبارت «فان اخدذدت 0 بيان مى كنند. يس مى توان آن كلى را تخصيص داد و ذاتى كرد. 


ص: 88 


در جايى كه عرضىء هم بر ذات جنس وارد مى شود هم بر ذات نوع وارد مى شود در آنجا عرض هم ذاتى جنس است هم 
ذاتى نوع است ولى در جايى كه عرض بر جنس وارد مى شود و به توسط جنس مى خواهد بر نوع وارد شود عرض ذاتى نوع 
نيست اكر جه عرض ذاتى جنس هست بايد بررسى كرد كه آيا اين عرض بر ذات جنس وارد مى شود و بر ذات نوع وارد مى 
شود تا كفته شود عرض ذاتى هر دو است؟ اما اككر بر ذات جنس وارد مى شود ولى نه بر ذات نوع وارد شود بلكه بر جنس 
نوع وارد مى شود ذاتى نخواهد بود يس مراد مصنف كه كفته «خاصه بذات الشىء او جنس ذات الشى» جيست؟ منظورش اين 
انيت كة كر خاض:بة ذاه شيع باشد عرقن ذائى ذاك شىءاستث و ا كر«تخاض انه جسن :شىء باشد عرضن ذاتى يكين شو ء 
است و نبايد سرايت داد و كفت حال كه عرض ذاتى جنس است يس عرض ذاتى نوع هم هست مصنف نمى خواهد اين را 


بكويد. 


يس يا بايد كفته شود آن عرض ذاتى جنس مخصّصء عرض نوع است يا همانطور كه بنده «استاد» كفتم بيان شود كه عرض 
ذاتى نوع همان عرض لازم نوع است و عرض ذاتى جنس عرض لازم جنس است اكّر خواستيد عرض ذاتى جنس را عرض 


ذاتى نوع قرار دهيد بايد تخصيص بزنيد. 


عبارت مرحوم صدرا كه در يكى از حواشى كتاب برهان آمده اين است كه كاهى امر اخصى عارض مى شود سيس آن امر 
اخصء. معروضى را كه عام است تخصيص مى زند مثلا ناطق براى انسان ذاتى است اما براى حيوان» عرض مى شود ولى 
عرضى است كه اخص از حيوان است يس عرضء. خاص مى شود و معروض. عام مى شود در اينجا وقتى عرض وارد شد 
معروض را تخصيص ميزند و عرض لازم مى شود. معروض اكر به همان حالت عام باقى بماند اين عرضء عرض لازم نيست. 


حيوانٍ مخصّص به انسان» ناطق را لازم دارد نه حيوان مطلق را. و خود ناطق» حيوان را تخصيص مى زند. 


ص: 777 


يس اكر عرض امرى باشد كه اخص از معروض است مى تواند لازم معروض يا ذاتى معروض حساب شود زيرا كه واسطه 
نخورده است بلكه معروض را خاص كرهه و بر اين معروض خاص وارد شده است اما يكك وقت واسطه مى خورد مثلا 
ضاحكك بر حيوان حمل مى شود ولى نمى تواند آن را تخصيص بزند بلكه حيوان خاص كه انسان است واسطه مى شود تا 
ضاحكك را به حيوانٍ عام برساند يس عارضى كه اخص باشد با عارضى كه لامر اخص باشد فرق مى كند. عارض اخص مى 
تواند ذاتى باشد اما عارض لامر اخص نمى تواند ذاتى التاق اها رق + رابوط داشت و آن واسطه اخص بود اين 
فرق عا قوق راط كن هن ا دوه عو ذال ديت ينين اكز رارجطة ان اليا الى اونا انر مين أ 
نيست فقط اكر واسطه؛ مساوى باشد عرضء ذاتى است. يس واسطه اعم و اخصء عرض را از ذاتى بودن در مى آورد و عرض 
را عرض قريب مى كند بله اكر خود عرضء اخص باشد و باعث اخص شدن معروض شود كه واسطه نخورد بلكه خودش. 
معروض را مخصّص كند و بر معروض مخصّص وارد شود مى تواند عرضء ذاتى باشد. يس فرق است بين عرضى كه اخص 
باشد با عرضى كه لامر اخص باشد. 


مصنف مى كويد «اين مطلب از مرحوم صدرا است ولى بِيانٍ مطلب ابن سينا است» اكر معروض كه عام است و جنس مى 
باشد عرض را در صورتى بيذيرد كه «اين عبارت را مرحوم صدرا خيلى بكار مى برد و عبارت خيلى راهكشا و خوبى است'» 
لازم مى باشد كه آن معروض را ابتدا نوع كرد تا عرض به آن داده شود اين عرض» عرض غير ذاتى مى شود. اكر بخواهيد 
ضحكك را بر حيوان وارد كنيد ابتدا بايد حيوان را نوع انسان كنيد تا عرض ضاحكك بر آن حمل بشود ولى اكر عرضىء؛ عارض 
بر يكك كلى شد و نخواست قبل از عروضشء آن كلى را نوع كند بلكه خود عروض اوء نوع را كلى كرد مثل ناطق كه عارض 
بر حيوان مى شود نه اينكه حيوان قبل از عروض ناطق بخواهد نوع شود بعدا ناطق بخواهد بر آن عارض شود بلكه خود ناطق 
وارد مى شود و او را مى سازد. اما در ضاحكك اينطور نيست. در ضاحكك ابتدا بايد حيوان» انسان بشود تا ضاحكك بيايد جون 
ضاححكك, فصل نيست ولى ناطق» فصل است. ناطق وقتى مى ايد نوع درست مى كند اما ضاحكك, نوع درست نمى كند بلكه 


قبل از اينكه بخواهد بيايد مى كويد نوع را درست كن تا من بيايم. 


ص: إرذها 


بس اكر آن عام بايد قبل از عروض اين عرضء نوع بشود اين عرضء عرض ذاتى نيست امااكر با آمدن خود عرضء نوع 
بشود اين عرضء عرض ذاتى هست يس ناطق» عرض ذاتى براى حيوان است ولى ضاحكك براى انسان» عرض ذاتى نيست با 
اينكه هر دو به ظاهر مثل هم هستند. ضاحككث» خاص است ناطق هم خاص است و هر دو عارض شدند بر حيوان كه عام است 
ازاين جهت هيج فرقى ندارند ولى در عين حال مى كُوييم ضاحكك. عرض ذاتى براى حيوان نيست ولى ناطق عرض ذاتى 
براى حيوان است جون ضاحكك, واسطه مى خواهد اما ناطق» واسطه نمى خواهد به تعبير ديكرء ضاحكك مى كويد من وقتى 
وارد مى شوم كه قبل از ورود من اين حيوان را نوع كنيد. ناطق مى كويد من وارد مى شوم لازم نيست آن را نوع كنيد بلكه 
خودم آن را نوع مى كنم. در جايى كه عارض متوقف مى شود بر اينكه معروض»ء نوع خاص شود اين عارض براى جنس» 
عرض ذاتى نيست. 1 

نكن مبيحكة بالفدا اكز كر امد هار تجوان شوو نايدا هد ااتفيؤاة اا انان كرد عدا مهككة بالقمل عار من شود دو انعا 
بين ضحكك بالفعل و ضحكك بالقوه فرقى نيست. ضحكك بالفعل براى انسان ذاتى است اما براى حيوانى كه انسان بشود ذاتى 
است و براى حيوانى كه انسان نشود ذاتى نيست. بيان كرديم كه در عرض ذاتى بودن, بين بالقوه و بالفعل فرقى نيست. جون 
بيان شد كه جه قوه ى ضحكك باشد جه فعليت ضحكك باشد هر دو عرض ذاتى انسان است اما نسبت به حيوان» هيجكدام 
عرض ذاتى نيستند. 


ص: عا" 


به عبارت مرحوم صدرا توجه كنيد «قال صدرا فى الشواهد: كل ما يلحق الشىء لامر اخص» يعنى مثل ضاحكك كه عارض شى 
«يعنى حيوان» مى شود به خاطر امر اخص «يعنى انسان» «و كان ذلكك الشى» يعنى حيوان «مختصا فى لحوقه» در لحوق اين 
عرضء مختص است «الى ان يصير نوعا به اينكه ابتدا بايد نوع شود. ضاحكك بر حيوان وارد مى شود به شرطى كه ابتدا حيوان» 
نوع شود «متهيّئ الاستعداد لقبوله» يعنى به خاطر قبول عرضء ابتدا بايد نوع شود يعنى آماده يذيرش عرض شود واين عرض 
بعدا بيايد. «فليس عرضيا ذاتيا بل عرضا غريبا على ما هو مصرح به فى كتب الشيخ و غيره و ما اظهر لك» لفط «اظهر لكث) صيغه 
تعجب است كه به معناى اينكه جقدر براى تو روشن است «ان كنت فطِنا ان لحوق الفصول لطبيعه الجنس» مراد لحوق فصول 
بهاظبيعة جندس'است:لهاعوارض مكل لحؤق ناطق به وان كه كوةش» ححيوان :زا تخصنيض مى :زنك له اينكه كويد قبل از 
ورود من» حيوان تخصيص بخورد «كالاستقامه والانحناء لخط مثلا ليس مما يتوقف» بر اينكه آن جنسء نوع مخصوص باشد 
«بل التخصص انما يحصل له به) يعنى تخصص براى جنس به همين فصل حاصل مى شود و لازم نيست قبلا جنس» تخصصى 
بيدا كند نااين عرض را قبول كند بلكه خود اين عرضء بنفسه جنس را تخصيص مى زند. «فهى مع كونها اخص من طبيعه 
الجنس» عرضا اوليا» يا «اعراضا اوليه» اين جنين عوارضى با اينكه اخص از جنس و معروض است در عين حال اعراض اولى و 
ذاتى اند. «و من عدم التفطن بما ذكرنا استصحب عليهم الامر حتى حكموا بوقوع التدافع فى كلام الشيخ و غيره» يعنى كفتند 
شيخ تناقض كويى مى كند. آن كه مى كويد «عرض ذاتى است» در يكك موقع است و آن كه مى كويد «عرض ذاتى نيست» 
در يكك موقع است. در هر دو مى كويد اخص از معروض عرض است. اما در يكك جا حكم مى كند به اينكه ذاتى است و در 
يكك جا حكم نمى كند كه ذاتى نيست. فرق بين اين دون را كسى نفهميده لذا مى كويند شيخ تناقض كفته است. «لما صرحوا 
بأ قبسو لعن بالاافر عضن 31 اق ذ لكك الغنى هفاك :فق هر ف هذا العومن الى ان بطي نوها لبن كرقها داتياا برها 
غرياةسزاك ا ورهن العرضول يهال الث بط نوها لس عرضا انا ب فزفياه با هيوان اس 


ص: 7/0 


اين كروهى كه تناقض را به كلام شيخ نسبت دادند متوجه نشدند كه بين عارض اخص وعارض لامر أخص فرق است. عارض 


اخص مى تواند ذاتى باشد ولى عارض لامر اخص نمى تواند ذاتى باشد. 


نكته: مطلب ديككرى است كه بنده از اساس الاقتباس ص 787 نوشتم عين عبارتهاى آقا على حكيم در اساس الاقتباس است و 
آقا على حكيم متاخر از خواجه است ظاهراً عين عبارتهاى اساس الاقتباس را ترجمه عربى كرده است. و عجيب است كه هيج 
كم و زيادى ندارد حتى تعبير به «لامثال» دركلام آقا على حكيم بود در كلام مرحوم خواجه كلمه «امثال» است. مرحوم خواجه 
در اساس الاقتباس مى فرمايد: «معلوم شد كه ذاتى عام تر از موضوع تواند بود مانند هشتء زوج را» هشتء؛ معروض زوج است 
و زوج» عرض واعم است جون در غير / هم هست يس ذاتى مى تواند اعم از موضوع باشد. «و خاص تر مانند زوج عدد را» 
يعنى عارض مى تواند اخص از موضوع باشد همين كه الآن مرحوم صدرا فرمود مانند زوج كه عارض بر عدد شود. زوجء 
اخص از عدد است زيرا عدد مى تواند زوج باشد و مى تواند فرد باشد. اين خاصء با اينكه اخص است ولى ذاتى است مثل 
ناطق كه بر حيوان عارض مى شود و مانند انحنا كه بر خط عارض مى شود «و مساوى مانند ضاحكك. انسان را» يعنى عرض 
نسبت به معروض سه حالت دارد عرض ممكن است اعم از موضوع باشد مثل اينكه زوج. اعم از 8 است و عرض مى تواند 
اخص از موضوع باشد مثل اينكه زوج» اخص از عدد است و عرض مى تواند مساوى با موضوع باشد مثل ضاحكك كه مساوى 
با انسان است. «همجنين باشد كه يكك جيز ذاتى بود هم جنس را هم نوعش را مانند زوج؛ عدد را و 8 را» تمام حرف ابن سينا 
همين عبارتى است كه مرحوم خواجه فرموده است. يعنى يكك شىء هم ذاتى جنس است هم ذاتى نوع است. ابن سينا هم 
همين را مى كويد ولى اينكه ذاتى نوع است از طريق جنس نيست تا واسطه اى اعم يبدا كند جون اكر واسطه اعم ييدا كند 
ذاتى نوع نيست. لذا اكر ذاتى نوع است به خاطر اين است كه ذاتى نوع است نه اينكه از جنس كرفته شده باشد. در اين مثال 
كه فرمود «مانند زوجء عدد راو 8 را' عدد 8 نوع است و خود عدد. جنس است در اينجا مرحوم خواجه مى فرمايد زوج هم 
عرض ذاتى براى عدد مى باشد كه جنس است هم عرض ذاتى براى 8 مى باشد كه نوع است. يعنى در جايى هست كه هم 
عرض ذاتى نوع و هم عرض ذاتى جنس است ابن سينا هم همين را مى كويد كه در يكك جاهايى عرض ذاتى براى نوع است 


ودر يكك جاهايى عرض ذاتى براى جنس است و در يكك جاهايى عرض ذاتى براى جنس و نوع هر دو است. 
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اكر عرض» براى جنس بود آيا آن عرضء ذاتى نوع هم است؟/ بيان معناى عرض ذاتى/ فصل ؟/ مقاله؟/ برهان شنا 
خرن 
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موضوع: اكر عرض» براى جنس بود آيا آن عرضء ذاتى نوع هم است؟/ بيان معناى عرض ذاتى/ فصل /١‏ مقاله ؟/ برهان شفا. 


«و لو كان الموضوع يخلو عنها لا الى مقابل مثلها بل الى سلب فقط لكان ذات الموضوع لا يقتضيها فى المقارنه و لا فى التقوم 
بها )2110 


١‏ _ عرض ذاتى كه با واسطه عارض مى شود اما نه با واسطه اعم بلكه با واسطه عارض مى شود مثل ضحكك. در مورد تعجب 
مى كويد عرض ذاتى اولى است ولى در مورد ضحكك مى كويد عرض ذاتى است و قيد «اولى'» را نمى آورد. قيد «اولى» براى 
جايى مى آورند كه عرض ذاتى باشد و بدون واسطه؛ عارض شود. در جايى كه عرض ذاتى باشد و با واسطه وارد شود اما نه 
با واسطه اعم «جون اكر واسطه ى اعم بيايد عرض ذاتى نيست بلكه عرض غريب است. در جايى كه واسطه هست ولى شرايط 


ذاتيت فراهم است» مى كويد عرض ذاتى است ولى قيد «اولى» را نمى آورد. 
نكته: اساس الاقتباس» قويترين كتاب منطقى است. 


ص: 71/17 


ما عبارت اساس الاقتباس را مى خوانديم كه مقدارى از آن در جلسه قبل خوانده نشد و در اين جلسه خوانده مى شود. مرحوم 
خواجه فرمود «باشد كه يكك جيزء ذاتى بود هم جنس را و هم نوعش را مانند زوج» عدد را و هشت را» زوج هم ذاتى براى / 
مى باشد كه نوع است هم ذاتى براى عدد است كه جنس مى باشد يعنى هم عدد را مى توان متصف به «زوج) كرد هم را 
مى توان متصف به «زوج)» كرد. هم جنس كه عدد است متصف مى شود هم نوع كه عدد است متصف مى شود. در اينجا 


عرض ذاتى براى هر دو وجود دارد. 


فرقى بين ماشى و زوج وجود دارد. ماشىء, هم براى حيوان ثابت است كه جنس مى باشد هم براى انسان كه نوع است اما 
زوج» هم براى عدد حاصل است كه جنس مى باشد هم براى / كه نوع است. هر دو مثل هم هستند جككونه مى توان تفاوت 


كذاشت حرا ماش رااذاتى السان تمي كبرد ولن ووحيت راذاتى لمن كيريد 


نكته: زوجيت منوع 8 نيست بلكه عارض بعد از نوعيت 8 است 8 خودش نوع است ودر الهيات شفا بيان شده كه هر عددى 
نوع مستقل است اينطور نيست كه شما اكر بخواهيد با زوجيت يا با قرار كرفتن فلان مرتبه نوعيت را به آن بدهيد خود عدد / 
يكك نوع مستقل دارد كه زوجيت عرضى براى آن است و منوّع آن نيست. زوجيت ممكن است منوّع عدد باشد جون عدد. 
جنس است ولى منوّع 8 نيست بلكه نوعيت 8 تمام شده و زوجيت بر آن عارض شده است زوجيت بر نوع / حمل مى شود 
ولى بر نوع لحمل نمى شود. بعضى نوع ها فلان عرض را مى كيرند و بعضى نوع ها فلان عرض را نمى كيرند مثلا در فلان 
حيوان هم همينطور است كه بعضى نوع ها مثل انسان» كتابت را مى كيرند و بعضى نمى كيرند. 
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بله زوجيت» منوع عدد است ولى وقتى نوع را ساخت زوج را مى سازد كه يكك مصداقش ‏ است اما عدد 8 را نمى سازد و 
براى ساختن عدد 8 بايد فعاليت ديكرى كرد. مثلا قرار كرفتنش در اين ترتيب كه بين 7 و 4 باشد فصل عدد 8 مى شود. اما 


ووتعيتك واكم نراق فيل #احينات كرى ولق :وق ناطق يه حيوان ممه شن الساذررا من شارة 


بحث ما اين بود كه يكك شىء هم عرض ذاتى براى جنس باشد هم عرض ذاتى براى نوع باشد الان مثال زوجيت زديم كه ١‏ 
البته نمى خواهيم آن را منوّع كنيم» هم عرض ذاتى براى عدد است هم عرض ذاتى براى 8 است كه نوعى از عدد است. اما 
حكرقة عدد 8 درست شد و جككونه اين زوج وقتى عرض براى عدد كه جنس مى باشد قرار كرفت و نوع را ساخت مورد 
بحث ما نيست. فقط منظور ما اين است كه بكوييم اين عرض ذاتى هم عرض ذاتى جنس است هم عرض ذاتى نوع است. يعنى 


هم براى عدد است و هم براى 8 است سيس اشكالى متوجه به اين مطلب مى شود كه در ادامه بيان مى شود. 


يس عبارت مرحوم خواجه اين بود «باشد كه يكك جيز ذاتى بود هم جنس را و هم نوعش را مانند زوج» عدد را و هشت را» و 
در ادامه مى فرمايد «و باشد كه نوعء ذاتى نوع بود و جنسء ذاتى جنس» عرض ذاتى خودش نوع و جنس دارد معروض هم 
نوع و جنس دارد جنسى كه براى عرض ذاتى است جنس معروض مى شود و نوعى كه عبارت از عرض ذاتى است عارض بر 
نوع مى شود. يعنى عرض ذاتى كه جنس باشد عارض جنس مى شود و عرض ذاتى كه نوع باشد عارض نوع مى شود. مثلا 
عدد و كمٌّ را ملاحظه كنيد عدد, نوع است و كم. جنس است جون مى تواند متصل و منفصل باشد و كم متصل مى تواند قار 
و غير قار باشد اين انواع در كم هست كه يكى از انواعش منفصل است كه همان عدد است يس كمٌّ» جنس است و عدد, نوع 
است. حال عرض را ملا-حظه كنيد. يكك عرض به نام «منقسم) داريم و يكك عرض به نام «زوج)» داريم. هم منقسم و هم زوج 
عارض مى شود. منقسم جنس براى زوج است جون زوج را تعريف به «منقسم بمتساويين» مى كنيم. منقسم, اعم از منقسم 
بمتساويين است. زوجء منقسم به متساويين است ولى منقسمء عام است كه هم منقسم بمتساويين را شامل مى شود هم منقسم به 
غير.متساويين رأ شامل مئ شود مثلا لازا قسمت به * و #مئى كنيد كه عدد /منقسم شد ولى منقسم به متساويين نشد. منقسم 
بمتساويين همان زوج است يس منقسم بمتساويين كه زوج است نوع مى باشد و منقسم؛ جنس است,. بنابراين در معروضء كمٌم 
راداريم كه جنس است و عدد را داريم كه نوع است. در عارض. منقسم را داريم كه جنس است و زوج را داريم كه نوع 
است. در عارض جنسش بر جنسى كه معروض است عارض مى شود در عارضء نوعش بر نوعى كه معروض است عارض مى 
شود مثلا منقسم عارض بر كم مى شود منقسم» جنس بود كه عارض شد براى كمٌ كه جنس است و زوجيت كه نوع بود 
عارض بر عدد كه نوع بود شد يس در عارضء جنس و نوع درست شد در معروض هم جنس و نوع درست شد. جنسى را كه 
عارض بود بر جنسى كه معروض هم جنس و نوع درست شد. جنسى را كه عارض بود بر جنسى كه معروض بود وارد كرديم. 
نوعى را كه عارض بود بر نوعى كه معروض بود وارد كرديم لذا مرحوم خواجه فرمود «و باشد كه نوع» ذاتى نوع بود و جنسء» 
ذاتي جنس مانند زوج عدد راو منقسم كه جنس اوست كمٌّ را سيس مرحوم خواجه مى فرمايد «و همه اجناس و انواع را از 
نوع اخير تا جنس عالىء ذاتى تواند بود يعنى از انسان تا جوهرء همه آنها مى توانند ذاتى «يعنى عرض ذاتى» داشته باشند 
«جنانكه ضاحكك انسان را و موجود نه در موضوعء جوهر را؛ مراد از «موجود نه در موضوع)» تعريف جوهر است و تعريف 
رسمى است و در تعريف رسمى از عرض استفاده مى كنند نه از ذاتى. يس «موجود نه در موضوع» عارض جوهر مى شود و 


ضاحكك هم عارض انسان مى شود. «و همجنين امور عامه را كه غير اجناس باشد هم ذاتى بود مانند كثرت و وحدت,ء وجود 


را» وجود از امور عامه است ولى جنس نيست حون ماهيتء نيست. با اينكه جنس نيست ولى عرض ذاتى دارد زيرا وحدت و 


كثرت» عرض ذاتى وجودند. 


ص: 7/4" 


يس معلوم شد كه ماء هم براى جنسء عرض ذاتى داريم هم براى نوع عرض ذاتى داريم. حال سوال را دوباره تكرار مى كنيم 


وجوابا'مى :دهيم: 


سؤال: متف وديكران كنديد كه عرض ذاتى.بابزاق ذات شى اسنت نا براق جسن 'شىءاسث ايخ ارت تشان.مئ :دهد كه 
اكر جيزى عرض ذاتى براى جندس شيئى شد عرض ذاتى براى خود شىء هم هست در حالى كه ما وقتى وارد مثال مى شويم 
در مثال مى بينيم ماشى را عرض ذاتى حيوان كرفتند و حيوان هم جنس انسان است اين عرض ذاتى جنس بايد عرض ذاتى 
نوع هم باشد يس ماشى كه عرض ذاتى براى حيوان است بايد عرض ذاتى براى انسان هم باشد در حالى كه خودشان كفتند 
جون در اينجا عرض با واسطه عام براى انسان ثابت مى شود عرض ذاتى نيست. يس از يكك طرف كفتند جون واسطه. واسطه 
ى عام است عرض ذاتى نيست از يك طرف كفتند اكر عرضىء عرض ذاتى جنس باشد عرض ذاتى نوع هم هست. اين دو 
مطلب جككونه با هم جمع مى شوند. 


جواب: براى اين عبارت كه مى كويد «اكر عرضىء عرض ذات شىء شد عرض ذاتى است و اكر عرض جنس هم شد عرض 


ذاتى است» دو بيان مى توانيم داشته باشيم. 


١‏ عرضى كه براى ذات شىء است عرض ذاتى ذات شىء است همانطور كه مرحوم خواجه فرمود عرض ذاتى نوع» عرض 
ذاتى نوع است و عرض ذاتى كه ذاتى جنس است عرض ذاتى جنس است يعنى هم براى نوع؛ عرض ذاتى داريم هم براى 
جنس عرض ذاتى داريم بدون اينكه عرض ذاتى اين را براى آن بككذاريم. نه عرض ذاتى نوع را براى جنس مى كذاريم كه 
واسطهى اخص بخورد نه عرض ذاتى جنس را براى نوع مى كذاريم كه واسطهى اعم بخورد فقط عرض ذاتى جنس را براى 


نس :م كذاريم و عرض ذاتى نوع را براى نوع مى كذاريم. 


ص: 3/1 


ايك بحا خيلن رزاق نا فايدام تذارد حون | كر كفقه دود رش شتت عزهن ذاتن ذارذا ووشة شخ زيزاهر شق عرض فاق 


براى خودش دارد يعنى جنس» عرض ذاتى براى خودش دارد نوع هم عرض ذاتى براى خودش دارد. 


شايد مصنف در عبارت خودش به اين مطلب توجه نكرده باشد جون خيلى بعيد است كه كفته شود عرض ذاتى براى ذات 


١‏ _ عرض ذات از طريق جنس بر نوع حمل شود ولى خود عرض ذاتى كه بر نوع وارد شده شرائط عرض ذاتى بودن را داشته 
باشد درست است كه عرض ذاتى» ذاتى جنس است ولى اين عرض براى نوع هم لياقت ذاتى بودن را داشته باشد مثل مثالى 
كه مرحوم خواجه زد كه زوجيت براى عدد و براى 8 مى آيد اما آيا زوجيت 6 از ناحيه عدد آمده يا مستقيم بر خود 8 وارد 
است؟ زوج يعنى منقسم بمتساويين است و 8 منقسم به متساويين است و لازم نيست در تحت عدد داخل كنيد و از طريق عدد. 
منقسم به متساويين را براى آن بياوريد. خود 8 نوعى است كه «منقسم به متساويين» را كه همان زوج است ذاتا قبول مى كند 
ولو از طريق عدد هم مى توان زوجيت را به آن بدهيد و بككوييد عدد زوج انواعى دارد كه يكك نوعش ‏ است مى توان 
زوجيت را كه عرض جنس است براى نوعى آورد ولى نوع خودش بايد اين عرض را وقتى قبول كرد شرايط ذاتيت عرض را 
داشته باشد يعنى بايد بتواند در تعريف آن عرض اخذ شود. كفتيم محمول ذاتى بر دو قسم است يكى آن كه محمولء مقوّم 
موضوع باشد در اينجا كفته مى شود ذاتى موضوع است و در تعريف موضوع اخذ مى شود يكى اينكه عرض ذاتى موضوع 


باشد كه در اين صورت موضوع را در تعريف محمول اخذ مى كنيم. 
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ما مى توانيم در تعريف زوجء 8 را اخذ كنيم. عدد را هم مى تو انيم اخذ كنيم يعنى زوجى كه بر عدد وارد شده. آن زوجى 
كه بر عدد وارد مى شود وقتى مى خواهيم آن را تعريف كنيم عدد در تعريفش اخذ مى كنيم اما زوجى كه بر 8 وارد مى شود 
وقتى مى خواهيم آن را تعريف كنيم عدد 6 را در تعريفش اخذ مى كنيم يس هر دو عرض ذاتى خصوصيت عرض ذاتى بودن 


را دارند و لازم نيست زوجيت عدد را براى نوع بياوريد. 


اما در ماشى كه از طريق حيوان مى خواهد بر انسان وارد شود مستقيم بر انسان وارد نمى شود بلكه واسطه عام مى خورد مكر 
اينكه مشى را كه عرض ذاتى انسان شده تخصص بدهيد وقتى تخصص داديد انسان در تعريفش اخذ مى شود و آن مشى هم 
عرضى ذاتى انسان مى شود. جلسه قبل كفتيم انسان با اين شرائط كه مستوى القامه راه مى رود ماشى است يعنى خصوصياتى 
به مشى اضافه كنيد و مشى را تخصص بدهيد كه عرض ذاتى انسان شود كه در اين صورت از طريق حيوان نمى آيد. اكر آن 
مشى كه مى خواهد از طريق حيوان بر انسان حمل شود, ذاتى انسان نيست جون عام مى شود همانطور كه اكر حيوان را 
ضاحكك كرفتيد ولى از طريق انسان بودن ضاحكك كرفتيد ضاحككء عرض ذاتى حيوان نمى شود اما اككر ابتدا حيوان را 
تخصص داديد به طورى كه انسان شد سيس ضاحكك را بر آن وارد كرديد عرض ذاتى مى شود. در صورتى كه جنس را 
متخصص كنيد يا عرض ذاتى را متخصص كنيد مى توان از عرض ذاتى جنسء عرض ذاتى نوع را بدست بياوريد. اكر اين 


كار را نكنيد عرض ذاتى جنس»ء عرض ذاتى نوع نيست زيرا واسطه ى اعم مى خورد. 


ص: 1 


نكته: مرحوم صدرا مى فرمايد ابتدا بايد اين جنس را نوع كرد بعداً عارض را بر آن عارض كنيد در اينجا عرض»؛ عرض ذاتى 
نيست اما اكر مى بينيد لا-زم نيست كه اين جنس را نوع كنيد خود بخود عرض بر آن وارد مى شود در اينجا مى توان كفت 
عرض ذاتى هست يعنى بايد در عارض و معروض تصرفى كرد تا بتوان عرض را ذاتى كرد اينجنين عرضىء ذاتى نيست. اما 
اككر قبلا تصرف در آن شده و الا-ن مى خواهد وارد شود ذاتى هست ما در عدد 8 مى كوييم از ابتدا نوع شده و زوج 
مخصوص خودش را كرفته و زوجى كه بر او حمل مى شود زوجى نيست كه بر عدد حمل مى شود. بلكه زوج مخصوص 
خودش است كه در غير خودش يافت نمى شود و واسطه هم نمى خواهد اما زوجى كه بر عدد حمل مى شود زوج مربوط به 
عدد است آن وقت در تعريف زوجى كه بر / حمل مى شود را اخذ مى كنيد اما در تعريف زوجى كه برعدد حمل مى 


شود عدد را اخذ مى كنيد. 


نكته: عددٍ زوج كه عدد است نوع براى عدد است ولى خود زوج نوع نيست بلكه صفت است. يكبار مراد شما از زوج آن 
عددى است كه اين صفت را دارد آنء نوع براى عدد است ولى زوج بما اينكه اين صفت است. اما زوج بما اينكه عدد است 
نوع براى عدد نيست بلكه عرض ذاتى براى عدد است. زيرا نوع» عرض جنس نيست بلكه مصداق جنس است بله فصل» عرض 
جنس است. ما زوج را بما اينكه وصف زوج است نوع عدد حساب نمى كنيم بلكه وصف عدد و عارض بر عدد حساب مى 
كنيم بله زوج به معناى آن عدد كه زوج است مثل 8و 17 و ... نوع عدد مى كيريم. 


ص: إرخ7 


زوج دو معنا دارد: يكى آن صفت است و يكى آن ذاتى است كه اين صفت را كرفته است مثل عالم كه كاهى بر علم» اطلاق 
عالم مى كنيم كاهى بر اين ذات اطلاق عالم مى كنيم. 


بيان اينكه كاهى عرض به قوسط امر اعم بر 97/4/٠1‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: ١‏ _ بيان اينكه كاهى عرض به توسط امر اعم بر شى حمل مى شود مى بينيم عرض ذاتى به حساب مى آيد ١‏ _ بيان 


عرض ذاتى نيستند/ بيان عرض ذاتى بودن/ فصل اول/مقاله دوم/ برهان شفا. 


«و لو كان الموضوع يخلو عنها لا اى مقابل مثلها بل الى سلب فقط لكان ذات الموضوع لا يقتضيها فى المقارنه و لا فى التقوم 
بها)12) 


بحث ما در تبيين عرض ذاتى بود كه به خاطر بيش آمدن بعضى شبهات ناجار شديم وارد مباحثى خارج از متن كتاب بشويم. 


بحث اول: اكر عرضى به توسط امر اعم؛ عارض بر شيئى بشود آن عرض اكر جه براى امر اعم ذاتى باشد ولى براى آن شىء 


ذاتى نيست بلكه عرض غريب است. 


سوال: در بعضى موارد مى بينيم كه كّاهى عرض به توسط امر اعم بر شىء حمل مى شود مى بينيم عرض ذاتى به حساب مى 
آيد به عبارت بهتر. عرض براى جنس است و به توسط جنس بر نوع حمل مى شود با وجود اين ما مى بينيم كه اين عرض را 
همانطور كه ذاتى براى جنس مى كيرند ذاتى براى نوع هم مى كيرند يا خود شما كاهى از اوقات عرض جنس را براى نوع 
عرض غريب به حساب مى آوريد و بعضى اوقات هم عرض ذاتى به حساب مى آوريد مثلا مى كوبيد ماشى كه به توسط 
حيوان براى انسان ثابت مى شود براى انسان عرض غريب است ولى مساوات كه به واسطهى كم بر عدد عارض مى شود 
همانطور كه براى كم عرض ذاتى است براى نوعش يعنى عدد هم عرض ذاتى است. جه فرقى بين ماشى و مساوات است. هر 
دو بر نوع به توسط جنس وارد مى شوند جرا يكى را كه ماشى است عرض غريب براى نوع قرار مى دهد و يكى را كه 
مساوات است عرض ذاتى براى نوع قرار مى دهيد. ما با جه معيارى تشخيص دهيم كه فلا.ن عرضء ذاتى است كه و فلاءن 


عرض»ء غريب است با اينكه هر دو نسبت به نوع واسطه اعم دارند. 
ص: 7/5 


جواب: جواب اين سوال داده شد و مثل اينكه هنوز جوابء مبهم است لذا دوباره توضيح مى دهيم. 


بيان جواب: كت عرضى به نام مساوات دارد و اين مساوات» عرض ذاتى براى اين كم است تمام قيود عرض ذاتى در آن 
هست هم اختصاص به كمٌ دارد واز كم بيرون نمى رود هم لا-زم كم است حال يا خودش يا مقابلش. يعنى هم اختصاص به 
كم دارد و هم كمّ را خالى نمى كند يعنى كم از آن يا مقابلش خالى نمى باشد. اين» شرط عرض ذاتى بود زيرا شرط عرض 
ذاتى اين بود كه در جاى ديككر يافت نشود. مساوات در غير كم يافت نمى شود در جايى هم كه در غير كمُ است تا كم وجود 
وجود ييدا نكند مساوات نيست. جسمى با جسمى غير كم است ولى جون ذوالكمٌ است مساوات در آن مى آيد. خود كم 
مساوات دارد و جايى هم كه كم مى آيد مساوات را هم مى آورد اما اكر در جايى مثل مجردات اصلا كمّ نيامد مساوات هم 


نمى آيد. يس مساوات عرضى است كه در كم حاصل مى شود و در غير كمٌ نيست. 


كم از مساوات يا زياده يا نقيصه خالى نيست. يعنى كمٌ وقتى با كم ديكر سنجيده مى شود يا مساوى است يا ناقص است يا 
زائد است يس تمام شرائط عرض ذاتى در مساوات هست بنابراين مساوات» عرض ذاتى براى كم مى شود همين مساوات را ما 


مساوات عرض ذاتى كمٌم است ولى آيا مساوات» عرض ذاتى عدد است؟ 


ص: 16 


مساوات يعنى تساوى دو مقدار قارٌ يا تساوى دو مقدار غير قارٌ يا تساوى دو عدد. كه تساوى همه اينها را شامل مى شود. آيا 
تساوى دو مقدار قار يا غير قار را مى توان بر عدد حمل كرد يا خير؟ تساوى دو مسافت و دو زمان را آيا مى توان بر عدد حمل 
كرد يا خير؟ كفته مى شود كه نمى توان حمل كرد زيرا اصلا سازكار نيست. تساوى مطلق را هم نمى توان بر عدد حمل كرد. 
ساو غعدد رابرعدة من تؤان حمل كرد:ومى: توان كفت كهايى غنده با آنعده:متاوئ است يعنى دن ذه بودن مساؤئ 


اند نه در مقدار و زمان و حركت. 


اكر تساوى عام را بر عدد حمل كنيد از باب اينكه بخشى از تساوى عام براى عدد هست حمل مى شود نه اينكه همه تساوى ها 
وال عاد كييك كيك مانا هيه تاوف نقاتزن بزاى غك د ولع نتن كان ققطه قبا رع عد را الاومي هن" كنقي تاوف 
عددى براى عدد عرض ذاتى مى شود ولى تساوى كه از ناحيه امر اعم آمده و براى كم است شامل تساوى عددى و مقدارى و 


زمانى مى شود عرض ذاتى براى عدد نيست. 


در حيوان هم همينطور است. حيوان را شما مى كوييد عرضى به نام ماشى دارد. اين ماشى براى حيوان» ذاتى شد اما براى 
انسان كدام ماشىء ذاتى است؟ آيا مراد ماشي جهار دست و يا است؟ مى كُوييم راه رفتن جهار دست و يا ربطى به انسان 
ندارد. راه رفتن مطلق هم همينطور است كه ربطى به انسان ندارد. راه رفتن خاص است كه براى انسان عرض ذاتى است شما 
اكر آن عرضى را كه عرض ذاتى جنس است به همان عموميتش باقى بككذاريد عرض ذاتى نوع نيست بلكه با واسطه اعم براى 
نوع حاصل مى شود و عرض غريب مى شود. حتما بايد آن عرض ذاتى كه براى جنس است را تخصيص بزنيد تا براى نوع 
شود و وقتى براى نوع شد عرض ذاتى نوع مى شود. مساوات عددى عرض ذاتى براى عدد است. مشى كذائى عرض ذاتى 
براى انسان است مطلق مشى عرض ذاتى نيست همانطور كه مطلق مساوات هم عرض ذاتى براى عدد نيست. حتى در خط هم 
همينطور است كه مطلق مساوات عرض ذاتى نيست. مساوات خطىء. عرض ذاتى براى خط است همانطور كه مساوات عددى 


ص: 21 


تا اينجا معلوم شد كه هيج جا نقض نداريم همه جا همينطور است اكر عرض ذاتى جنس را ملاحظه كنيد و بدون تخصيص 
بخواهيد به نوع نسبت دهيد عرض غريب مى شود اما بعد از تخصيصء عرض ذاتى مى شود. زيرا بعد از تخصيصء تمام 
شرايط عرض ذاتى را دارد و بعد از تخصيص نمى توان به جنس نسبت داد زيرا بعد از تخصيصء. براى نوع است. آن كه براى 
جنس بود را مى توان به نوع نسبت داد ولى توقع نداشته باشيد كه عرض ذاتى باشد آن» عرض غريب است. نسبت دادن «ما 
للجنس» به نوع اشكالى ندارد ولى عرض ذاتى نيست. مصنف اين مطلب را بعداً بيان مى كند. 


سوال: جرا مصنف تعبير به «لذاته او لجنسه» كرد؟ الان معلوم شد كه جنس دخالت نداشت. آنجه كه دخالت داشت ذات بود 


جواب: جون جنس هم مى تواند براى نوع» عرض ذاتى باشد اما بعد از تخصيص ولى اكر جيزى عرض ذاتى براى غير جدس 
شد يعنى براى شىء بيكّانه شد هر كارى در مورد آن بكنيد عرض ذاتى نمى شود. 

ولى عرض ذاتى جنس را با تخصيص مى توانيد عرض ذاتى نوع كنيد اما عرض ذاتى غير جنس را كه اصلا ربطى به جنس 
ندارد نمى توان عرض ذاتى نوع كرد. يس حتما بايد عرض خود شىء باشد يا اكر عرض جنسش است تخصيص بخورد در 


ص: 7/1 


اشكال: شخصى مى كويد ما زوجيت راهم بر عدد حمل مى كنيم هم بر 4 حمل مى كنيم و مدعى هستيم كه هم براى عدد 
عرض ذاتى است هم براى ‏ عرض ذاتى است. بيانى كه بنده «استاد» كردم اين بود كه تخصيص نخورده ى زوجيت را بر عدد 


حمل كنيد ولى تخصيص خورهده اش را بر 8 حمل كنيد. اين دو حرف با هم نمى سازد. 


جواب: «زوجيت» به طور مطلق به معناى «انقسام الى متساويين» است و «زوج) يعنى «منقسم الى متساويين). آيا مى توان انقسام 
الى المتساويين را بر 4 حمل كرد؟ يا انقسام به * و 5 كه متساوى است بر 8 حمل كرد؟ شكى نيست كه مطلقٍ انقسام به 
متساويين را بر 8 حمل نمى كنيد يا انقسام به مستاويبنى كه متساويات آن عبارت باشد از ٠١‏ و ٠١‏ بر 8 حمل نمى شود اما بر 
٠‏ حمل مى شود. يس زوجيت با زوجيت ٠١‏ فرق مى كند و لو مفهوم كلى انقسام بمتساويين در هر دو هست ولى 7 انقسام 
به متساويينى است كه 5 و © باشد و 7١‏ انقسام به متساويينى است كه ٠١‏ و ٠١‏ باشد. يس در عدد و زوجيت و8 همان حرفى 
را مى كوييم كه در ماشى كفتيم شما در عدد از قيد «* و 6» صرف نظر كرديد و «انقسام بمتساويين» را ديديد در حالى كه در 
8 بايد انقسام بمتساويينى كه 5 و8 است لحاظ شود نه انقسام به متساويين مطلق را لحاظ كنيد اكر انقسام به متساويين مطلق را 
لحاظ كنيد مثل اين است كه مشى مطلق را در مورد انسان لحاظ كرديد در اينصورت عرض عام مى شود و عرض خاص نمى 


شود. 


ص: لك 


بله مطلق انقسام بمتساويين را به عنوان عرض عام مى توان حمل كرد ولى به عنوان عرف خاص نمى توان حمل كرد. 


نكته: ما قبول داريم عرض ذاتى جنسء عرض ذاتى نوع است ولى بايد تصرفى در آن كرد. با آن قيد عموميتى كه عرض ذاتى 
جنس» بود عرض ذاتى نوع نيست. خود مصنف در يكك جا مى كويد عرض جنسء عرض ذاتى است و يكك جا مى كويد 
عرض ذاتى آن است كه «لما هو هو؛ بيايد. خود اين دو عبارت با هم نمى سازد مكر اينكه به همين صورت با هم جمع كنيد. 
مصنف در جابى كه مى كويد عرض ذاتى براى جنس باشد در صورتى مى تواند براى ذات باشد كه قيد بخورد. در جاهايبى 


مصنف مى كويد عرض ذاتى يا عرض خود شىء است كه بدون تصرف در آن؛ عرض خود شىء است يا عرض جنس است 
كه بعد از تصرف در آنء» عرض خود شىء است ولى يكك عرضى داريد كه هر جقدر تصرف در آن بكنيد عرض ذاتى نيست 
يس لفظ «لجنسه» آن عرض را خارج مى كند نه اينكه عرض ذاتى جنس را داخل كند. عرض ذاتى جنس به طور مستقيم 
عرض ذاتى نوع را نمى كيرد مكر بعد از تصرفء ولى عرض ذاتى شىء ديككرى را كه نه خود اين نوع است و نه جنس اين 


نوع است عرض ذاتى را اصلا عرض ذاتى نوع نمى كيرد جون با تصرف هم نمى تواند عرض ذاتى باشد. 


ص: ا 


بحث دوم: بيان كرده بوديم كه مرحوم علامه طباطبايى در عرض ذاتى يكك بحثى دارند كه به بنده كفتند آن را مطرح كنم با 
اين بيانى كه در مورد عرض ذاتى كرديم تقريبا مى توان حرف مرحوم علاامه طباطبايى را بهتر فهميد. مى دانيد كه محمول 
قضيه حمليه كاهى يكك جيز بيشتر نيست مثلا «الوجود اصيل» كه يكك محمول بيشتر نيست اما كاهى دو جيز است كه با «اما) به 
هم عطف كرفته مى شود مثلا «الوجود اما واجب و اما ممكن». قضيه حمليه اول را قضيه حمليه مى كوييم و هيج قيدى نمى 
آوريم اما دومى كه در محمولش لفظ «اماه آمده مى كوييم حمليه ى مردّه المحمول است تعبير به منفصله نمى كنيم. اين 
قضيه حمليه است ومنفصله نيست يعنى اين محمول مردد را بر اين موضوع حمل مى كنيد نه اينكه انفصال ايجاد كنيد بله در 
خود محمولء انفصال ايجاد مى كنيد ولى همين محمولى كه منفصل و ترديد است حمل بر موضوع مى كنيد كه اين قضيه؛ 
حمليه مرده المحمول مى شود. در قضيه حمليه اى كه معمولى باشد ايشان مى كويد محمول اككر شرايط عرض ذاتى بودن 
دارد را عرض ذاتى موضوع قرار بده ولى در صورتى كه قضيه حمليه؛ مرده المحمول باشد اين محمول را عرض ذاتى قرار 
بدهيد نه اينكه يكك قسم آن را عرض ذاتى قرار بدهيد. يعنى بككويبد عرض ذاتى وجود. «اما واجب و اما ممكن» است نه 
«واجب» تنها و نه ١ممكن»‏ تنها عرض ذاتى است يعنى يكى از اين دو خاص را عرض ذاتى موضوع قرار ندهيد آن مردّد و 
مجموعه را عرض ذاتى قرار بدهيد. در اين صورت محمول با موضوع مساوى مى شود اكر فقط واجب را عرض ذاتى براى 
وجود قرار دهيد اين محمولء اخص مى شود و اخص نمى تواند عرض ذاتى باشد. ممكن را هم اكر عرض ذاتى قرار بدهيد 
همينطور است كه نمى تواند عرض ذاتى باشد جون اخص از موضوع مى شود بايد عرض ذاتى با موضوعش مساوى باشد. نظر 
مرحوم علامه طباطبايى اين است كه عرض ذاتى بايد با موضوعش مساوى باشد. نمى تواند اخص از موضوع باشد همانطور 
كه نمى تواند اعم باشد. اعم بودن را همه قبول دارند و الا عرض عام مى شود و عرض ذاتى نيست. ايشان مى كويد اخص هم 
بايد نباشد يعنى در قضيه «الوجود اما واجب و اما ممكن» مى كويد مجموع «اما واجب و اما ممكن» را عرض ذاتى قرار بده كه 
مساوى با موضوع است. يكى از اين دو را نمى توان عرض ذاتى قرار داد جون اخص از موضوع مى شود و اخص نمى تواند 


عرص إذاتى اشم 


51١ ص:‎ 


ابن سينا اخص را عرض ذاتى قرار مى دهد الان توجه كرديد در همين مباحثى كه خوانده شد كفت جايى كه محمول» عرض 
ذاتى است بايد موضوع را خالى نكند يا مطلقا خالى نكند يا خودش يا مقابلش خالى نكند و كفت انحناء به تنهايى عرض 
ذاتى است. مرحوم علامه طباطبايى مى فرمايد انحناء و استقامت با همديكر عرض ذاتى اند. انحناء به تنهايى عرض ذاتى نيست 
ولى ابن سينا مى كويد انحناء به تنهايى عرض ذاتى است. استقامت هم به تنهايى عرض ذاتى است. مرحوم آخوند در حاشيه 
شما حرف ابن:سينا را قبول من كنذد و"اينطوو.مى كوييل كه اتحناء به تتهنايى عرض ذاتق اسث اكر أشكال كنيل كه اتحناء 
اخص است مى كويداشكال ندارد زيرا محمول مى تواند اخص باشد يا عرض ذاتى مى تواند اخص باشد بايد لامر اخص 
نباشد. فرق است بين اينكه عرضء. اخص از معروض باشد يا لامر اخص باشد. اكر عرضء. اخص باشد اشكالى ندارد كه ذاتى 
به حساب بيايد اما اكر لامر اخص باشد لامر ذاتى نيست. مثلا ضحكك براى حيوان» لامر اخص است يعنى به خاطر انسان است 
كه اخص است. اين ضحكك براى حيوان ذاتى نيست. ولى ناطق براى حيوان اخص است ولى لامر اخص نيست يس مى تواند 
عرض ذاتى باشد. يا انحناء براى خط اخص نيست بلكه اخص از خط است زيرا خط مى تواند منحنى باشد و مى تواند مستقيم 
باشد. مرحوم صدرا اين موارد را مى كويد عرض ذاتى است. آن عرضى كه اخص است مانع ندارد كه ذاتى باشد به شرطى 
كه شرائط ديكر ذاتى را داشته باشد اما عرضى كه لامر اخص است ذاتى نيست يس مرحوم صدرا هم حرف ابن سينا را قبول 


مى كند و در جواب اشكال فرق مى كذارد بين عرضى كه اخص است يا عرض كه لامر اخص است. 


ص: دض 


به مرحوم علامه طباطبايى كفته مى شد كه «البته اين مطلب را شاكردان مرحوم علامه طباطبايى براى ما نقل كردند» شاكردان 
به ايشان مى كفتند اكر عرضىء اخص باشد مى تواند ذاتى باشد مثال به ناطق و حيوان مى زدند كه ناطق» عرض ذاتى حيوان 
است با اينكه اخص است. ايشان جواب مى دادند كه ناطق» عرض ذاتى حيوان نيست. ابتدا حيوان را بعض الحيوان يكن سيس 
ناطق را بر آن حمل كن. وقتى كه مى كويى «الحيوان ناطق» نمى توان كفت «كل الحيوان ناطق» بلكه بايد بكويى «بعض 
الحيوان ناطق». يس اول بايد «كل الحيوان» را بر داريد و «بعض الحيوان» به جاى آن بكذاريد بعداً ناطق را بر آن حمل كنيد 
دراين صورت ناطق با «بعض الحيوان» مساوى مى شود و عرض ذاتى قرار داده مى شود. ايشان اول عرض را مساوى مى كرد 
بعدا ذاتى مى كرفت و مى كفت ابتدا «حيوان» را تبديل به «بعض الحيوان» كن سيس ناعطق را بر آن حمل كن كه ذاتى مى 
شود امااكر ناطق را همينطور بر حيوان حمل كنى بدون اينكه حيوان را تبديل به «بعض الحيوان» كنى» ناطق ذاتى حيوان 


4. 


سسا. 


سيس دوباره شاكردان به ايشان اشكالى مى كردند كه ناطق وقتى مى آيد «بعض الحيوان» را درست مى كند نه اينكه ما ابتدا 
«بعض الحيوان» را درست كنيم بعداً ناطق را بياوريم. خود ناطق كه مى آيد «بعض الحيوان» را درست مى كند يس ابتدا بر عام 
وارد مى شود و عرض ذاتى عام است بعدا عام را تخصيص به «بعض الحيوان» مى زند. يس اينطور نيست كه ابتدا ما معروض 
را مساوى با عارض كرده باشيم بعدا عارض مساوى را بر معروض مساوى حمل كرده باشيم بلكه عارضى را كه اخص است بر 
معروضى كه اعم است حمل مى كرديم و عرض ذاتى درست مى شد بعداً كه عرض ذاتى درست مى شد آن وقت اين 
تخصيص هم مى آمد. ايشان ديكر جواب نمى دادند يعنى اشكال وارد بود. بعدها در بعضى از حواشى خودشان حرف ابن 
سينا را يذيرفتند و متوجه شدند كه حرف مرحوم صدرا و توجيه ايشان صحيح است و حرف ابن سينا هم صحيح است ولى 
لازم نيست عرض ذاتىء مساوى با معروض باشد. قيد «تساوى» در عبارت ابن سينا نيامده جون معتبر نيست. در عبارات ابن سينا 
قيودى براى تشخيص عرض ذاتى بود ولى اين قيد كه معروض بايد با عارض مساوى شود وجود نداشت. اين قيد را مرحوم 


علامه آوردند و بعداً هم مطلع شدند كه اين قيد لازم نيست و حق با ابن سينا و مرحوم صدرا است. 


ص: دا 


نكته: بحث ما اكر جه خارج از متن شد ولى از نظر معنا با متن ارتباط داشت لذا ما مطالب متن را فراموش نكرديم يس اكر 


وارد دنباله بحث متن بشويم ذهن شما خالى نيست و مطالب معلوم مى شود. كفتيم كه براى عارض ذاتى دو شرط داريم: 


شرط دوم: اين عرض در غير اين معروض يافت نشود. يعنى عرض خاص اين معروض باشد و عرض عام براى اين معروض 


شك 


شرط اول: موضوع از اين عرض خالى نشود يا اينكه از عرض يا مقابلش خالى نشود. مقابل را هم معنا كرديم كه يا عبارت از 


حال مصنف مى فرمايد اعراضى كه موضوع را خالى مى كنند و به جاى خودشان مقابلى را قرار نمى دهند جز سلب يعنى 
مقابل مناقض را قرار مى دهند يعنى وقتى كه آنها خالى كردند جيزى را جانشين خودشان نمى كنند و به جاى آنهاء سلب آنها 
مى آيد. جنين اعراضى ذاتى نيستند. اكر شرط اول منتفى شود عرض»ء عرض ذاتى نخواهد بود. و اكر شرط دوم هم منتفى 
شود عرضء عرض ذاتى نيست. يس عبارت قبل اين بود كه اكر موضوع از عرضى خالى شد و به جاى آن عرضء مقابلش 
آمد آن عرض» عرض ذاتى موضوع مى شود. حال اينطور مى كويد كه اكر موضوع از عرضى خالى شد و با رفتن آن اعراض 
جيزى جانشين آن نشد جز سلب يعنى فقط نبودٍ اين اعراض بود. اينجنين اعراضى براى موضوع عرض ذاتى يا ذاتى نيستند. 
«بهتر اين است كه كفته شود _ ذاتى نيستند -_). 


ص: إرذكضا 


كلمه «عرض» را هم برداريد. ذاتى يكى از دو حالت را دارد: 


حالت اول: يا در تقويم شىء داخل است و شيئى كه بخواهد قوام يبدا كند از او نمى تواند خالى باشد. اين ذاتى» عرض ذاتى 
نيست بلكه ذاتى مقوم است كه در تقويمش دخالت دارد. و شئ نمى تواند در تقومش او را رها كند اين» ذاتى مقوم است. 
يكك ذاتى ديكر داريم كه به آن عرض ذاتى مى كويند كه اين» مقوم نيست. اين در تقويم دخالت ندارد ولى در وقتى كه 
مقارن با معروض شود مقارن با ذات معروض مى شود جون ذاتى است يعنى اينطور نيست كه الان كه از ذات بيرون است و 
در قوام ذات دخالت ندارد كاملا-از ذات منسلخ باشد بلكه لا-اقال مقارنت با ذات را دارد. اين» عرض ذاتى مى شود. اكر 
جيزى ذاتى نبود نه آن ذات در حين مقارنت آن جيز اقتضا مى كند آن جيز را و نه در تقوّمشء آن جيز را اقتضا مى كند. اكّر 
جيزى براى اين ذات»ء ذاتى نبود اين ذات نسبت به آن شى نه در حين مقارنت اقتضايى دارد و نه به لحاظ تقوم؛ آن را اقتضا 
مى كند بلكه ممكن است سبب ديكرى آن جيز را به اين ذات بدهد. خود ذات اقتضايى ندارد. خود ذات نه مقارنت آن را 
اقتضا مى كند نه متقوم شدن به او را اقتضا مى كند بله ممكن است يكك سبب بيرونى آن را به ذات بدهد. يس آن كه ذاتى 
اين شىء يا ذاتى اين ذات نيست اين ذات» آن را اقتضا نمى كند نه در مقارنت نه در تقوم. «با اين بيانات مى خواهيم عبارت 


ص: عو" 


نكته: اينكه مى كويد ذاتى نيست يعنى جه مقوم حساب كنيد جه عرض حساب كنيد. هيجكدام از اين دو نيست. اكر ذاتى 
مقوم بود اين ذات» در تقوم آن را اقتضا مى كرد اككر عرضى بود اكر جه در تقوم آن را اقتضا نمى كرد اما در مقارنت» آن را 
اقتضا مى كرد. حال مى بينيد نه در مقارنت اقتضايى دارد نه در تقوم اقتضايى دارد معلوم مى شود كه عرض ذاتى نيست معلوم 
است كه اصلا ذاتى نيست جون نه ذاتى مقوم است نه ذاتى عارض است. اككر ذاتى عارض نباشد حتما مقوم هم نيست. اكر 
ذاتى نيست و در حال مقارنتء اقتضاى آن را نمى كند معلوم مى شود كه در حال تقوم هم اقتضاى آن را نمى كند جون 


نكته: مصنف وقتى مى خواهد بيان كند فلان جيز شرط است مى كويد اكر فلان جيز باشد حكم حاصل است آن طرفش را 
هم مى كويد كه اكر نباشد حكم حاصل نيست مى توانست بككويد «اكر باشد حكم حاصل است» و آن طرفش را نككويد ولى 
تاكيد اقتضا مى كند كه آن طرف را هم بكويد يعنى بككويد «اين شرط اككر بود حكم هست و اين شرط اكر نبود حكم نيست"» 
مصنف ابتدا كفت «اكر موضوع.؛ خالى از اين شىء نشد عرض ذاتى است» حال مى كويد «اككر موضوع, خالى از اين شىء شد 
عرض ذاتى نيست» يس معلوم مى كند كه «خالى نشدن» شرط ذاتى بودن است كه اكر اين شرط حاصل بود حكم كه ذاتيت 
است مى باشد و اككر اين شرط حاصل نبود حكم كه ذاتيت است نيست. 


ص: أحاض 


معناى عرض جه ذاتى به معناى مقوم. حال مى كويد اكر موضوعء از اين محمول خالى بشود اين محمول ذاتى نيست. «دقت 
شود كه جون بحث ما در عرض ذاتى بود به جاى لفظ _ محمول __از لفظ _ عرض _ استفاده مى كرديم ولى بايد از لفظ 


محمول استفاده كرد). 


نكته: مصنف وقتى مى خواهد عرض ذاتى را نفى كند خود ذاتى مقوم را هم نفى مى كند مى كويد اكر جيزى نتوانست 
عرض ذاتى بشود مقوم هم نمى تواند باشد جون اين جيز» مقتضاى ذات اين شىء نيست وقتى مقتضاى ذات نشد و در نتيجه 
عرض ذاتى نبود ذاتى مقوم هم نيست جون ذاتى مقوم عبارت از جيزى است كه ذاتء اقتضايش كند. يعنى مقتضاى ذات باشد 
ولى مقتضاي در مقام تقوم باشد. يكك مقتضايى در مقام مقارنت داريم يعنى اين عرض وقتى با اين معروض مقارن مى شود 
اين معروضء اين مقارن را اقتضا مى كند. يكى ديكر اينكونه نيست كه در مقارنت اقتضا كند بلكه در تقوم اقتضا مى كند 
يعنى آن را به عنوان يكك مقوم اقتضا مى كند. اما در صورت اولء به عنوان يكك مقارن اقتضا مى كرد بالاخره ذات بايد اقتضا 
كند تا ذاتى درست شود يكك وقت ذات»ء اقتضاى مقارنت آن جيز را مى كند اما يكك وقت ذات اقتضاى مقوم بودن آن جيز را 
مى كند. وقتى كه اقتضاى مقارنت را مى كند ذاتى مى باشد كه عارض است و وقتى كه اقتضاى تقوم را مى كند ذاتى مى 
باشد كه مقوم است. اين مقتضى بايد ذات باشد تا آن مقتضا ذاتى شود. اكر مقتضى ذات بود اقتضاى مقارنتٍ مقتضا را كرد 


آن مقتضاء عارض ذاتى مى شود. اكر مقتضىء ذات بود و اقتضاى تقوم به آن مقتضا را كرد آن مقتضاء ذاتى مقوم مى شود. 


ص: 550 


توضيح عبارت 
«و لو كان الموضوع يخلو عنها لا الى مقابل مثلها بل الى سلب فقط) 
ضمير «عنها» به «اعراض) بر مى كردد. 


اكر موضوع از اين اعراض خارج شود نه اينكه خالى شود و برود به سمت مقابلى كه مثل آن اعراض است «يعنى اعراض را از 
دست مى دهد و مقابل اعراض را هم نمى كيرد.» بلكه وقتى اعراض را از دست داد به سمت سلب خالى مى رود يعنى نادارى 


«لكان ذات الموضوع لا يقتضيها فى المقارنه و لا فى التقوم بها/ 


«فى التقوم بهاا: ضمير آن به «اعراض» بر مى كردد واين عبارت اشكالى ندارد زيرا تقوم به آن اعراض يعنى تقوم به آن 


يس ضمير را به «اعراض» بر مى كردانيم اما نه به عنوان اينكه عرض هستند زيرا اكر عرض هستند مقوم نمى باشند بلكه به 
عنوان اينكه مقارن اند. 


ترجمه: در جنين حالتى ذات موضوع آن اعراض را اقتضا نمى كند در حالى كه آن اعراض با اين ذات مقارنت دارند بلكه 


يكك عامل بيرونى آن اعراض را براى اين ذات اقتضا مى كند. 
«ولا فى التقوم بها/ يعنى اين ذات آن اعراض را اقتضا نمى كند براى متقوم شدن به آن اعراض. 


ص: 74 


«فاما اذا كانت من الامور اللاحقه للموضوع التى تقتضيها ذاته) 


مصنف براى تاكيد بيشتر مطلب را دوباره تكرار مى كند و مى كويد امااكر آن مقارن مقارنى باشد كه يا ذات موضوع 
اقتضايش كرده است يا جنس موضوع اقتضايش كرده است جنين مقارنى را مى توان عرض ذاتى قرار داد يعنى دوباره قسمتٍ 
اثباتى مطلب را بيان مى كند قسمت نفى مطلب را قبلا كفته بود. 


ترجمه: اما وقتى كه آن اعراض از امورى شوند كه لا-حق موضوع مى شوند اما امورى كه ذات موضوع آن امور را اقتضا مى 
كك 


«و اختصت بجنسه و لزمته مطلقا او على التقابل» 

آن اعراض مختص به جنس موضوع مى شوند واين اعراض لازم اين معروض هستند يا به نحو مطلق يا به نحو تقابل «كه اين 
را توضيح داديم). 

«صارت تستحق ان تسمى اعراضا ذاتيه») 

اكر جنين اعراضى داشتيم استحقاق دارد كه اسمش را اعراض ذاتيه بككذاريد يس مشخص شد كه عرض ذاتى جيست؟ 


«اختصت بجنسه): مصنف مى خواهد ونان اختصاص به جنس كافى است ولى اختصاص به ذات» لازم است. شما بايد آن 
كافى را با يكك قيدى تبديل به لازم كنيد. ايشان مى خواهد بككويد در عرض ذاتى بودن جه جيزى كافى است؟ بايد بكويد 


«و نقول» 


مصنف با اين عبارت همان مطلب قبل را با عبارت ديكر بيان مى كند. بنده «استاد) از همين بيانات استفاده كردم و جواب 
سوال را دادم كه مصنف جنس مخصص را در اين جا بيان مى كند و مى كويد تا مساوات را مساوات عددى نكنيد نمى توانيد 
محمول ذاتى براى موضوع قرار بدهيد. مساوات مطلق را بر عدد حمل نكن مساوات عددى را بر عدد حمل كن. كه در جلسه 


بعدى بيان مى شود. 


ص: 518 


جه اعراضى عارض موضوع علم مى شوند/ بيان عرض ذاتى بودن/ فصل اول /مقاله دوم / برهان شفا 41/04/٠8‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0ل. 
موضوع: جه اعراضى عارض موضوع علم مى شوند/ بيان عرض ذاتى بودن/ فصل اول/مقاله دوم/ برهان شفا. 


«و نقول: ان الاشياء الموجوده فى موضوع للصناعات لست اعنى فى موضوع موضوع للمسائل اعنى التى وجودها ان تكون فيه 
هى التى تعرض لذلك الموضوع لذاته و لا نه هو هو)(١)‏ 


بحث در عرض ذاتى بود. عرض ذاتى را جند مرتبه با بيان هاى مختلف تبيين كرديم ابتدا كفتيم در محمولٍ برهان شرط مى 


شود كه ذاتى موضوع باشد سيبس كفتيم ذاتى يعنى ذاتى مقوم يا عرض ذاتى. ذاتى را به اين صورت تعريف كرديم: 


تعريف ذاتى: يا محمول در تعريف موضوع اخذ شود اكر محمولء ذاتى مقوم شود. يا موضوع در تعريف محمول اخذ شود 


اكر محمول عرض ذاتى باشد؟ 


تعريف ديكر براى ذاتى: از موضوع جدا نشود يا خودش جدا نشود يا خودش يا مقابلش جدا نشود. اين يكك شرط است شرط 


ديكر اين است كه در غير موضوع هم يافت نشود. 


ثابت شود ١«لانه‏ ما هو هوا يعنى «لان الموضوع موضوع). نه اينكه «لان الموضوع واجد لعرض او صفه؛ بلكه جون اين موضوع 


خاطر ذات موضوع و به خاطر اينكه موضوعء اين است اين محمول بر آن عارض مى شود. 


ص: الحا 


-١‏ (1) الشفاءءابن سيناءج .ص 177ءس “#اءط ذوى القربى. 


اين تعريف سوم براى ذاتى است كه در كذشته هم داشتيم. الان مصنف با توجه به علم مى خواهد بحث كند. تا الان كارى به 
علم نداشت و مى كفت برهان اينجنين است بايد محمولش ذاتى موضوع باشد حال مى خواهد بيان كند براهين كه جاى آنها 
در صناعات و علوم است محمولشان بايد ذاتى باشد اما ذاتى جه جيز بايد باشد؟ يعنى برهان را در علوم مى آورد و بحث مى 
كند. تا الا-ن درباره مطلق «يعنى برهان» بحث مى كرد يعنى هر جا مى خواهد اين برهان اجرا شود. اما الان با توجه به اينكه 
برهان در علوم و صناعات جارى مى شود مى خواهد بحث كند. در علم و صنعت ما هم موضوع براى علم داريم هم موضوع 
براى مساله داريم محمول در هر مساله اى بايد ذاتى باشد اما ذاتى جه جيز بايد باشد؟ آيا ذاتى موضوع علم باشد يا ذاتى 


كذاشتيم جون به بحث ما در مطلق برهان بود اما الان مى خواهيم در برهانى بحث كنيم كه در علوم بكار مى رود. در علوم 
هم موضوع مساله را داريم هم موضوع علم را داريم. حال اين محمولى كه در برهان قرار داده مى شود ذاتى براى موضوع 
مساله يا موضوع علم باشد؟ ايشان مى فرمايد كه بايد ذاتى باشد براى موضوع علم, ما به موضوع مساله كارى نداريم جون در 
هر علمى از عوارض ذاتى موضوع بحث مى كنيم نه از عوارض ذاتى مساله. برهان هم بايد از عوارض ذاتى موضوع تشكيل 
شود. براى اينكه بيان كند عرضء عرض ذاتى است يا به طور كلى محمولء محمول ذاتى است همان تعريفى را كه بيان كرديم 
مى آورد و مى كويد بايد نسبت به موضوع علمء محمول اينككونه باشد كه به ذات موضوع حمل شود نسبت به موضوع علم نه 
نسبت به موضوع مساله. تا اينجا را قبلا كفته بود البته در مطلق برهان كفته بود و در براهينى كه در صناعت علوم بكار مى 
روند بياده نكرده بود لذا ازاين جهت با حرف قبل فرق كرد ولى مى خواهد مطلبى را اضافه كند و آن مطلب اين است كه اما 
عوارضى كه بر موضوع علم حمل مى شوند ولى اينجنين نيستند كه لذات الموضوع باشند و «لان الموضوع موضوع)» حمل شده 
باشند بلكه به خاطر امر اعم بيايند. مثل ماشى كه حمل بر انسان مى شود اما به توسط امر اعم كه حيوان باشد حمل مى شود. 
مصنف مى فرمايد اين» عرض ذاتى موضوع نيست مكر اينكه آن را مقيد كنيد كه وقتى مقيد كرديد عرض ذاتى موضوع مى 


شود. 


ص: لمانا 


مثالى كه در جلسه قبل بيان كرديم مثال مساوات بود. همان مثال را در اينجا تكرار مى كنيم. موضوع علم حساب» عدد است. 
موضوع مساله ممكن است جزئى تر از اين باشد يعنى مصداقى از موضوع علم» موضوع مساله بشود. و ممكن است خود 
موضوع علم؛ موضوع مساله قرار بكيرد حال اين عدد كه موضوع علم است بر آن مساوات را حمل كنيد. مساوات از اعراض 
عدد است واين نمى تواند عرض ذاتى عدد را كه مطلوب ما است بيان كند جون مساوات. عرض ذاتى عدد نيست زيرا 
مساوات در مقدار قار و غير قار هم جارى مى شود. يس مساوات نمى تواند عرضى را كه براى عدد» مطلوب است در اختيار ما 
بكذارد مكر اينكه مساوات را مقيد كنيد كه مراد از مساوات» مساوات عددى باشد. يس در صورتى كه موضوع علم را 
ملا-حظه كرديم و عرضى را كه از طريق عام به اين موضوع داده مى شود طرح كرديم آن عرض را بايد عرض غريب بدانيم 
مكر اينكه آن عرض را تخصيص بدهيم كه با اين تخصيصش ذاتى براى اين موضوع شود. همان صحبتهايى كه در جلسه قبل 
كفتيم. زيرا در جلسه قبل بيان كرديم كه آن مطالب را از اين عبارت مصنف كه امروز مى خواهيم بخوانيم بدست آورديم. 


نكته: مساوات»ء اشتراكك لفظى نمى شود بلكه عام و خاص مى شود يعنى كلى و مصداق مى شود يعنى مساوات» كلى است و 
مساوات در عدد؛ مصداقش است و مساوات در مقدار مصداق ديككر است. اشتراكك لفظى در اينجا راه ندارد زيرا مفهوم 
مساوات در همه جا يكك جيز است. بله وقتى قيد مى زنيد به مساوات عددى و مساوات مقدارى»» آن قيد فرق مى كند. در همه 


تطلقيها مستطون اننت كداوقكن فيق زداهمى شوة إن فتدعا با مم فرق مى كد ولق مطلق فرق فى كبن 


ص: لمكو 


توضيح عبارت 
«و نقول: ان الاشياء الموجوده فى موضوع موضوعٌ للصناعات» 


اشيايى «مراد از اشياء» عوارض است)» كه در موضوعى موجودند و حاصل اند كه آن موضوع اين صفت دارد كه موضوع براى 
صناعات است. 


نكته: آيا مى توان عبارت را به صورت اموضوع بوصو للصناعات» خواند تا اينكونه معنا شود: اشيايى كه موجودند در تكك 
تكك موضوعات صناعات و علوم. رفظ رعياوت متشفكل لدازد وق اك بدسعيوم ]ان الافابه كه او عباوت «و هى التى تعرض... 
ل ل و اا ور و ل 0 


2 


لذا خبر قرينه مى شود كه بايد به صورت «موضوع موضوعٌ للصناعات» بخوانيم البته اين» قرينه اى كه واجب الرعايه باشد نمى 


باشد باز هم مى توان «موضوع موضوع» خواند ولى خبر انسان را مطمئن مى كند كه «موضوع موضو) خوانده شود. 


ترجمه: اشيايى كه موجودند در موضوعى كه اين موضوع اين صفت دارد كه موضوع علم و صناعات است. «جون كفتيم 
برهان تشكيل از مقدماتى مى شود كه در هر مقدمه هم موضوع و محمول داريم. آن موضوعى كه در اين مقدمه بكار رفته 
ممكن است موضوع علم باشد و ممكن هم هست نباشد. تا الان بحثى كه كرديم در مطلق موضوع و عوارض بود اما الان در 
موضوعى بحث مى كنيم كه موضوع صناعت هم باشد بحث قبلى منحصر در اين نبود كه موضوع صناعت باشد اكر موضوع 
قضيه بود كافى بود اما در اينجا مى كويد موضوع قضيه باشد و اكر موضوع صناعت هم باشد يعنى همان موضوع علم را 
موضوع قضيه برهان قرار داده باشيد. يس اكر «موضوع موضوع» خوانده شود بهتر است. يعنى اين موضوع اين صفت دارد كه 


2 


علاوه براينكه موضوع در اين قضيه است موضوع صناعت و علم هم هست. 


ص: ان 


نكته: اينكه «موضوع موضوع) خوانده شود به اعتبار «صناعات» است كه جمع آمده است. 


«لست اعنى قن موضوع موضوع للمسائل» 


«للمسائل» علامت خط تيره كذاشت. 
نكته: همان دو احتال قبلى» در اين عبارت هم مى آيد يعنى «فى موضوع موضوعٌ للمسائل) يا «فى موضوع موضوع للمسائل». 


مصنف تعبير به «موضوع للصناعات» كرد و ديكر لازم نبود كويد مرادم موضوع صناعات است ولى كاهى براى اينكه تاكيد 
كنند و خواننده راز غفلت در بياورد اينكونه عبارتى مى آورند و مى كويد منظورم موضوع صناعات است فكر نكنى كه 
منظورم موضوع مسائل است. وقتى مى كويد مرادم موضوع صناعات است معلوم است كه مرادش موضوع مسائل نيست ولى از 
باب تأكيد كه خواننده غفلت نكند «اعنى...) را آورده. يا شايد هم بعضى فكر كنند «نه اينكه غافل شدند» كه صناعات را به 
عنوان مثال كفته است شايد مرادش مسائل هم بوده لذا زود مصنف بيان مى كند كه مراد من مسائل نبوده و منظورم صناعات 


است. 


#كزشعه كه ل حبت كرده يعنى هم موضوع صناعات را كفته هم موضوع مساله را كفته اما الاءن مى خواهد در مورد 


«اعنى التى وجودها ان تكون فيه) 


ص: ”7037 


اين عبارت توضيح «اعنى فى موضوع موضوع للمسائل» نيست بلكه توضيح «الاشياء الموجوده فى موضوع موضوع للصناعه) 
است لذا نبايد اين عبارت داخل خط تيره باشد. يعنى: آن عوارضى كه وجودشان اين است كه در موضوع صنعت باشند. يعنى 


عرض هستند كه وجودشان به اين است كه حلول در موضوع علم كنند. 

«هى التى تعرض لذلك الموضوع لذاته و لانه ما هو هوا 

اين عبارت خبر براى «ان الاشياء» است. 

اعراض ذاتى كه در موضوع علم مطرح است عبارتست از اعراضى كه بر اين موضوع حمل مى شوند لذات الموضوع. 


ترجمه: اشيايى كه عرض موضوع علم اند و عرض ذاتى اند عبارتند از اشيايى كه عارض اين موضوع مى شوند براى ذات 


موضوع و براى اينكه اين موضوع. اين موضوع است. 


«و اما اللوازم العرضيه التى ليست بهذه الصفه فانها وان كانت لازمه فهى خارجه عن ان تفيد الموضوع اثرا من الآثار المطلوبه 
له) 


«بهذه الصفه): يعنى «التى تعرض لذلكك الموضوع لذاته ولانه ما هو هو). 


يعنى اعراض ذاتى كه اينجنين نيستند يعنى عارض موضوع لذاته نمى شوند بلكه ابتدا عارض جيز ديكر مى شوند سبس از آن 
طريق عارض موضوع مى شوند يس عارض لذات الموضوع نيستند بلكه عارض للواسطه هستند و به توسط واسطه عارض 


موضوع مى شوند. 


ترجمه: اما لوازم عرضيه كه به اين صفت نيستند و لو اين عوارض و لوازم عرضيه براى اين موضوع علم لازمند اما خارج از اين 
هستند كه بتوانند به موضوع. اثرى از آثار مطلوبه للموضوع است را ايجاد كنند. «آثار مطلوبه للموضوع همان ذاتياتند كه اعم 


از مقوم ها و اعراض ذاتيه اند كه البته مقوم ها اينجا مورد بحث نيستند) 


ص: ع 


نكته: اين عرضى كه مع الواسطه بر ذات موضوع حمل مى شود نمى تواند افاده كند آن عرض ذاتى را كه بلا واسطه بايد بر 
موضوع حمل شود. جون مع الواسطه براى واسطه است و براى اين موضوع نيست بله مكر اينكه اين مع الواسطه را تخصص 
بدهيد و وقتى تخصص بيدا كرد براى موضوع مى شود و الا مادامى كه تخصص يبدا نكرده براى موضوع نيست بلكه براى 


است بيان مى كند. نمى تواند اثر موضوع را افاده كند. 
عبارت «نمى تواند اثر موضوع را افاده كند)» دو احتمال دارد. 
١‏ _اين عرضى كه به توسط واسطه آمده بخواهند عرض ذاتى را كه بلا واسطه حمل بر موضوع مى شود افاده كند. 


اين معنا غلط است. مثلا مشى كه عرض مع الواسطه است نمى تواند كتابت را كه عرض بلا واسطه است افاده كند. افاده 


كردنش غلط است زيرا اين عرض كه با واسطه مى آيد حكونه مى تواند اعراض ديككرى را بلا واسطه هستند افاده كند. 


؟ _ خودش نمى تواند يكى از آثار مطلوبه باشد كه بككُوييم يكك اثرى از اثرات مطلوب كه خودش است افاده كرد. يعنى 
اينجنين اثرى نمى تواند اثر مطلوب اين موضوع باشد بلكه اثر مطلوب واسطه است يس خودش نمى تواند خودش را به عنوان 
يكك اثرى كه مطلوب بر اين موضوع است ارائه دهد بايد خودش را به عنوان يكك اثرى كه مطلوب براى واسطه است ارائه 


دهد. 


«و كيف و هى اعم من تلكك الآثار) 

جكونه مى توانند اثر مطلوب باشند در حالى كه اثر آن واسطه اند و اثر اين موضوع نيستند. 

ضمير «هى» به «لوازم عرضيه) بر مى كردد. «تلكك الآثار» يعنى آثار مطلوبه للموضوع كه اعراض ذاتى موضوع اند. 
ترجمه: جكونه اين لوازم عرضيه مى توانند اثرى از آثار مطلوبه باشند در حالى كه اعم از اين آثار مطلوبه اند. 

«اذ تلكك الآثار انما توجد فى الموضوع و هى توجد خارجه عنها 

تبج اش وترلر ار عرعي اذى كان 


به جه علت اعم از اين آثار مطلوبه اند؟ زيرا اين آثار كه مطلوبه هستند در خود موضوع يافت مى شوند ولى اين لوازم عرضيه 
خارج از موضوع هم يافت مى شوند. يس معلوم مى شود كه خود آن آثار نيستند بلكه اعم از آن 1 ثارند بنابراين نمى توانند 


خودشان را به عنوان يكك اثر مطلوب براى يكك موضوع ارائه دهند. 
«فان أخذت من حيث هى مخصصه بالموضوع صارت ذاتيه ماخوذاً فى حدها الموضوع) 
ضمير «اخذت» و «صارت» به «لوازم عرضيه) 1س 


اين لوازم عرضيه را اخذ كنيم ازاين جهت كه به موضوع., مخصّص شده است مثلا مساوات را كه موضوعش عدد است 
مخ”صص به عدد كنيم و بكوييم «مساوات عددى). 


«صارت ذاتيه»: در اين صورت لوازم عرضيه اى كه تخصيص خوردند عرض ذاتى مى شوند كه عرض ذاتى يا لوازم عرضيه اى 


كه خصوصيتش اين است كه در حدشء موضوع اخذ مى شود يعنى عرض ذاتى مى شود. 


ص: 708 


سوال: عبارت «لذاته و لانه ما هو هوا كه در سطر 5 صفحه ١77‏ آمده آيا اشاره به عرض ذاتى اولى دارد؟ 


جواب: عرض ذاتى را به دو قسم تقسيم مى كنيم كه شايد قبلا به آن اشاره شده در عبارت مرحوم خواجه هم در بحث عرض 
ذاتى كه در ابتداى منطق اشارات آمده كفته شده است كه عرض ذاتى دو قسم است: 


١‏ عرضى كه ذاتى است و بدون واسطه بر موضوع عارض مى شود مثل قوه الكتابه كه بر انسان وارد مى شود. 


١‏ _عرضى كه با واسطه مى آيد ولى واسطه اش مساوى است مثل ضحكك كه با واسطه تعجب بر انسان وارد مى شود. هر دو 
را عرض ذاتى مى كوييم جون تعريف عرض ذاتى بر هر دو منطبق مى شود. اما آن كه بلا-واسطه عارض مى شود به آن 
عرض ذاتى اولى كفته مى شود و آن كه با واسطه مساوى عارض مى شود به آن عرض ذاتى كفته مى شود و قيد «اوٌّلى» 
آورده نمى شود. سوال شما اين بود كه آيا اين عبارت «لذلك للموضوع لذاته» كه لفظ «لذاته)» را بكار برده مى توان ناظر به 
عرض ذاتى اولى كرفت يا نمى توان كرفت؟ البته توجه داريد كه اكر واسطه. عام يا خاص باشد كفتيم كه اصلا عرض» عرض 
ذاتى نيست در صورتى كه واسطه مساوى باشد عرضء ذاتى مى شود در صورى كه واسطه نباشد باز ممكن است عرضء ذاتى 
باشحد: اما دراانشجا اباامزاة غرضهذاتى:اولى انث يا مراة عرض ذاتى الت ولو اولئ 'ناشتد؟ انق ستكى ذارد كة:الذاتة يا 
جكونه معنا كنيد؟ اكر «لذاته)» را بلا واسطه معنا كنيد اشاره به عرض ذاتى اولى دارد اما اكر «لذاته» را اينكونه معنا كنيد كه 
اين عرض براى ذاتٍ اين است و لو از طريق واسطه بيايد واسطه اى اعم يا اخص اكر باشد عرض براى ذات اين نوع و ذات اين 
موضوع نيست اما وقتى واسطه. مساوى باشد باز هم مى توان كفت عرض براى ذات اين موضوع است در اين صورت اكر 
إينكونه معنا كنيد مراد از عرض ذاتى» عرض ذاتى اوَّلى نيست بلكه اعم است. اين بستككى به آن دارد كه عبارت را جكونه معنا 
كتيد؟ اكرغرض'ذاتى اول كيريد ازعبازت» شاد نس قوةولى شما ترانية كوية ا عرض .ذاتى كه نا :واسظه م ابل 


جون واسطه اش مساوى است در واقع باز هم براى ذات اين موضوع است يس عرض ذاتى مى شود اما نه اوَلى. 


صسص: 70317 


نكته: عرض ذاتى بلا واسطه كه عرض اولى مى شود عرض ذاتى براى موضوع علم است اما عرضهاى ذاتى كه اولى نباشند و 


سوال: جرا مصنف در سطر "' صفحه ١7١7‏ تعبير به ١اموضوع‏ صناعات» كرد نه «موضوع مسائل)». 


جواب: جون در ذاتى بودن اككر موضوع علم را رعايت كنيد كافى است. موضوع مسائل لازم نيست ذاتى بودنش رعايت شود 
يعنى ذاتى بودن محمول براى جنين موضوعى لازم نيست رعايت شود بلكه كافى است كه موضوع علم را ملا-حظه كنيد و 
محمول را عرض ذاتى موضوع علم قرار بدهيد لذا ايشان مى كويد منظورم موضوع مساله نيست بلكه موضوع صنعت است. 
مصنف نمى خواهد بككويد كه اكر در موضوع مسائل اين شرائط را رعايت كرديد اشتباه كرديد بلكه مى خواهد بكويد 
منظورم اين است كه موضوع علم را مطرح كنم و محمولاءت اين موضوع را سنجم جون محمولاءت اين موضوع. محمولااتٍ 
موضوع مساله هم هستند و مى توانند براى موضوع مساله. عرض ذاتى باشند ولى عرض ذاتى با واسطهى اعم يا با واسطه 
مساوى است؟ موضوع مساله كاهى با موضوع علم يكى است كه به اينجا كارى نداريم ولى در جايى كه موضوع مساله اخص 
از موضوع علم است وقتى عرض ذاتى را بر موضوع علم وارد كرديد و به توسط موضوع علم خواستيد به موضوع مساله 
سرايتش بدهيد لا-زمه اش اين است كه عرض بر موضوع مساله حمل شود ولى با واسطه عام حمل شود كه ما اين را عرض 


داق نمى دانستيم. 


ص: 708 


باان: اشكال كه بنده «استاد) كرد ِ نه شود كه عرض ذا 2 | مساله اى كافي باشد؟ در اينجا 
يداين ١‏ من معن سبو عر صن دانى موصو براى.:هر ى خافى رٍ را 
همان قيدى كه شده بايد بيايد يعنى بايد عرض ذاتى كه براى موضوع علم است تخصيص داده شود تا بتواند براى موضوع 
مساله عرض ذاتى باشد. 


اين بيانى كه بنده «استاد» كفتم حرف شما را باطل نمى كند ولى مصنف در اينجا موضوع مساله را نديده كرفته به خاطر اينكه 
مى توان عرض ذاتى موضوع علم را براى موضوع مساله» عرض ذاتى قرار داد ولى با تصرف كردن در عرض ذاتى و مخصّص 
كردن عرض ذاتى. 


مصنف در كذشته بحثى كرده بود و كفته بود عرض ذاتى علم را مى توان عام قرار داد ولى مواظب باش كه اينقدر عام نشود 
كه از موضوع علم هم تجاوز كند در آن صورت حتما بايد تخصيصش بزنى تا با موضوع علم مساوى شود. همين مطلب را در 


خود مسائل مى آوريم و مى كوييم خود مسائل را بايد تخصيص بزنيد تا اين عرض ذاتى» عرض ذاتى موضوع مساله بشود. 
جايكاه عرض غريب در كجاى صناعات و علوم است؟/ بيان عرض ذاتى بودن / فصل اول /مقاله دوم / برهان شفا 417/٠4/٠6‏ 
0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0ل. 

موضوع: جايكاه عرض غريب در كجاى صناعات و علوم است؟/ بيان عرض ذاتى بودن/ فصل اول/مقاله دوم/ برهان شفا. 

١و‏ اعلم ان الاعراض الغريبه لا تُجعل مطلوباتٍ فى مسائل الصتائع البرهانيه)10١)‏ 


ص: لان 


-١‏ (1) الشفاءءابن سيناءج .ص 177ءس 4»ط ذوى القربى. 


بعد از اينكه عرض غريب و عرض ذاتى شناخته شد بيان مى كنيم كه در كجا بايد از عرض غريب استفاده كرد و در كجا بايد 
از عرض ذاتى استفاده كرد و استفاده از عرض غريب ممنوع است. وقتى اين مطلب را بيان كرديم معلوم مى شود كه جاى 
عرض غريب كجاست. ما بحث نمى كنيم كه جاى عرض غريب كجا است ولى اين بحث كه در كجا عرض ذاتى مطرح مى 
شود و در كجا بايد از عرض غريب يرهيز كرد. 


مصنف مى فرمايد صنايع بر دو قسم اند: 


١‏ صنايع برهانيه: كه در آنها جز برهان هيج دليلى يذيرفته نيست و آن صنايع عبارت از منطق و علوم عقليه ديككر مثل كلام و 
فلسفه و رياضيات و طبيعيات است ١‏ كه رياضيات و طبيعيات شاخه هاى فلسفه اند» و حتى اخلاق. 


؟_ صنايع قرار دادى: مثل تاريخ و جغرافيا و فقه و امثال اينها كه علوم برهانى نيستند و در آنها مى توان از غير برهان هم 
استفاه كرد. 


در صنايع برهانيه همانطور كه الان توضيح داده شد فقط از برهان بايد استفاده كرد و برهان هم كفته شد كه عرض بايد عرض 


ذاتى باشد يس در صنايع برهانيه بايد از عرض ذاتيه استفاده كرد و جاى عرض غريب نيست. 


يس در صنايع برهانيه ما موظف هستيم كه از برهان استفاده كنيم و در برهان» عرض ذاتى مطرح است نه عرض غريب. يس 
اكر ما موظف هستيم از برهان استفاده كنيم با واسطه موظف هستيم از عرض ذاتى استفاده كنيم نه از عرض غريب. 


ص: لضن 


اما سبب آن جيست؟ جرا بايد از ذاتى استفاده كنيم؟ سبب اين را قبلا كفتيم كه عرض ذاتى يا خود ذاتى علت براى نتيجه مى 
شود يعنى وقتى مى خواهيد در نتيجه» محمول را بر موضوع حمل كنيد بايد اين حمل» علت داشته باشد يعنى «ثبوت المحمول 
للموضوع؛ كه همان حمل است بايد علت داشته باشد جون اكر از علت به معلول رسيديد يقين مى كنيد يس حتما بايد از عات 
به معلول برسيد يعنى علتى بياوريد كه آن علتء محمول را براى موضوع ثابت كند تا يقين به ثبوت محمول براى موضوع بيدا 
كنيد. عرض ذاتى يا خود ذاتى مى تواند علت باشد جون براى خود ذات است. لذا عرض ذاتى يا خود ذاتى مى تواند 
معرو هتكن راااناك كقد و برائ شما يقيخ يباورة اها عرض غرنة» كاله است وإنكائه نس توائد علتث ناشند ببكائه را اكر 
بخواهيد براى جيزى مقدمه قرار بدهيد يا ثابت كنيد مشكوك يا مظنون است و مقطوع نيست مككر براى آنء دليل جديدى 
بياوريد تا بتوانيد اين مشكوك را مقطوع كنيد. يس نمى توان از عرض غريب براى ايجاد قطع استفاده كرد بنابراين عرض 


غريب در علومى كه قطع و يقين معتبر است راه ندارد. 
توضيح عبارت 
«و اعلم ان الاعراض الغريبه لا تجعل مطلوبات فى مسائل الصنائع البرهانيه) 


«مسائل الصنايع البرهانيه»: مسائلى كه مربوط به علوم برهانى است يعنى علومى كه در آنها برهان اعتبار مى شود و استفاده مى 
شود. در آن صنايع» مسائلى مطرح است. در اين مسائل نمى توانيد عرض غريب را مطلوب «يعنى محمول» قرار بدهيد «البته در 
اينجا كه مى كويد مطلوب به معناى نتيجه است ولى بايد از حد وسطى كه عرض ذاتى است به محمول و مطلوبى برسيد كه 
آن هم يا عرض ذاتى براى موضوعش است يا ذاتى موضوعش است. در نتيجه هم همينطور است كه محمول يا عرض ذاتى 


0ن 


نكته: آنجه كه بر ذات شىء بما اينكه اين ذات ذات است عارض مى شود عرض ذاتى مى شود حال آن شىء مى خواهد 
وجود باشد يا ماهيت باشد. نمى توان كفت وجود. عرض ندارد. وجود ممكن است عرض ذاتى و عرض غريب داشته باشد. 
مثل واقعيت «اصالتء همان واقعيت است» براى وجود كه اكر نكوييم ذاتى وجود است لااقل عرض ذاتيش است اكر وجود. 
عرض ذاتى نداشت شما در فلسفه كه موضوعش وجود است از اعراض ذاتى بحث نمى كرديد در حالى كه هر موضوع علمى 
عبارت از جيزى است كه در آن علم از عوارض ذاتى اش بحث مى كنيد و لازم مى آمد فلسفه اصلا درباره عرض ذاتى وجود 
بحث نكند و هر جه بحث درباره وجود مى كند عرض غريب باشد يعنى خارج از فلسفه باشد. زيرا هر علمى بايد از عوارض 


ذاتى موضوعش بحث كند و موضوع فلسفه. وجود است اكر وجود عرض ذاتى نداشت فلسفه بحثى مى كند؟ 


كسى فكر نكند كه عرض ذاتى به معناى عرضى باشد كه براى ذات باشد و ذات» ماهيت است يس عرض براى ماهيت است. 


معناى عرض ذاتى اين نيست. عرض ذاتى همان است كه بيان كرديم كه براى ذات و خود شئ باشد و ذات شئ ماهيت نيست. 


نكنه: اكز ذات شيع را تشتاسيلا بابل اعتقاد بيدا كنيد كه جسن و فصل أن زاثمئ شتاسيد حون ذات اس وفصل :درست 
مى شود ولى عرض ذاتى و عرض غريب را ممكن است بشناسيد و ممكن است نشناسيد. شناخت عرض ذاتى و عرض غريب 
زبطئ به شتباخيت اذاث تدازد. عرض يكف امررييروتى أشنت اكر ذات زا تشتاعمن حسن و فطل شتاحعه تمن ننتوة ولئ آن ام 
بيرونى ممكن است شناخته شود و ممكن است شناخته نشود. نه اينكه اكر ذات شناخته نشد حتما عرض ذاتى شناخته نمى 


شود. اكر كسى اين را بكويد خلط بين ذات به معناى ماهيت و ذاتى كه به معناى خودش است كرده. 


ص: لضن 


شى مى شود را بشناسيد. 


نكته: اكر بخواهيد ذاتى درست كنيد بايد آن شىء ذات داشته باشد ولى اكر بخواهيد عرض ذاتى درست كنيد لازم نيست 


ذات به معناى ماهيت داشته باشد. «اما ذات به معناى خود را همه دارند) 


نكته: اكر هيج عارض ذاتى نشناسيد نمى توانيد آن شى را موضوع علم قرار بدهيد اكر علم؛ برهانى نيست و عرض ذاتى نمى 
شناسيد عرض را احتمال مى دهيد غريب باشد و احتمال مى دهيد ذاتى باشد در اين صورت مى توانيد از عوارضش بحث 
كنيد. آن كه كفتند «موضوع كل علم مايبحث عن عوارضه الذاتيه؛ مراد كل علم برهانى است نه كل علم اعتبارى. اصلا در 


علم اعتبارى نياز به موضوع نداريم. 


نكته: يكك قياسى مى آوريم كه خطابى باشد. آيا مى توان قياس ديكرى آورد كه برهانى باشد و آن را برهانى كند؟ يعنى 
ثابت كند در اين صورت بكُوييد در آنجا هم محمول براى موضوع باليقين ثابت است و لو از طريق ظن رفتيم ولى اينكه قياس 
خطابى را به وسيله اين برهانء برهانى و يقيين آور كنيد نمى شود مككر اينكه مطلوبى را كه در آنجا با ظن اثبات كرده بوديد 
برهان نمى توان قطعى كرد ولى مطلوبش را مى توان قطعى كرد. 


ص: رضن 


«مطلوبات»: مطلوب يعنى در نتيجه نمى آيد قهرا در مقدمه نيامده كه در نتيجه نمى آيد. اكر در مقدمه آمده بود در نتيجه هم 


نكته: توجه كنيد در مقدمات برهان» محمول يا بايد ذاتى باشد يا عرض ذاتى باشد. ذاتى يعنى ذاتى مقوم باشد. اما در نتيجه 
محمول فقط عرض ذاتى است و ذاتى مقوم نمى تواند باشد جون «ذاتى شى لم يكن معللا؛ اما الان براى آن علت آورديد و 
علتء؛ قياس است زيرا با قياس مى خواهيد ثابت كنيد كه اين محمولٍ ذاتى براى موضوعى كه ذات است ثابت است. جون 
لازم نيست براى ذاتى دليل آورد. در مقدمات برهان حد وسط يا بايد ذاتى باشد يا عرض ذاتى باشد. ولى محمولٍ در مطلوب 
نمى تواند ذاتى باشد فقط بايد عرض ذاتى باشد لذا ايشان مى كويد: «الاعراض الغريبه لا تجعل مطلوبات». مفادش اين نيست 
كه ذاتى وعرض ذاتى مطلوب ميشود بلكه فقط عرض ذاتى مطلوب مى شود يعنى در مطلوب و نتيجه» محمول عرض ذاتى 
است نه ذاتى. يس در نتيجه اى كه مى كيريد محمول نبايد ذاتى موضوع باشد بله در مقدمات» محمول مى تواند ذاتى و 


عرض ذاتى باشد اما در نتيجه» مطلوب حتما بايد عرض ذاتى باشد. 
«و ذلكك لانها ان اخذت من حيث تتخصص بموضوع الصناعه زال بذلكك غرابتها/ 


اين عبارت؛ علت را بيان مى كند ولى به ظاهر علت با معلل مناسب ندارد. معلل اين است «اعراض غريبه را نمى توان در صنايع 
برهان بكار بردا جون اكر اين اعراض غريبه را تخصيص بزنيد قرابتش از بين مى رود و تبديل به عرض ذاتى مى شود. به نظر 
مى رسد دليل با مدلول مناسبت ندارد. 


ص: عام 


دليل را عبارت از «ان اخذت من حيث تتخصص؛» ليكو الاعلت با معلل نمى سازد. دليل را بايد مركب ازب «ان اخدت...) 


در سطر اول و«ان اخذت...» لواطط يكرك دراين صورت مى بيند دليل كامل مى شود. 


نمى توان از اعراض غريبه استفاده كرد زيرا اكر مطلق بككذاريد مناسبت با صنايع برهانيه ندارد و اكر تخصصش بدهيد ذاتى 
مى شود. و عرض غريب نمى شود يس از عرض غريب استفاده نكن يا تخصصش بده يا اكر مطلقش كردى توقع نداشته باش 
كه در مطلوبت راه بيدا كند. 


مصنف بعد از عدل اول «يعنى بعد از عبارت ان اخذت من حيث تتخصص بموضوع...) راه تخصيص زدن واز بين بردن غرابت 


غرضن زااية ماانشان م دهت 


جه كار كنيم كه عرض غريب را تبديل به عرض ذاتى كنيم كه به صورت جمله معترضه بيان مى كند. در كجا مى توان عرض 
غريب را تخصيص زد و با اين تخصيصءآن را عرض ذاتى كرد؟ در جايى كه عرض مربوط به جنس شىء باشد يا مربوط به 
ماهو كالجنس باشد مربوط به نوع مى كنيم. ولى در جايى كه عرض غريب است و مربوط به نوع و جنس وما هو كالجنس 
نيست بلكه بيكانه است اككر تخصيص همه بزنيد نمى توانيد به اين نوع مربوطش كنيد. يس در جايى مى توان با تخصيص» 
عرض غريب را به عرض ذاتى بركرداند كه اين عرض غريب» عرض غريب براى نوع باشد ولى عرض ذاتى براى جنس باشد 
يا عرض ذاتى براى ما هو كالجنس باشد. آن وقت با تخصيصى كه بر آن وارد مى كنيد مربوط به نوع مى كنيد. 


ص: علض 


سيس مصنف مطلبى را نتيجه مى كيرد كه ازاين مطلب بنده «استاد» در بحثهاى قبلى استفاده كامل بردم و آن اين است 
براى حيوانى است كه عام مى باشد و ماشى مخصوص عرض ذاتى براى انسانى است كه محضص مى باشد يعنى اينطور فكر 
نكنيد كه ماشى عام كه براى جنس عرض ذاتى است براى نوع هم عرض ذاتى است بلكه عام فقط براى عام است و براى 


ترجمه: و آن ١كه‏ مى كوييد اعراض غريبه مطلوبات مسائل صنايع برهانيه قرار نمى كيرد) به اين جهت است كه اين اعراض 
طورى اخذ بشود كه تخصيص خورهه باشد و با موضوع صناعت مساوى شده باشد و از حالت عام بودن در آمده باشد. 


غرابتش با اين تخصيص زائل مى شود و عرض ذاتى مى كُردد. 
«و انما يمكن ان تخصص اذا كانت مناسبه للموضوع او لجنسه او لما هو كالجنس» 


«موضوع)» يعنى همان كه محمول مى خواهد بر آن حمل شود كه ما موضوع را نوع قرار داديم. مى توان آن را تخصيص داد 
الجنس «فصل الجنس براى موضوع عموميت دارد ولى فصل كه براى نوع است براى نوع» عموميت ندارد و مساوى با نوع 
است. عرض ذاتى ناطق» عرضى ذاتى انسان است و احتياج به تخصيص ندارد. عرض ذاتى حساس براى انسان احتياج به 
تخصيص دارد يعنى بايد حساس خاصى باشد. حساس هم براى انسان فصل الجنس است يعنى فصل حيوان است و فصل خود 
انسان نيست» باشد يعنى به يكك نحوه بايد ارتباط با نوع داشته باشد كه بعد از تخصيص براى خود اين نوع شود. اكر هيج 
ارتباطى به اين نوع ندارد «نه ارتباط به خود نوع ونه به جنس نوع و نه به لما هو كالجنس دارد) بعد از تخصيص هم نمى 
توانيد آن را مرتبط به نوع كنيد. 


ص: م 


«ماه و كالجنس»: مثل لون در بياض زيرا در الوان و بياض جنس وجود ندارد جنس آنها همان جيزى است كه ما انتخاب مى 
كرد. بله ما هو كالجنس مى تواند به معناى جنسى باشد كه ما او را جنس كرفتيم و جنس واقعى نيست بلكه بمنزله جدس 


است. 

«فيكون العام للعام والمخصص للمخصص» 

آن عرض عام براى معروض عام است و عرض خاص براى معروض خاص است يا بكوييد محمول عام براى موضوع عام است 
و محمول خاص براى موضوع خاص است. 

«و ما لم يكن كذلكك لم يكن مستعملا فى البرهان)» 


«مالم يكن كذلكك» يعنى «ما لم يكن مناسبا» يعنى آن كه مناسب نيست در برهان بكار نمى بريد حتى اكر تخصيص بزنيد 
جون تخصيصء كارى انجام نمى دهد. ولى اكر عام باشد و تخصيص زده نشود همينطور است كه آن را با عبارت «و ان 
اخذت مطلقه...» بيان مى كند. 


«و ان اخذت مطلقه فليس وجودها لموضوع الصناعه من حيث هو موضوع الصناعه») 
ضمير «اخذت)» به «اعراض غريبه) بر مى كردد. 


اكر آن اعراض غريبه را مطلق كرفتيد «يعنى اعراض غريبه اى را كه واسطه عام داشتند تخصيص نزديد» و تخصيص نخورند و 
مناسب با نوع نشوند وجودش منحصرا براى موضوع صناعت نيست. در عرض ذاتى كفتيم كه بايد براى موضوع صناعت وجود 
داشته باشد يا خودش يا مقابلش وجود داشته باشد و در جاى ديكر نباشد. اين جنين عرضى كه مطلق است و هم مى تواند در 
اين نوع وجود داشته باشد هم مى تواند در جاى ديكر وجود داشته باشد اختصاص به اين نوع ندارد و در جاى ديكر موجود 


مى شود جون در جاى ديكر موجود مى شود عرض ذاتى نيست وقتى عرض ذاتى نشد نمى توان در برهان بكار كرفت. 


ص: 1م 


ترجمه: واكر اد ين اعراض غريبه مطلق اخذ شوند وجودش مخصوص موضوع صناعت نيست «يعنى موضوع صناعت را اكر با 
همان حيثيت كه هست لحاظ كنيد مى بينيد اين جنين عرضء؛ عرض مساوى با آن نيست يس واسطه اى اعم دارد و عرض 


غريب است و ذاتى نشده است). 

«اذ قد توجد فى غيره» 

زيراين جنين اعراضى كه تخصيص به موضوع صناعت نخوردند بلكه مطلق كرفته شده اند كاهى در غير يافت مى شود جون 
مطلق است. 

افلا يكون النظر فيها من جنس النظر المخصوص بالصناعه) 

كار دو انين اغراقيى ثمى باشد از فقيل تظرهاي كه مخصرصن به هتاعق امك نمن باشل 


مراد از «النظر»» فكر و تامل است يعنى اكر نظر و فكر در جنين اعراضى كنيد از قبيل فكر كردن در امورى كه مخصوص به اين 


فايده ندارد. بايد در صناعت برهانى» نظرى داشته باشيد كه مخصوص به خود آن صناعت است. 
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بحث در عرض ذاتى بود و كفتيم در علوم» عرض ذاتى موضوع علم مطرح است عرض ذاتى موضوع علم را كنار موضوع قرار 
مى دهيم و مساله اى درست مى شود. عرض ذاتى ديكر اين موضوع را دوباره كنار اين موضوع قرار مى دهيم و مساله ديكرى 
درست مى وشد يس مسائل ما عبارت است از اعراض ذاتيه ى موضوع كه بر موضوع حمل مى شوند. اين عرض ذاتى را حمل 
مى كنيم تا مساله درست شود سيبس آن را اثبات مى كنيم دوباره عرض ذاتى ديكر را حمل مى كنيم تا مساله ديككر درست 
شود سيس آن را اثبات مى كنيم. 000000 است از حمل عرض ذاتى موضوع بر موضوع. ولى جون اعراض 
مسا ني سل اد أ اللي ا لست ار ا ا ا 
اعراض ذاتى فراوان دارد ما هر كدام از اين اعراض ذاتى را كه بر اين موضوع حمل كنيم مساله اى از مسائل تشكيل مى شود. 
مجموع مسائل را تدوين مى كنيم كه يكك علم مى شود. 


ص: 516 
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از اين بيانى كه كفته شد معلوم شد كه در علم» احتياج به موضوع داريم و بايد از اعراض ذاتيه موضوع بحث كنيم و اكر 
موضوع علوم نبودند علم ها با هم خلط مى شدند. اكر ما براى حسابء موضوعى به نام عدد قائل نبوديم و براى هندسه 
موضوعى به نام مقدار قائل نبوديم اين دو علم با هم خلط مى شدند اكر موضوع عام هم براى آنها قرار مى داديم حساب و 
هندسه. يكك علم مى شدند. 


يس اولا بايد موضوع داشته باشيم ثانيا بايد موضوع هر علمى را خاص خود همان علم قرار داد و نبايد موضوع عام باشد. 


مثالى كه مى زنند اين است كه موضوع هندسه» مقدار است و موضوع حسابء. عدد است اكر موضوع را عبارت از كم بكيريم 
حساب و هندسه يكك علم مى شوند و همه درباره كم بحث مى كنند. و اكر ما موضوع علم خاصى قائل نشويم همه علم ها با 
هم خلط مى شوند. اكر موضوع را عام قرار دهيم علم جزئى بيدا نمى كنيم و جند علم با هم يكى مى شوند. اكر موضوع قرار 
ندهيم همه علم ها با هم خلط مى شوند. يس علم جزئى متقوّم به اين است كه موضوع جزئى داشته باشد اكر موضوع جزئى 
نباشد علم جزئى نداريم. 

مصنف اينطور مى كويد كه در هر علمى يا صاحب علم جزئى» يكك موضوعى از موضوعات جهان را فرض مى كند و آن را 
موضوع علم خودش قرار مى دهد سيس در اطراف اين موضوع بحث مى كند ولى بحثهايى كه همه مربوط به عرض ذاتى 
موضوع اند يعنى عرضى كه به اين موضوع عارض مى شود به خاطر اينكه اين موضوعء؛ موضوع است نه عرضى كه به اين 
موضوع وارد مى شود به خاطر امر اعم يا به خاطر امر اخص باشد. توضيح اين مطالب در جلسات قبل كفته شد. 


ص: علض 


يس صاحب يكك علم جزئى بايد ابتدا موضوعى را در ابتدا فرض كند بعداً دنبال اعراض ذاتى اين موضوع بكردد و با تركيب 
آن اعراض و اين موضوع, مسائل را به وجود بياورد و وقتى آن مسائل را تدوين كرد علم حاصل مى شود. يس علم جزئى 
متقوم به موضوع جزئى است اكر اين موضوع جزئىء انتخاب نشود و در اطراف همين موضوع جزئى بحث نشود علم جزئى, 
متكوّن نمى شود. اكر ما بخواهيم موضوع را عام قرار بدهيم به طورى كه شامل دو علم شود اين دو علم» يكك علم مى شوند و 
آن دو از حالت جزئى در مى آيند. جه بسا كه اكر بخواهيد در يكك علمى» هر طور كه شد بحث كنيد در اين صورت موضوع 
اين علم بايد عبارت از موجود شود هر نوع موجودى كه باشد. عددء موجود است. مقدار» موجود است. جسم» موجود است. 
آن وقت طبيعى و الهى و حساب و هندسه و اخلاق و طب كه درباره موجودات بحث مى كنند و درباره معدومات بحث نمى 
كنند. زيرا طب درباره بدن بحث مى كند كه موجود است و حساب درباره عدد بحث مى كند كه موجود است و لو موجود 


اعتبارى است. هندسه درباره مقدار بحث مى كند كه موجود است. همه درباره موجودات بحث مى كنند. 


يس اكر در علم» موضوع خاصى قرار ندهيد بايد بكوييد همه مباحث ما مربوط به موجود است در اين صورت لازمه اش اين 
مى شود كه يكك علم عامى داشته باشيم كه موضوعش موجود است و در عوارض اين موجود بحث كنيد نه در عوارض 
وجود. موضوع فلسفه «وجود)؛ يا «موجود بما هو موجود) است كه به همان وجود بر مى كردد ولى الا-ن ما از اين موضوع 
فلسفه؛ عام تر درست مى كنيم يعنى هر جه كه موجود است كارى هم به وجودش يا غير وجودش نداريم. مى خواهد بحث ما 
در مورد وجود آن شىء باشد يا در مورد جيز ديكر باشد. در اين صورت همه علوم؛ يكك علم مى شود. يا اكر درباره موجود 
بما هو موجود بحث كنيد همه علوم؛ علم الهى و فلسفى مى شوند كه بحث در امور عامه است. براى تكوّن يكك علم جزئى 
ناجار هستيد كه يكك موضوع جزئى درست كنيد و از عوارض ذاتى همين موضوع بحث كنيد. 


ص: لمر 


مناسبت اين كلامى كه مصنف در اينجا مطرح مى كند با محل بحث روشن است جون بحث ما در عرض ذاتى بود و بعداً به 
مناسبت» بحث در عرض ذاتى موضوع صناعات كرديم و الآن بحث مى شود كه بعضى از اين صناعات جزئى اند و بعضى 
كلّى ترند. تمايز آنها به جه جيز است. از كجا فهميده مى شود كه اين علم با آن علم فرق دارد؟ معلوم مى شود كه از موضوع 
فهميده مى شود. در اينجا مصنفء اشاره به تمايز علوم مى كند ضمناً. جون در تمايز علوم» اختلاف است كه آيا تمايز آنها به 
تمايز موضوعشان است يا به تمايز محمولشان است يا به تمايز اهداف است. آيا اين علم جون موضوعش با آن علم فرق دارد 
دو علم حساب شده يا جون محمولاتى مسائلش با محمولات مسائل آن علم فرق دارد دو علم حساب شده است يا آيا هدف 
ازاين علم با هدف از آن علم فرق دارد دو تا شده است؟ بعضى مى كويند تعدد علوم به تعدد اغراض است و بعضى مى 
كويند تعدد علوم به تعدد محمولات است بعضى مى كويند تعدد علوم به تعدد موضوعات است. الان مصنف بيان مى كندبه 
تعدد موضوعات است يعنى موضوع را بايد جدا حساب كرد و درباره ذاتى همين موضوع بحث كرد. ديكرى را بايد موضوع 
جدايى حساب كرد و درباره عرض ذاتى همان بحث كرد در اين صورت اين علوم به خاطر تفاوت موضوعاتشان متفاوت و 
متعدد مى شوند كه هر كدام يكك علم جزئى مى شوند. اكر موضوع را خلط كرديد يعنى حساب كه موضوعش عدد بود با 
هندسه كه موضوعش مقدار بود و كفتند موضوع اين دو علم» عبارت از كت است در اين صورت. اين دو علم» يكك علم مى 
شوند. يس معلوم مى شود كه همه كاره. موضوع است. هم تمايزش باعث تمايز علوم است هم اشتراكش باعث اشتراكك علوم 
است يعنى مصنفء هدف و محمولات را عامل تمايز نمى داند. اين بحثى كه مرحوم آخوند در ابتداى كفايه الاصول مطرح 


مى كند در اينجا اشاره مى شود و تمايز علوم را به تمايز علوم مى داند. 


ص: حور 


نكته: علم اصول به نظر فلاسفه علم اعتبارى است و علم حقيقى نيست ولى خود اصوليون آن را علم حقيقى مى دانند و به نظر 
مى رسد كه اصولين صحيح مى كويند. جون در علم اصول قواعد فلسفه و كلام و منطق زياد وجود دارد. لذا اصوليونى كه با 
فلسفه مخالفت مى كنند بايد به اصول ارجاع داد كه اصول را از فلسفه و كلام و منطق خالى كنيد جه جيزى براى اصول باقى 


في هفانك 


بناى عقلا باقى مى ماند كه اكر كنجكاوى در آن كنيد يا به فلسفه يا به كلام و منطق بر مى كردد. يعنى مخالفتى كه اصوليون 
با فلاسفه مى كنند مخالفت صحيحى نيست زيرا مخالفت با خوشان مى كنند. به اين جهت مى توان كفت اصولء يكك علم 
حقيقى است. 


هم بتوانند علوم را از هم جدا كنند؟ 


ولى جون موضوعات؛ اعراض ذاتى خخاص دارند ما اكر در محدوده علم بحث كنيم از اين موضوع نبايد ارج شويم بايد 


عرض ذاتى آن را بياوريم. 
توضيح عبارت 
«ثم العلوم اما جزئيه و اما كليه» 


علوم يا جزئى هستند اكر موضوعش جزئى باشد مثل عدد كه موضوع جزئى است و يا كلى هستند اكر موضوعش كلى باشد 


ص: فض 


«و العلم الجزئى انما هو جزئى» 


علم جزئى وقتى جزئى مى شود كه اين دو عمل در موردش انجام شود و آن دو عمل را با عبارت «لانه يفرض...) و «يبحث...) 


«لانه تفرض موضوعا من الموضوعات» 
ضمير «يفرض» به «علم) بر مى كردد و «موضوعاا» مفعول است. 


علم جزئى» جزئى شده جون اين علم جزئى» موضوعى از موضوعات را فرض مى كند يعنى موضوع خاصى را انتخاب مى 
كنك 


١و‏ يبحث عما يعرض له من جهه ما هو هو ذلكك الموضوع» 
حرا كدان طوجد كداغار قن ابن موضواع مفروضيي فى نتريو الله اناف قار شي داقن باش 


«من جهه ما هو هو ذلكك الموضوع): از جهت اينكه همين موضوع است نه از جهت واسطه اعم يا و اسطه اخص. يس در هر 


عرضى بحث نمى كند در عرض ذاتى بحث مى كند. 


نكته: موضوع علم فلسفه اعم است زيرا موضوعش وجود است. حال به سراغ اعراض ذاتيه اش مى رويم و مى كُوييم اعراض 
ذاتيه در علم فلسفه براى موجود بما هو موجود است نه موجود بما اينكه متكمّم است كه موضوع علم رياضى شود. نه موجود 
بما اينكه متحركك است كه موضوع علم طبيعى شود. قيد زده نمى شود بلكه به صورت عام كذاشته مى شود. 


عرض در مورد بحث بر موجود بما هو موجود مترتب مى شود نه بر موجود طبيعى. 


نكته: قيد «بما هو موجودا مثل قيد «بما هو متكمم) نيست نا نوع بسازد قيد «بما هو موجوداء عام مى كند ولى به لحاظ وجود 


هر شيئى بايد بحث شود نه به لحاظ جيزى ديكر مثل حركتى كه بر آن وارد مى شود. حركت» عرض ذاتى وجود است. 


ص: إرفضن 


نكته: قيد «لاسنه يفرض موضوعا من الموضوعات» در فلسفه نيست. اما قيد «يبحث عما يعرض له) در فلسفه و در علوم جزئى 
است. فلسفه از بين موضوعات» يكك موضوع را انتخاب نمى كند. جيزى را انتخاب مى كند كه همه موضوعات را شامل شود 
يعنى همه موضوعات در فلسفه مى آيد ولى به لحاظ وجودشان بحث مى شود. يس در فلسفه از موجودى كه شامل همه 
موضوعات مى شود بحث مى شود ولى به لحاظ وجودش بحث مى شود. ازعدد به لحاظ تقسيمش بحث نمى شود بلكه به 


لحاظ وجودش بحث مى شود يس عدد هم در فلسفه هست ولى به لحاظ وجودش هست. 


نكته: در فلسفه موضوعء عام است و لو به لحاظ وجود اين موجود بحث مى شود نه به لحاظ ماهتيش. اكر به لحاظ ماهيتش 
هم بحث شود عام خواهد بود اما در علم حساب به لحاظ ماهيت خاص بحث مى شود كه ماهيت عدد و ماهيت مقدار و 
ماهيت جسم است و الا-اكر يكك علم ديكر بود به لحاظ مطلق ماهيت موجودات بحث مى كرد يكك علم فلسفه ى ديكر مى 
شد كه عام بود ولى جنين علمى نيست. 


عرفان مى كويد موضوع من اعم از موضوع فلسفه است. موضوع علم كلام با موضوع فلسفه يكى است. خواستند براى علم 
كلام موضوع ديكرى درست كنند ولى تاييد كردند كه موضوع علم كلام با موضوع فلسفه يكى است اما حيثيت بحث فرق 


مى كند. در علم كلام غرضء دفاع از دين يا اثبات مطالب دينى است و الا موضوع علم كلام هم موجود بما هو موجود است. 


ص: عم 


نكته: آيا در فلسفه كه از موجود بحث مى شود از موجودات خارجى بحث مى شود يا از موجودات ذهنى بحث مى شود يا از 
مفهوم بحث مى شود يا از همه بحث مى شود؟ كفته مى شود كه از همه بحث مى شود حتى مفهوم وجود هم مورد بحث ما 
هست وقتى كفته مى شود «وجود مشترك معنوى است» مراد مفهوم وجود است. مرحوم صدرا در جلد * اسفار در جايى كه با 
سيد سند يا با فرزند سيد سند دركير مى شود مى كويد شما جرا مفهوم وجود را از موضوع فلسفه انداختيد؟ هم واقع وجود 
مورد بحث است هم مفهوم وجود مورد بحث است. بنابراين كلى كه در اينجا كفته مى شود يعنى هم آن مفهوم وهم 
مصاديقش مراد است نه اينكه فقط مفهوم مراد باشد. يعنى مى توان همه مصاديق را در «موجودا جمع كنيد و بكوبيد هم خود 
مفهوم مورد بحث است كه صادق است هم آن واقعيات كه مصاديقند مورد بحث است ولى آنجه كه ما مطرح مى كنيم به 
ظاهر كلى مفهومى است ولى مصاديق هم در آن است. فقط كلى مفهومى مورد بحث نيست كل مفهومى به علاسوه مصاديق 


نكته: كاهى كلى مفهومى كفته مى شود و فقط مفهومش ملا-حظه مى شود مثل انسان كه كلى است و كارى به مصاديقش 
نداريد مثلا در يكك علمى از انسان بحث مى شود و كارى به مصاديقش ندارد اما در اينجا درباره موجود بحث مى شود جه 


اين موجود. اين مصداق باشد جه آن مصداق باشد. 


ص: إحكض 


خارجى همه آنها مورد بحث است. 


نكته: وجودء يكك كلى اضافى است جون هر كلى اضافى بايد افراد داشته باشد وجود هم افراد دارد اكر افراد نداشت كلى 
حقيقى هست زيرا همين كه قابليت صدق بر كثيرين داشته باشد كلى حقيقى است ولى بايد خود افراد را هم داشته باشد تا 
كلى اضافى شود و موجود داراى افراد است لذا كلى اضافى است. كلى حقيقى هم مى توان قرار داد. 


«فان لم يفعل كذلكك لم يكن العلم الجزئى جزئياا 
«كذلكك):: به هر دو جمله «لانه يفرض موضوعا من الموضوعات» و «يبحث عما يعرض له...) مربوط مى شود. 


اكر علم جزئى اينجنين عمل نكند «يعنى موضوع خاصى را از بين موضوعات جدا نكند و در اطراف آن موضوع بحث نكندا 


علم جزئى» علم جزئى نمى شود جون موضوع خاص ندارد و علم كلى مى شود. 
«بل دخل كل علم فى كل علم) 


هر علمى در هر علمى داخل مى شود و تمايز از بين مى رود يس تمايز علوم به همين موضوعاتشان است كه بايد موضوعى را 
جدا كند و در اطراف همين موضوع بحث كند «مراد ازاطرافء. اعراض ذاتيه است). 


نكته: وقتى علم جزئى نداشته باشيم تداخل علوم مى شود. تداخل علوم با علم جزئى نداشتن يكى است وقتى علم جزئى داريم 
كه اين علم ها از هم جدا شوند. لذا اين عبارت «بل دخل كل علم فى كل علم» مطلب جدايى نيست يعنى علم جزئى نداريم. 
نكوييد مصنف دو مطلب بيان مى كند كه يكى را با عبارت «لم يكن العلم الجزئى جزئيا» بيان مى كند و يكى را با عبارت «بل 
دخل كل علم فى كل علم» بيان مى كند. 


ص: لخر 


نكته: اكر موضوعء عام قرار داده شود جند علم جزئى در تحت آن عام قرار مى كير ند و علم جزئى نخواهيم داشت. يعنى جه 
موضوع. عام شود جه موضوع.ء منتفى شود علم جزئى نخواهيم داشت. در وقتى كه موضوع را عام مى كنيد اين علم هاى جزئى 
در تحت يكك علم مندرج مى شوند و اككر موضوع نياوريد همه علوم با هم مخلوط مى شوند و يكك علم بيشتر نداريم على اى 


حال علم جزئى از بين مى رود. 


ترجمه: همه علم ها يكك علم مى شوند و علم كلى مى شود «موضوع همه؛ موجود مى شود و به تمام حيثيات بحث مى شود نه 


به حيثيت خاص». 
«و صار النظر ليس فى موضوع مخصوص بل فى الوجود المطلق» 


اينجنين مى شود كه تفكر و تامل ما در يكك موضوع مخصوص نيست يا در موضوع عام تر است يا نمى توان موضوع معينى 
تعين كزفى كفت حك فا در نامث 


«بل فى الوجود المطلق): لا-زم مى آيد كه در وجود مطلق بحث كرد آن هم به تمام حيثيات. و الا-اكر از حيثيت وجود فقط 
بحث كرد كل علم در كل علم داخل نمى شود. 

نكته: موجود را ملاحظه كنيد. قبل از اينكه به عرض ذاتى آن برسيد خود اين موضوع, حيثيت وجود و حيثيت ماهيت دارد. كه 
هاعحكيت: وتعودثق عوازضتى :ادا كه ان 'وقته غوقن ذاتن من شوواو به حكت اناهعتن عوارض 'فبكر "دازف له ابتكه غرض 
ذاتى» حيثيت بسازد. قبل از اينكه عرض ذاتى بيايد حيثيت هايى درست مى شود كه شايد خود آنها هم عرض ذاتى بشوند ولى 


بعداً با توجه به آن حيثيت» عرضى به وجود مى آيد. 


ص: ففرا 


«فكان العلم الجزئى علما كليا و لم تكن العلوم متباينه) 


علم جزئى» كلى مى شود و علوم, متباين نخواهند بود يعنى از هم جدا نخواهند شد و تمايز نخواهند داشت جون موضوعاتشان 
رااز بين برديد. از اينجا روشن است كه مصنف تصريح مى كند كه تمايز علوم به تمايز موضوعاتشان است مى كويد اكر 
موضوع را مشتركك كنى آن علم جزثئى از بين مى رود بايد اين موضوع را با آن موضوع متفاوت كرد تا اين» علم جزئى بيدا 
كند و آن ديكرى هم علم جزئى ديكر بيدا كند. 


نكته: علم كلى علمى است كه در يكك موضع كلى بحث مى كند ولى كاهى به يكك حيثيت بحث مى كند كاهى به تمام 
حيثيت بحث مى كند. علم كلى رايج در يكك موضوع كلى بحث مى كند به يكك حيثيت. اكر همه موضوعات را در يكديكر 
تلوط تقر كنوه وم كل وبذاضى كني كه قل كل لها ال ارج مضو كار واقام حعاك يكرت بسن كلاد طر اذو 
حال علمء كلى است يعنى موضوعش كلى است ولى در صورتى كه بخواهيد فلسفه درست كنيد مى كوييد علم كلى از 
موضوع كلى به حيثيت خاصى بحث مى كند و اكر بخواهيد علم مخلوط درست كنيد مى كوييد علم كلى كه درباره موضوع 
كلى به تمام حيثيات بحث مى كند. 


به عبارت ديكر در فلسفه. علم كلى داريم كه درباره موضوع كلى به حيثيت خاص بحث مى كند اما در علم مخلوط؛ علم كلى 
داريم كه درباره موضوع كلى به تمام حيثيات بحث مى كند. توجه كنيد در سطر ١0‏ كفت علم يا جزئى است يا كلى است و 
مرادش از كلى همان فلسفه بود كه در يكك موضوع كلى به حيثيت خاص بحث مى كرد اما در اينجا كه مى كويد «دخل كل 
علم فى كل علم) كه هر علمى در علم ديكر داخل مى شود و يكك علم كلى درست مى شود منظورش اين است كه يكك 
موضوع عام با تمام حيثيات لحاظ مى شود كه همه با هم مخلوطند. 


ص: ضر 


ترجمه: علم جزئىء علم كلى مى شود «مراد از علم كلى يعنى علمى كه مخلوط است» و علوم جزئيه از هم جدا نمى شوند «در 
حالى كه بايد علوم جزئيه از هم جدا شوند براى جدا شدنشان بايد موضوع هاى جدا فرض كنيد» و علوم تباين نمى شوند 
«يعنى موضوعشان مشتركك مى شود يا موضوعشان ما به الاشتراكك كامل بيدا مى كند ولى ما مى بينيم علوم متباين اند يعنى 


نكته: مراد از علم كلى كه كفته مى شود اين است كه با مقايسه اين علوم جزئى» كلى است نه اينكه مراد از كلى اين باشد كه 


همه علوم در آن هست. 
«مثال هذا ان علم الحساب جعل علما على حده لانه جعل له موضوع على حده و هو العددا 


علم حساب از علم هندسه يا ساير علوم» جدا شده است زيرا برايش موضوع على حده قرار داده شده كه آن؛ عدد است دقت 


«فينظر صاحبه فيما يعرض للعدد من جهه ما هو عدد) 


ذاتى اميت 


ص: اضر 


«فلو كان الحاسب ينظر فى العدد ايضا من جهه ما هو كم) 


«ايضا) قيد «ينظر) است يعنى همانطور كه در فرض قبل نظر در عدد كرد در اين فرض هم نظر به عدد مى كند ولى از حجت 
كم اما در فرض قبل نظر در عدد كرد از جهت اينكه عدد است. 


مصنف از اينجا بحث عرض مى كند و مى كويد اكر شخصى كه علم حساب را مى داند در حساب و مقدار بحث كند لازمه 


اش اين است كه علم حساب و هندسه يكى شود. 


حاسب اككر بخواهد در عدد بحث كند اما خود عدد و خصوصيت عدد در آن مطرح نباشد بلكه كم مطرح باشد «كم» شامل 
مقدار هم مى شود همانطور كه شامل عدد مى شود) در اينصورت لازم مى آيد كه اين شخص كه حاسب است يعنى دانشمند 
علم حساب است هم درباره حساب بحث كند هم در مورد هندسه بحث كند در اينصورت لازم مى آيد كه علم حساب و 


هندسه يكك علم شود جون موضوع, كمٌ شد. 
«او كان الناظر فى الهندسه ينظر فى المقدار من جهه ما هو كم) 


در هندسه» موضوع مقدار است حال اكر مهندس»ء در هندسه بحث كند اما نه از جهت مقدار بلكه از جهت كم بحث كند 


«لكان الموضوع لهما الكم لا العدد و المقدار) 


موضوع براى هر دو «يعنى هم براى مهندس و هم براى حاسب» كمٌ مى شود نه اينكه موضوعء عدد شود جنانجه براى حاسب 


بود ونه موضوعء مقدار شود جنانجه براى مهندس بود. در اينصورت اين دو علم» يكى مى شوند. 


ص: كرون 


نكته: سعى مصنف بر اين است كه دو تا شدنٍ يكك علم جزئى را نفى كند و مخلوط شدن علوم را هم نفى كند. هيجكدام را 


مى خواهد اجازه ندهد. 
«و ان كان ينظر فى العدد من جهه ما هو فى مقدار ما او ذو مقدار) 
در نسخه كتاب آمده «فى مقدار ما اين لفظ «فى» نبايد باشد در نسخه خطى وجود ندارد. 


كفتيم اكر در حساب به جاى عدد, كمّ را مطرح كند در اينصورت علمش با علم هندسه هر دو يكك علم مى شوند حال اكر 
كار ديكرى كرد يعنى به جاى عدد. مقدار كذاشت و كم را نياورد كه شامل مقدار شود. يعنى كفت به عدد نكاه مى كنم 


«جون عدد, يكك نوع مقدار است» به حيث اينكه مقدار است در اينصورت علم حساب تبديل به علم هندسه مى شود. 
در حالت قبلى كه به جاى عدد؛ كمْ قرار مى داد علم حسابء. شامل هندسه هم مى شد. 


ترجمه: اكر به عدد نككاه مى كند از اين حيث كه عدد يكك نوع مقدار است و لو مقدار منفصل است. يا ذو مقدار است «جيزى 


كه داراى مقدار است)». 


هندسه درباره مقدار بحث مى كند. درباره ذو مقدار هم بحث مى كند اما به اعتبار مقدارش بحث مى كند نه به اعتبار 


«فيكون نظره فى عارض للمقدار من حيث هو مقدار) 
ضمير «نظره) به «حساب» بر مى كردد. 
نظر حساب در عارض مقدار از حيث مقدار است در اينصورت علم حسابش علم هندسه مى شود. 


77"١ ص:‎ 


در صورتى كه موضوع عرض يا خود عرض تعميم داده شود آن علم از جزئى بودن در مى آيد/ در هر علمى بايد از عوارض 
ذاتى آن علم بحث شود/ تمايز علوم به جه جيزى است/ بيان عرض ذاتى بودن / فصل اول /مقاله دوم / برهان شفا 
1/0/١‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 


موضوع: در صورتى كه موضوع عرض يا خود عرض تعميم داده شود آن علم از جزئى بودن در مى آيد/ در هر علمى بايد از 
عوارض ذاتى آن علم بحث شود/ تمايز علوم به جه جيزى است/ بيان عرض ذاتى بودن/ فصل اول/مقاله دوم/ برهان شفا. 


«و اذا كان له ايضا حين ينظر فى المقدار من جهه ماهو عدد ان ينظر فيما يعرض للعدد من حيث هو عدد كان العلمان قد صارا 
علا وانحدا130 5 


بحث در ذاتى بود ذاتى را به دو قسم تقسيم كرديم كه يكى عرض ذاتى شد سيبس بحث را در عرض ذاتى ادامه داديم و 
كفتيم در هر علمى بايد از عوارض ذاتى موضوع بحث شود و بحث از عرض غريب» بحث تمامى نيست و جزء علم به حساب 
نمى آيد. حال براى توضيح مطلب مى كُوييم اكر از عرض غريب موضوع بحث كرديم لازم مى آيد كه علوم ما در يكديكر 
تداخل كنند و ما علم جزئى خاصى نداشته باشيم. اكر بخواهيم بحث از اعراض را وسيع بدانيم و هم از اعراض ذاتى بحث 
كنيم وهم از عرض غريب بحث كنيم لازم مى آيد كه علم جزئى نداشته باشيم بلكه اين علم جزئى با علم جزئى ديكر خلط 
شود و يكك علم كلى تر درست شود. براى اينكه علم جزئى داشته باشيم بايد مقيد بود به اينكه از عرض ذاتى بحث كرد. بعد 
ازاينكه اين مطلب را بيان كردند وارد مثال شدند و جند مثال ذكر كردند: 


ص: زفرض 


00-١‏ الشفاءءابن سيناءج 4.ص 11س 7ط ذوى القربى. 


مثال اول: مثال به علم حساب زد كه موضوعش عدد است. كفتند شخص بايد از عوارض ذاتى عدد بحث كند تا علمى كه در 
آن بحث مى كند علم حساب شود در هندسه هم بايد از عرض ذاتى مقدار بحث كند تا علمش علم هندسه شود. سيس 
فرمودند اكر كسى موضوع را در حسابء عدد قرار ندهند و موضوع را در هندسه؛ مقدار قرار ندهد بلكه موضوع را عام بكيرد 
يعنى عبارت از كم بكيرد در اين صورت. دو علم؛ يكك علم مى شوند يعنى علم حساب و علم هندسه يكى مى شوند و علم 
كم بحث مى شود اكر جه ممكن است مباحث علم حساب و هندسه هر دو آورده شود ولى به عنوان عرض ذاتى كمٌ آورده 
مى شود نه به عنوان عرض ذاتى عدد يا مقدار» يس دو علمء يكك علم مى شود يعنى علم حساب و علم هندسه جامع بينهما مى 
شود در اينصورت علم هندسه و علم حساب به طور جدا نداريم حال مى خواهد اين مطلب را دوباره تاكيد كند البته مثال 
ديككرى هم زد و كفت اككر عدد را به عنوان مقدار ببينيد حساب تبديل به هندسه مى شود كه به اين مثال كارى نداريم. الان 


مى خواهيم بيان كنيم موضوع حساب و هندسه را عوض كنيد و يكك موضوع عام قرار دهد. موضوع حسابء عدد بود و 


موضوع هندسه مقدار بود نه عدد و نه مقدار را مطرح كنيد بلكه امرى كه عام از هر دو مى باشد كه كمّ است را بياوريد. در 
اين صورت علم حساب و هندسه از بين مى رود و در يكديكر ادغام مى شدند و علم كلى تر مى شدند. حال اكر كار ديكرى 
هم شود همين وضع بيش مى آيد كه اول بحث امروز است. و آن كار اين است كه شخصى كه در مقدار بحث مى كند مقدار 
را مى تواند با عدد تبيين كند جون مى توان مقدار را با عدد تبيبن كرد. مثلا مساحت يكك مربع را مى توان با عدد تعيين كرد و 
كفت "٠‏ متر مربع است. عدد 7١‏ عدد استء بله يكك وقت تبيين عددى مى كنيد كه اين اشكال ندارد اما يكك وقت در مقدار 
بحث مى كنيد به حيث اينكه ٠‏ است در اين صورت بر روى عدد ٠١‏ بحث مى شود در اينجا علم حساب و هندسه باز هم با 
يكديكر ادغام مى شوند. با اينكه موضوع كه همان مقدار است عوض نشده است. ولى به مقدار علاوه بر مقدار بودن» حيثيت 
عددى هم داده شد. دراينصورت مباحثى كه به عنوان عرض ذاتى مطرح مى شود هم عرض ذاتى براى مقدار مى شود هم 
عرض ذاتى مى شود براى آن حيث عددى كه به مقدار داده شد. باز هم دو علم با يكديكر مخلوط مى شوند و ادغام مى 
كردند و يكك علم مى شوند براى اينكه اين وضع يبش نيايد بايد در هندسه از هندسه ى خالص بحث كرد و در حساب هم از 
حساب خالص بحث كرد. نبايد در هندسه بحث عدد را مطرح كنيد مككر به عنوان اينكه مطلب» توضيح داده شود جون عدد. 
مطلب را روشن تر مى كند ولى حيث عددى نبايد داخل در بحث باشد به عنوان جزء علم, بلكه به عنوان مثال و وضوح مطلب 
اشكال ندارد. در تحرير اقليدس مقاله دهم» همه بحثها بحث مقدارى است ولى كسانى كه در كلاس حضور داشتند ديدند كه 
ما تمام بحثها را عددى كرديم. يعنى تبيين عددى هم داشتيم. آن تبيين هاى عددى فقط همانطور كه الان اشاره مى كنيم تبيين 
بود يعنى مى خواستيم اين مطلب را با عدد هم بيان كنيم تا بهتر فهميده شود و الا اصلا احتياج به عدد نداشتيم و بحث ما به 
حيث عددى نبود بلكه به حيث مقدارى بود زيرا خط و سطح مطرح مى شد و توضيح داده مى شد ولى جون مساله» مشكل 
بود كفتيم از عدد هم استفاده شود و مطالب را تبيين عددى كنيم و در بعضى از مقالات ديكر هم اين كار را كرديم. با اينكه 
مرحوم خواجه خط كشيده بود و مسائل را بر روى خط بياده كرده بود ولى ما آن خطوط را با عدد تبيين كرديم. در مقاله لاو 
4و 4 تقريبا عدد. زياد به كار مى آمد. اين كار اشكالى نداشت و هندسه را تبديل به حساب نكرد و آن را عام نكرد جون 
براى تبيين بود اما اككر اين حيث را در علمء در نظر داشتيم يعنى با توجه به اين حيثء قضايا و قواعدى را مطرح مى كرديم در 
اين صورت علم حساب و هندسه يكى مى شد و مسائل حساب داخل هندسه مى شد و علم هندسه؛ مجموعه اى از مسائل 
حساب و مسائل هندسه مى شد و نتيجه اين مى شد كه اين دو علم يكى شوند يس وظيفه ما اين است كه در هر علمى از 
عرض ذاتى موضوع همان علم بحث شود و حيث هاى ديككر لحاظ نشوند والا علم از جزئى بودن در مى آيد و ممكن است 


00 حَ + 
جزئى ديكّرى درست شود. 


ص : ”73707 


توضيح عبارت 
«و اذا كان له ايضا حين ينظر فى المقدار من جهه ما هو عدد ان ينظر فيما يعرض للعدد من حيث هو عدد) 
«له): يعنى براى انسانى كه عالم به حساب يا هندسه مى شود. 


انسانى كه عالم به حساب يا هندسه مى شود وقتى كه نظر در مقدار مى كند «يعنى علم هندسه مى خواند و علم هندسه مى 
اواة انوا ١‏ توق كستدداد ذا شكده تياق قن سنيه ]ركه يقد ارو خائض] توإفظلة كيه ادكه قدا رك واتسظطه 2 
كند وبا عدد هم آن را تبيين مى كند مثلا مى كويد اين مربع» ٠١‏ سانتيمتر مربع است كه با 7١‏ تبيين مى كند» در اين هنكام 
حق داشته باشد كه مسائل را هم كه عارض عدد هستند در اين علم بياورد يعنى علمى كه عبارت از هندسه است مشتمل بر 


مسائل حساب شود كه در اين صورت علم هندسه و حساب با هم مى شوند) 


«من جهه ما هو عددا نظر در مقدار مى كند و مقدار را با عدد تبيين مى كند در آن هنكام اكر حق داشته باشد كه در احكام 
عدد نظر كند به حيث اينكه عددند در اين صورت مسائلى را كه مربوط به عدد است و بايد در حساب مطرح بشود در هندسه 
طرح مى كند و از عدد فقط به عنوان يكك مبيِن استفاده نكرده بلكه احكام عدد و مسائل مربوط به عدد را هم اجرا كرده است 


صسص: 7776 


«كان العلمان قد صارا علما واحدا» 


هر دو علم يعنى علم هندسه و علم حساب يكك علم مى شوند و آن علم جزثئى از بين مى رود و علمى كه كلى تراست درست 


مى: شود 


نكته: بحث در فلسفه كه از ماهيات باشد ماهيات به لحاظ وجودى كه دارند مورد بحث قرار مى كيرند جه وجود ذهنى جه 
وجود خارجى باشد يس جون به حيث وجود مورد بحث قرار مى كيرند اشكال ندارد اما اككر از حيث ماهيت بحث شود مثلا 
كفته شود اين ماهيت» ماهيت انسان است و ماهيت انسان اين خصوصيت دارد كه داراى كتابت و ضحكك و ... است در اين 
صورتء بحث فلسفى نمى شود. اما اكر ماهيت را به عنوان وجودش بحث كند مثلا ماهيت آيا موجود است يا موجود نيست؟ 
اكر موجود است با وجود جه رابطه اى دارد؟ اينها بحثهايى مربوط به وجود ماهيت است در اين صورت از موضوع فلسفه 
خارج نشديد. حتى اكر از عدم هم بحث كنيد ولى به لحاظ وجود بحث كنيد باز هم از موضوع فلسفه خارج نشديد اما اكر 


در عدم از لحاظ وجود بحث نشود داخل در موضوع فلسفه نيست. 


«و كذلك ان كان هذا ينظر فى المقدار من جهه ما يقارن مبدأ حركه فيكون له ان ينظر فى الشىء من جهه له مبدأ حركه نعلم 
بتميز علم من علم) 


مثال دوم: مصنف مثال ديكرى مى زند. شايد مطلب» مشكل بوده مثال ديككرى مى زند يا به خاطر اينكه ذهن ما را بيشتر قانع به 
اين مطالب كند مثال هاى متعدد مى زند. اكر مهندسى كه درباره مقدار بحث مى كند معروض مقدار را كه جسم است ببيند و 
لحاظ كند و دراين معروض هم بحث كند «مصنف تعبير به جسم نمى كند بلكه تعبير به مبدأ حركت مى كند كه مبدأ 
حركت همان جسم است يا طبيعتى است كه در جسم است» يعنى مسائل مربوط به طبيعت را هم در علم هندسه بياورد و تنها 
مسائل مقدار را ذكر نكند در اين صورت لازم مى آيد كه هندسه را با علم طبيعى خلط كرده باشد يعنى هندسه علم خاصى 
نيست و طبيعى علم خاصى نيست. اين دو با هم ادغام مى شوند و علم جديدى را درست مى كنند كه كلى تراز هر كدام از 


آن دو سنت 


ص: إفكرضر 


«هذا»: مراد شخصى است كه هندسه مى خواند و يا هندسه مى نويسد. 


ضمير «مايقارن» به «مقدار» بر مى كردد. مراداز «مبدا حركه) يا جسم يا طبيعت است. 


يا جسمى كه آن طبيعت را دارد هست. 


وجود دارد در اين صورت علم هندسه از علم طبيعى جدا نمى شود و در نتيجه علم جزئى به نام علم طبيعى و علم جزئى ديكر 
«او كان صاحب العدد ينظر فى العدد من جهه ما هو موجوده كان له ان ينظر فيما يعرض للموجود من حيث هو موجود فكان 


الحساب لا يفارق الفلسفه الاولى» 


مثال سوم: اكر كسى كه علم حساب مى خواند يا علم حساب مى نويسد موضوع علمش عدد است حال اككر عدد را از جهت 
«ما هو موجود) ملا-حظه كند و احكام وجود عدد را در كتاب حسابش بياورد در اينصورت علم حساب به علاوه فلسفه أولى 


مى شود و حساب خالص نيست. يعنى باز هم آن علم جزئى كه عبارت از حساب است از دست مى رود. 
«صاحب العدد): يعنى كسى كه عالم به علم حساب است كه در موضوعى كه عبارت از عدد مى باشد بحث مى كند. 


ص: عفرا 


«ينظر فى العدد...»: اككر صاحب عدد نظر در عدد كند ازاين جهت كه عددء موجود است «يعنى حيث وجود عدد را هم 
ملاحظه كند و احكام عدد را كه مى كويد احكام وجود را هم بكويدا. 


«كان له ان ينظر...» براى شخص محاسب اين حق است كه نظر كند در عوارض موجود از حيث اينكه موجود است و موجود 


من حيث هو موجود» موضوع فلسفه أولى است. يس لازمه اين كار است كه از فلسفه أولى هم بحث كند. 
«فكان الحساب...): حساب از فلسفه اولى جدا نمى شود بلكه اين دو با هم ادغام مى شوند و علم جديدى مى شود. 


يس اكر بخواهيم علم جزئى را محفوظ نكّه داريم بايد از عوارض ذاتيه همان موضوع بحث شود و در موضوعء تعميمى قائل 


نشويم و عوارض ذاتى جيز ديكّر را نياوريم تا علم جزئى» متكوّن شود و محفوظ بماند. 


نكته: در الهيات اعم از مطلق موجود بحث مى شود ولى در الهيات خاص از وجود خاص بحث مى شود. ولى همه بحث ها 


سبقه وجودى دارد اكر از سبقه ى وجودى در بيايد از فلسفه در آمده است. 


طبيعت» جسم و متعلقات جسم است. نفس هم از متعلقات جسم است. بله مرحوم صدرا در نفس» بحث وجودى دارد و آن را 


جزء فلسفه الهى قرار مى دهد اما مشاء جزء فلسفه طبيعى قرار مى دهد. 


ص: وفخرخرا 


«فكذلك اذا كان موضوع صناعه ما جزئيه و لتككن الطب امرأً 
جواب «اذا» در سطر ٠‏ مى آيد كه مى كويد «لكان الطب هو عين علم الطبيعى الكلى). 


«فكذلك»: مى خواهد بحث ديكرى را شروع كند كه در آن بحثء علم ما علم جزئى نمى شود. تا الان بحئش اين بود كه در 
موضوع تصرف شود موضوع علم را تعميم بدهد و حيثيت جديدى براى آن درست كند كه اين حيثيت در علم ديكر بايد 
مطرح شود و ما در همين علم آن حيثيت را بياوريم و مسائل و قواعدش را ذكر كنيم. 


آن بحثى كه مصنف الا-ن واردش مى شود اين است كه ما در عوارض ذاتى موضوع, تعميمى ايجاد كنيم يعنى عارض ذاتى 
موضوع جيزى است كه بدون واسطه عام يا بدون واسطه خاص بر موضوع حمل شود. حال اعراضى را كه با واسطه عام بر اين 
موضوع حمل مى شوند يا با واسطه خاص بر اين موضوع حمل مى شوند را داخل در بحث كنيم مثلا ما در بدن انسان مى 
خواهيم بحث كنيم كه علم طب است. فقط عوارض ذاتى بدن انسان را نككُوييم بلكه عوارضى را كه به توسط امر اعم مى آيد 
يا به توسط امر اخص مى آيد را ضميمه كنيم مثلا در علم طب از صحت بحث مى شود كه عارض ذاتى بدن انسان است حال 
در علم طب از سواد و بياض هم بحث كنيم جون سواد و بياضء ذاتى جسمى است كه به نحو خاصى مركب شده باشد. بدن 


ما جسمى است كه به نحو خاصى مركب شده است. 


ص: ل/رذرا 


عارض جسم مركب را كه لون است. براى انسان بياوريم. اين عارض به توسط آن جسم كه عام است به انسان نسبت داده مى 
شود و انسان اين عارض را به توسط امر اعم مى كيرد. در اينصورت عرضء عرض غريب مى شود. يا كاهى از اوقات ممكن 
است در مورد حركت انسان بحث شود در اين صورت حركت,ء عارض جسم است نه اينكه عارض جسم مركب خاصى باشد. 
يعى به توسط جسم به انسان نسبت داده مى شود يس عارضى است كه به واسطه اعم مى باشد لذا عارض غريب مى شود. 
حال اكر مااين كار را بكنيم و در عارض تصرف كنيم نه در موضوعء موضوع همان انسان باشد و تعميم داده نشود ولى 
عارض را تعميم بدهيم كه هم عوارض ذاتى بدن انسان آورده شود هم عوارضى كه به توسط عام بر بدن انسان عارض مى 
شود آورده شود مثلا.از حركت بحث شود يا به قول مصنف از لون بحث شود كه اينها با انسان مرتبط اند و لو عارض ذاتى 
نيست ولى عارض غريب است مصنف مى كويد دراين صورت علم را توسعه داديد جون علم مورد نظرء علم طب بود و 
اوزاف زه رج اى ايقل نا لال كرك الى كردق الاق تور قاس اربوك باقن هلم ليس را نلو ناكل كردي جوف ور 
حركت و لون كه مربوط به علم طبيعى است بحث شد. يس در واقع علم طب را عام كرديم و علم طبيعى شد حال كه علم 
طبيعى شد تمام شاخه هاى طبيعى را مى توان در آنجا آورد يعنى كشاورزى و داميزشكى همه داخل اين علم مى شوند و يكك 
علم جزئى به نام طب نداريد بلكه يكك علم كلى تر ييدا مى كنيد. براى اينكه اين مشكل بيش نيايد بايد تحفظ بر عرض ذاتى 
موضوع كنيد و عرض لامر اعم را در بحث نياوريد مصنف تعبير به «كذلكث» كرد به خاطر اينكه از يكك مطلب به مطلب ديكر 
مى رود و لو نتيجه هر دو مطلب يكى است جون مطلب قبلى اين بود كه موضوع عرضى را تعميم ندهيد. مطلب فعلى اين است 
كه خود عرضى را تعميم ندهيد. اكر موضوع عرض تعميم داده شود آن علم از علم جزئى بودن در مى آيد اكر خود عرض 
هم تعميم داده شود آن علم از علم جزئى بودن در مى آيد و يكك علم كلى درست مى شود. 


ص: "77 


توجه كرديد كه مصنف در اينجا علم طب را به عنوان مثال بيان مى كند موضوع علم طب بدن انسان است كه جسم خاص مى 
باشد نه مطلق جسم. بعداً كه بحث را مطرح كرد مى كويد ما در مورد صحت و مرض كه عرض ذاتى بدن است بحث مى 
كنيم اكر بخواهيم از سواد و بياض در انسان يعنى از لون انسان بحث مى شود يا از حركت و سكون در انسان بحث شود نياز 
به واسطه اعم دارد و واسطه ى اعم؛ عرض را عرض غريب مى كند. جنين عرض غريبى نمى تواند مورد بحث در علم طب 
شود يعنى در علم جزئى نمى تواند بحث شود بله اكر علم طب را عام كرديد كه علم طبيعى شد مى توان از اعراضى كه نسبت 


به جسم, ذاتى اند ولى نسبت به انسان غريب اند در علم طبيعى بحث شود. 

ترجمه: فرض كن موضوع صناعت, جزئى بود. 

توضيح عبارت: ضمير «لتكن) به «(صناعه) بر مى كردد. و «امرأ خبر «كان» است. 

ترجمه: اكر موضوع صناعتى كه جزئى است مثلا فرض كن امرى باشد» فرض كن بدن انسان باشد. 


نكته: علم طب از صنايع برهانى است و شعبه اى از طبيعيات است. طبيعيات» برهانى است علم طب هم برهانى است ولى 
برهانى است كه از تجربه استفاده مى كند اشكالى هم ندارد كه مقدمات برهان» تجربى باشد يكى از * مقدمه برهان» تجربه 
است. مثلا فرض كنيد شخصى تب دارد و شير كَاو داديم و خورد تب او قطع شد. اين مثال را مرحوم سيد محمد باقر صدر مى 
زند. سيس شخص ديككرى تب بيدا كرد و شير به او داديم خوب شد و هكذا نفر سومى و جهارمى. سبس كبراى كلى بدست 
مى آيد كه شير كّاو اكر به اين صورت باشد و خورده شود تب براست. كفته مى شود «هذا محموم) و ١كل‏ محموم يفيده 
اللبن»» «فهذا يفيده اللبن». اين كبرى» استقرا نيست بلكه تجربه است اكر تجربه باشد مفيد يقين است و أس منطقى براى همين 
توسطاجية كدان كوي فيضي ار اقرح مي 5 كلوالتسل غلك زا ملميت اويل ولق الا لكا برا ادال قا مق 
دانيك عاملى :دن ابن شير است شه :زا يرد ذر اين توت كافق است كد كنته شود عامل :در شير اسك كل فيه را فى برد 
و كبراى كلى تشكيل داده مى شود. اكر استقرا به تجربه بر كشت «كه كفتيم با كشف علتء استقرا به تجربه بر مى كردد) 
كافى است. علم طب همين است و مى كويد كه تجربه كردم واين كبراى كلى را دست آوردم لذا مى توان در يكك قياس 
اين كبراى كلى را بكار برد ونتيجه كرفت. يس در علم طب هم برهان وجود دارد. 


ص: رون 


«وليكن): به معناى فرض كن مى باشد. 
١و‏ طلب عارض غريب ليس للانسان من جهه ما هو انسان؛ 


ذاتى نيست. يعنى براى انسان حاصل نيست از جهت اينكه انسانء انسان است بلكه به جهت اينكه انسان» جسم است يا جسم 


مركب است اين عرض بدست آمده است كه عرض را براى انسان به واسطه امر اعم ثابت مى كند. 


اكر جنين كارى شود در سطر 4 بيان مى كند «لكان الطب هو عين العلم الطبيعى الكلى» يعنى علم طب با علم طبيعى يكى مى 


غبارف لين الالسا نمو حية ماهو افساق) تكريت عرض عون است اق كذ وزاء اسان ادر جيك الننان امت عرهى داكن 


انسان است. 
«مثلا كالسواد المطلق و الحر كه المطلقه» 


قيد «مطلق» را به خاطر اين مى آورد كه جون مصنف مى كويد همين سواد وبياض را اكر به انسان اختصاص بدهيد عرض 
غريب انسان نيست بلكه عرض ذاتى است و اكر در علم طب بحث شود اشكالى ندارد. مثلا-فرض كنيد كه جه مى شود كه 
صووت انساتق ياه فى شوة؟ اق بحت طقاست زيرا عرض غرين السان نيسحت بلكه عرضن اذاتى انان :است حورن :سياه 
يوست انسان است نه مطلق سياهى. بله اكر مطلق سياهى باشد از طريق جسم وارد مى شود و واسطه اعم مى خورد و عرض 
ذاتى نيست. لذا مصنفء قيد «مطلق» مى آورد كه حتما عرض» عرض غريب بشود. سواد مطلق عرض غريب براى انسان است و 
اككر در سواد مطلق يا در جسم مطلق بحث كنيم بحث طبيعى مى شود نه بحث طبى. 
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كلمه «المطلقه) در «الحركها لمطلقه) هم به همير" معنا است كه در «السواد المطلق» كفته شد يعنى بايد قيد زده نشود جون اكر 
قيد زده شود و عرض را خاص كنيد عرض ذاتى انسان مى شود. مثلا ماشى را قيد مى زديم و عرض ذاتى انسان مى شد در 


حالى كه قبلا به واسطه امر اعم يعنى حيوان عارض مى شد و عرض غريب بود. 
«فان السواد للانسان من جهه ما هو جسم مركب تركيبا ما) 


شما كفتيد عرض غريب آن است كه «ليس للانسان من جهه ما هو انسان' باشد آيا سواد و حركت هم اينككونه است كه «ليس 
للانسان من جهه ماهو انسان» است؟ مصنف مى فرمايد بله جون سواد براى انسان به خاطر انسانيتش نيست بلكه از اين جهت 
كه انسان» جسمى است كه به نحو خاصى تركيب شده لذا لون يبدا كرده كه لون خاصيتٍ آن جسم مركب به نحو خاص است 
نه اينكه خاصيت انسان باشد. اكر به انسان هم داده مى شود به خاطر اين است كه انسان هم جسم مركب است. 


جرا مى كويد رنكك از خاصيت جسم مركب است آن هم ١‏ تركيبا ما» مى كويد؟ مصنف مى كويد در اجسام عنصرى كه 
خالص اند رنكى نيست آب و هوا و خاكك و آتش رنكك ندارند و شفاف مى باشند. حال اعتراض نكنيد اين آبهايى كه ما مى 
بينيم رنكك دارد جون اينها آب خالص نيستند. يا زمينى كه ما مى بينيم رنكك دارد جون اينها زمين خالص نيستند. در خاكك 
جيزهايى ديكرى است. مى كويند اككر به مركز زمين بروى و خاكك مركز زمين را برداريد شفاف است. هيج كسى نمى تواند 
به مركز زمين برود لذا خيالشان راحت است و كسى نميتواند آنها ررد كند. يس عناصر بسيطه هيجكدام رنكك ندارند لذا 
جسم بايد مركب باشد تا رنكك داشته باشد ولى به صرف تركيب اكتفا نمى كند بلكه تعبير به «تركيبا ما مى كند يعنى يكك 
نوع تركيب خاصى بايد داشته باشد و الا ممكن است بعضى جسم ها مركب باشند و رنكك را ظاهر نكنند مثل بخار كه مركب 
از اجزاء آب و اجزاء هوا است. يس هر تركيبى براى ظاهر كردن سنك كافى نيست لذا رنكك از خصوصيات جسم نيست از 
خصوصيات جسم مركب هم نيست از خصوصيات جسم مركبى است كه تركيب خاص داشته باشد ولى در هر صورت اين 
جد حسسى اغه اذا افسنافة اسعء اك و يحراهيد زنك رانيد التناة اسيك شه باسك نه :ترسظ ارق مس سس بين بداو امن 


بواسطه اعم مى شود و اكر به واسطه اعم شد عرض را عرض غريب مى كند و عرض ذاتى نيست. 


ص: زفضر 


«والحركه له من جهه ما هو جسم طبيعى) 


حركت را هم اككر بخواهيد عرض براى انسان بككيريد عرض غريب است جون حركت براى انسان هست ولى از اين جهت كه 


«و كان له ان ينظر فيما يعرض للجسم المركب من حيث هو جسم مركب او من حيث هو جسما 


عبارت «كان له؛ عطف بر «طلب» مى شود يعنى اككر موضوع اينجنينى داشتيم و عارض غريبش طلب شد و شخصى كه باعلم 


طب سر و كار دارد حق داشت كه به اين عرض بيردازد. 


وارد مى شد بدون اينكه جسم مركب باشد حركت بودا. 


«الكان الطب هو عين العلم الطبيعى الكلى و لم يكن علما جزئياا 


اكر طبيبى عارض غريب را طلب كند حق بحث كردن از عارض غريب در طب را داشته باشد طبء علم جزئى نيست بلكه علم 
طبيعى مى شود كه يكى از علوم كليه است. و علم طبء علم جزئى نمى شود. علانوه بر اينكه علم جزئى نمى شود هرج و مرج 
لازم مى آيد وهر علمى در علم ديكر داخل مى شود وقتى علم طبء علم طبيعى شد تمام شاخه هاى طبيعى را مى توان جزء 
طب قرار داد يكى از شاخه هاى طبيعىء بيطره «يعنى داميزشكى» است و يكى فلاحت «يعنى كشاورزى» است و اين دو جزء 
علم طب مى شوند. 


ص: 7837 


«فكان يكون ايضا بيطره و فلاحه» 
لازمه اش اين است كه طبء. بيطره و فلاحت هم باشد. 
«اذ كان يكون كل واحد منهما العلم الطبيعى) 


زيرا هر يكك از بيطره و فلاحت جزء علم طبيعى است و بنا شد كه طب هم جزء علم طبيعى شود يس همه اينها جزء طب مى 
شؤند واط هئ توائد دو همه اينها بعث كيد در حالى كه ارتكونه نسث. 


«و يتحير فيه الفهم) 


اين غبارت هفطلب ديكرى اسث وييان فى كتذ كه اكرسواة راخاض كنيد از حالت عرض غريب بودن بيرون هن ايدو 
عرض ذاتى مى شود اما جكونه آن را خاص كنيد؟ مصنف مى كويد با اضافه و نسبت خاص نكن بلكه طورى خاص كن كه 


اكه خاض يرد كدرو جلبه يمه ييا من اود 


ادامه بحث اينكه اكر موضوع عرض يا خود عرض تعميم داده شود آن علم از جزئى بودن در مى آيد / در هرعلمى بايد از 
عوارض ذاتى آن علم بحث شود / تمايز علوم به جه جيزى است / بيان عرض ذاتى بودن / فصل اول /مقاله دوم/ برهان شفا 
1/١‏ 
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موضوع: ادامه بحث اينكه اكر موضوع عرض يا خود عرض تعميم داده شود آن علم از جزئى بودن در مى آيد / در هرعلمى 
بايد از عوارض ذاتى آن علم بحث شود / تمايز علوم به جه جيزى است / بيان عرض ذاتى بودن/ فصل اول/مقاله دوم/ برهان 


ص : عع" 
الا ان يجعل السواد سوادا مخصصا بالانسان ليس ان يجعله سوادا لانسان»)0١)‏ 


بحث در اين بود كه در براهين» محمولاءت بايد ذاتى موضوعات باشند و اكر ذاتى مقوم نبودند عرض ذاتى باشد. سيس به 
مناسبت وارد موضوعات علوم شديم و كفتيم در علوم هم بايد محمولات» عارض ذاتى موضوع علم باشند. اكر ما عرض ذاتى 
بودن محمولاءت را رعايت كنيم اولا علم جزئى بيدا مى شود و اين جنين نيست كه علوم فقط همان علوم كليه باشند ثانيا اين 
علوم جزئيه با هم خلط نمى شوند. سيس مثالهايى زده شد كه در آن مثالها خلط علوم واقع مى شد يا تبديل شده علوم جزئى به 
علوم كلى حاصل مى شد. آخرين مثالى كه شروع كرده بوديم اين بود كه يكك صفت جزئى مثل طب را در نظر مى كيريم مى 
بينيم موضوعش بدن انسان است ما موظف هستيم كه در اين علم از عوارض ذاتى اين بدن بحث كنيم جون موضوع؛ عبارت 


از بدن است يس بايد از همين موضوع بحث شود. اكر در علم طب از عرض ذاتى جسم مركب كه سواد است بحث كنيم يا از 
عرض ذاتى جسم بحث كنيم كه حركت است در اين دو صورتء؛ بحث ما بحث از اعراض غريبه مى شود اكرجه نسبت به 
جسمء حركت عرض ذاتى است و لون نسبت به جسم مركب, عرض ذاتى است ولى نسبت به انسان يا بدن انسان كه موضوع 
علم طب است لون و حركت» عرض غريب مى شوند جون با واسطه اعم به انسان نسبت داده مى شوند حال اكر بتوان در علم 
طب از اعراض غريبه بحث كرد مى توان از حركت و لون و امثال ذلك بحث كرد دراين صورت علم طبء همان علم طبيعى 
مى شود يعنى علم خاصء علم عام مى شود و علم طب كه جزئى بود جزئى باقى نمى ماند مكر اينكه آن عرضى را كه براى 
انسان به واسطه اعم حاصل شده تخصيص داده شود كه در اين صورت آن عرضء» مخصوص انسان و ذاتى انسان مى شود 
بدون اينكه واسطهى اعم بكار بككيرد. دراين صورت مى توان هم در برهان از آن عرض استفاده كرد هم در علم جزئى مثل 
علم طب از آن عرض استفاده كرد. اين» مطلبى است كه قبلا هم كفته شده بود كه اكر عرضى عام بود و به توسط يكك امر 
عام براى يكك معروضى ثابت شده بود اكر جه اين عرض براى معروض اوليه اش عرض ذاتى است ولى براى اين معروضى كه 
با واسطه معروض شده عرض غريب است مككر اينكه آن عرض عام را تخصيص بدهيم و با معروض خاص مطابقش كنيم در 
اين صورت مى توان كفت كه عرضء عرض ذاتى مى شود مثلا- اكر ماشى را اختصاص به انسان بدهيد عرض ذاتى براى 
انسان مى شود با اينكه قبل از تخصيصء عرض ذاتى براى انسان نيست بلكه عرض ذاتى براى حيوان و عرض غريب براى 
انسان است. حال مصنف اشاره مى كند كه به جه نحوه تخصيص بدهيم. اين مطلب» مطلب جديدى است كه قبلا بيان نكرده 


بود. قبلا كفته بود تخصيص بدهيم ولى نحوه تخصيص را نككفته بود. 


ص: فرفر 
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مصنف مى فرمايد نحوه تخصيص نبايد با اضافه باشد يعنى نسبت مشى به انسان داده نشود و كفته نشود «مشى انسان». جون 


: نسبت مشى به انسان» مشى را خاص مى كند ولى اين كافى نيست. 


اين نوع خاص كردن عرض را ذاتى نمى كند بر فرض هم اكر بخواهد ذاتى كند در برهان بكار نمى رود. ما بايد به نحو 
ديكرى خاص كنيم نه از طريق اضافه و نسبت. بايد از طريقى خاص كرد تا بعدا اضافه ى خاص حاصل شود نه اينكه با اضافه 
كردن خاص شود. حال اكر به اين صورت كفته شود «الانسان الماشى ماش بالضروره» يعنى براى انسان قيد آورده شد به لفظ 
«ماشى». وقتى قيد آورده شود صفت مى شود و در صفتء نوعى نسبت است و نسبت مى تواند از طريق اضافه يا از طريق 


صفت باشد. در اين مثالى كه زده شد از طريق صفت است. 


نسبتى براى مشى براى انسان درست كرد و با اين نسبت آن كليت مشى را تبديل به خصوصيت كرد و تبديل به مشى انسان 
شد. سيس محمول كه «ماش بالضروره) است أورده مى شود. اين «ماش» كه مى آيد بر همان «الانسان الماشى») حمل مى شود. 
وان كلق اسان وياد عو كيه لكر قاذ افر دكي قفألا در عق ماق وهات نات به رو ريك نياك بسن م201 
براى موضوع به ضرورت ثابت باشد. در اينجا هم به ضرورت ثابت است ولى ضرورت» ضرورت بشرط المحمول است و 
ضزووزت شترط الفحمول دن يوان كاقن ست و الداهمه قضايا رامن توا ضوووت يشترظ المحمول تاومنت ‏ كز يتن | كر 
بخواهيد عرضى را كه عام است از طريق نسبت دادن به موضوع خاص كنيد «جه نسبت دادن به صورت اضافه باشد جه به 


صورت توصيف باشد اكافئ تست بلكه بايد اق طريق دذيكرئ ابن غرضن را تخاض كرد 


ص: وعم 


سيس همين عرض خاص را بر انسان و موضوع حمل كنيد تا نسبت درست شود يعنى نسبت»ء بعد از حمل درست شود. يعنى 
ابتدا با آوردن «الماشى» انسان را خاص نكنيد و الا ضرورت بشرط المحمول مى شود كه كافى نيست بلكه به صورت ديكرى 
خاص كل اهتاذ نكونين «الانسان ماش مستوى القامه) يعنى «ماشى» خاص شود سيس همين خاص به انسان نسبت داده شود 
كه در اينصورت» ضرورت بشرط المحمول درست نمى كند. اين» عرض ذاتى براى انسان مى شود و بعد از اينكه اين عرض 
ذائن وا حمل كرديذ تازه نسبت به انساق ببذا مى شوة. سببت بعد از خاض كردن درست مى شود:يا اكز يجواهد صضفت براق 


انسان قرار داده شود اشكال ندارد ولى با صفت قرار دادن آن را خاص نكرديد. بلكه قبلا خاص كرديد بعدا صفت قرار داديد. 


در علوم هم اكر بخواهيد بحث كنيد بايد از اينكونه ذاتى ها بحث كنيد كه اكر تخصيص خورده باشد تخصيصش با نسبت 
نباشد يعنى از طريق نسبت دادن به انسان نباشد و كفته نشود «مشى انسان» بلكه بايد مشى طورى معنا شود كه از داخل آنء 
«مشى انسان» در بيايد. يعنى نسبت» حاصل شود نه اينكه با نسبت خاص كنيد بلكه اول خاص كنيد بعدا نسبت حاصل شود. 
يعنى آن حالتى در عارض قرار دهيد كه آن حالت مخصوص انسان است و اين عرض را مخصوص انسان مى كند در اين 
صورت اين عرضء» خاص مى شود و وقتى خاص شد مى توان آن را ذاتى انسان قرار داد و هم در علم از آن بحث كنيد و هم 


در مقدمه برهان بياوريد. 


ص: ففرا 


يس نحوه تخصيص دادن عرض عام و تبديل كردنش به عرض ذاتى روشن شد. 
توضيح عبارت 
«الا ان يجعل السواد سوادا مخصصا بالانسان» 


حق نداريم در علم طب از سواد بحث كنيم. حق نداريم در مقدمه برهانى سواد را محمول قرار بدهيم مكر اينكه سواد» سوادٍ 


مخصّص به انسان شود بعدا در علم طب از آن بحث شود و محمول در مقدمه برهانى قرار داده شود. 
«ليس ان يجعله سوادا لانسان» 
مى توان عبارت رابه صورت «سواد الأسيان وم راق تورك رمن اذا لأساو عاتن 


جكونه سواد را مخصّص به انسان كنيم؟ نحوه تخصيص را بيان مى كند و مى كويد نه به اين صورت كه سواد را سوادٍ انسان 


قرار بدهى كه فقط با يكك اضافه» مخصوص به انسان شود. 


ترككة جره تخسن رد انق فبورت نسّث كد حصن كران دهته| تن هواة مطل وا انتؤاد اسان ونا الى سكن كدنه لبان 


«بل سوادا هو بحال مع تلكك الحال يكون للانسان) 


«بل سوادا) يعنى «بل يجعله سوادا») 


بلكه بايد سواد را داراى حالتى بكند كه با آن حالت براى انسان حاصل شود حال به هر نحوى كه مى تواند. مشى را بيان 
كرديم كه بايد مثلا مستوى القامه باشد. سواد را بايد طورى بيان كند كه مخصوص به انسان باشد نه اينكه اضافه به انسان كند. 
مثلا «نمى دانم صحيح است يا نه بككويد سواد بشره اى كه از زندكى كردن در فلان نقطه زمين بوجود مى آيد. اين مربوط به 
انسان است. حيوان ممكن است در نقطه اى زندكى كند كه انسان هاى سفيد يوست زندكى مى كند در عين حال سياه باشد 
اما انسان اكر در اين منطقه زندكى مى كرد. سفيد يوست بوده و اكر در فلان منطقه زندكى مى كرده سياه يوست بوده. يعنى 
سواد را طورى معنا كنيم كه مربوط به منطقه شود مثلا سوادى كه در قاره آفريقا است يعنى سواد خاص شده را بر انسان حمل 
كنيد نه اينكه با حمل كردنش بر انسان» خاصش كنيد. 


ص: رفوا 


ترجمه: تخصيص دادن سواد به اين نيست كه شخصى اين سواد را سواد انسان قرار دهد بلكه سواد را سوادى قرار دهد كه 
داراى حالت و قيدى است كه اين سواد با اين قيد براى انسان است «يعنى ابتدا قيد بزند بعدا آن را براى انسان كند) 


نكته: شخصى كه اصلا هيج اعتمادى به قولش نيست و دروغ هايش بيشتر از راست هايش مى باشد براى بنده قضيه اى نقل 
كرد و كفت در تهران به شخصى برخورد كردم كه يكك طرف صورتش سياه بود و يكك طرف سفيد بود. «اين بخش از 
حرفش دروعغ نيست» در مجلسى از آن شخص سوال شد كه جرا يك طرف صورتت سياه است؟ كفت يكك روز در يكك 
بيابانى بودم كه در اطراف يكى از شهرهاى ايران بود كه نمى خواهم اسم آن شهر را يبرم جون خود آن شخص كه اين حالت 
برايش به وجود آمده اهل همان شهر است. كفت من در بيابان مى رفتم كه شترى كه رم كرده بود به من حمله كرد من وارد 
شكاف كوهى شدم تا از شتر در امان باشم وقتى وارد شدم در آن شكاف مارى وجود داشت حس كردم كه بالاخره يكى از 
دو خطر را بيذيرم كه يا داخل شكاف بروم و مار من را نيش بزند يا بيرون بمانم و شتر رم كرده من را بكشد. مى دانيد كه شتر 
وقتى رم كرده باشد به سختى انتقام مى كيرد و تا شخص را نكشد رها نمى كند. بالاخره وارد سوراخ شدم و مار به آرامى از 
كنار ديوار بيرون رفت و من را نيش نزد و شتر را نيش زد و كشت. بعدا من بيرون آمدم و مار داخل سوراخ رفت بعدا به دو 
مار كير برخورد كردم آنها به من كفتند دراين صحرا مار زياد است تو آن را نديدى. اشاره كردم كه در آن سوراخ مار است 
اينها أن مار.عى: كرند وداخل كوئ كذاشعند وروى زهية كشبدئد. سيبس كوتى يارة شد وار داخل ابن كوت كه ماز 
نيرق [ند اتن دو قوامار كو ءيوة ته ون سان يزر كى كرفت بوؤانك ولق تمى اسهد 1 وا بلئد كنك روف زفين :من كشيدتد 
و كونى ياره شد و مار بيرون آمد و حمله كرد اين ماركيرها را كشت سيس به سراغ من آمد. من در حق اين مار كار بدى 
كرده بودم حتما متوجه هم شده بود سيس به سمت من آمد ولى من را نيش نزد و آب دهان به صورت مى انداخت و صورت 


من از آن وقت سياه شد. 


ص: 9ع" 


در هر صورت اين سياهى كه در صورت اين شخص بود يكك نوع مريضى به حساب مى آيد كه اككر مخصوص به انسان شود 
مى توان در علم طب از آن بحث كرد و كفت اكر مارى آب دهان بر بدن انسان انداخت جنين مرضى توليد مى شود و مداوا 


كردنش به اين صورت است. 

«حتى لايكونّ تخصيصٌ نسبه فقط) 

به اين صورت نباشد كه فقط از طريق نسبت» تخصيصى حاصل شود 
«يل تخصيص لامر خاص لذلكك الخاص تخصصت النسبه) 


ام سواف ]اه عاط "انز كامس تحضكيضن؟ تذهنن ود دايزه اك رامن "كنك كم عاط انق واد شاصى اده تويك خافة نه 
الماة ند > واشت سس كن حسمو سويت راف سراد مسقن تمن ا هذا حفر كارا مو ديه انعا فبعيك د دولج كيم 


آن خصوصيت بيبش آمده اين سواد را به انسان نسبت مى دهيم. 
«فبين ان الاعراض الغريبه لاينظر فيها فى علم من البرهانيات» 
اين عبارت» تفريع بر مطالب قبل است و تفريع بر مطلب اخير نيست 


رياضى و طبيعى و منطق هستند» حق نداريم از اعراض غريبه موضوع بحث كنيم. 


ترجمه: روشن شد كه در هيج علمى از برهانيات» در اعراض غريبه نظر و تفكر و بحث نمى شود «فقط از اعراض ذاتى بايد 
است يكك علم جزئى داخل در يكك علم كلى شود و آن علم جزئى» محو شود. 


ص: ل هارا 


نكته: اكر عرض ذاتى نباشند نمى توانند علل باشند و در نتيجه نمى توانند برهان «لمم) بسازند ولى برهان «انْ» مى توانند 
بسازند. يس علت بودن مهم نيست آنجه كه مهم است عرض ذاتى بودن است. بله اكر بخواهيم برهان «لمم) بسازيم علت بودن 
هم مهم مى شود. حد وسط هم بايد عرض ذاتى باشد هم بايد علت براى ثبوت اكبر براى اصغر باشد تا برهان «لم) درست شود 
ولى جون در كتاب ما بحث در برهان «لمم) به تنهايى نيست بلكه در مطلق برهان بحث مى شود عرض ذاتى بودن معتبر مى 


شود وعلت بودن اعتبار نمى شود اين مطلب را خود مصنف در صحفه بعد بيان مى كند. 


اعراض غريبه نبايد در علم مورد بحث قرار بكيرند/ تمايز علوم به جه جيزى است؟/ يان عرض ذاتى بودن / فصل 
اول /مقاله دوم / برهان شفا 94/11./ 949 
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«و اذا اتفق ان انتج شىء من هذا فى علم ما _ و ان كان من مقدمات صادقه _ فانما يكون بيانا على سبيل العرض)(١)‏ 


بحث در اين بود كه اعراض غريبه را نبايد در علم مورد بحث قرار داد. الان هم همان مطلب را ادامه مى دهد كويا كسى سوال 
مى كند كه اكر اعراض غريبه بر موضوعى حمل شدند و قضيه صادقه ساختند آيا با اين قضيه صادقه نمى توان برهان تشكيل 
داد؟ اكر صادق است جه مشكلى دارد كه از آن قياس درست شود؟ 


0ن 
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مصنف مى فرمايد كاهى در بعض علوم اينجنين عمل مى شود كه عرض غريب را محمول قرار مى دهند و يكك قضيه صادقه 
مى سازند اما با وجود اينكه قضيه صادقه است برهان تشكيل نمى دهد و مى توان كفت در اين علم بالعرض داخل است نه 
بالذات» يعنى نه براى خود اين علم است بلكه براى علم ديكر است كه به مناسبت در اين علم آمده است لذا در اين علم» 
بالعرض و المجاز آمده اما حقيقتاً براى جاى ديكر است. يس اككر ما از عرض غريب قضيه اى ساختيم يعنى عرض غريب 
موضوع را محمول قرار داديم قضيه ممكن است صادق باشد ولى از علم بيرون است و حقيقتا براى اين علم نيست بله بالعرض 
و المجاز مربوط به اين علم است. و برهان هم نيست اما الا-ن بحث مصنف در اين نيست كه آيا اين» برهان هست يا برهان 
نيست بلكه بحئش در اين است كه اينجنين برهانى كاربردش آيا در اين علم هست يا نيست. در اين علمى كه الان بحث مى 
كنيم اينجنين قياسى كه بنا شد برهان نباشد آيا مى تواند از قياس هاى همين علم باشد و مساله اى از مسائل همين علم را نتيجه 
بدهد؟ ممكن است كفته شوة آرئ. 


اما سوال اينجا ست كه ورود اين برهان در اين علم جه نوع ورودى است آيا به حقيقت وارد است يا به مجاز وارد است؟ نمى 


خواهيم بكوييم مساله اى از مسائل اين علم را مطرح مى كند يا نه؟ شايد مطرح كند و شايد مطرح نكند. كه غالبا هم مطرح 
نمى كند. مساله ى علم وسيعتر را مطرح مى كند جون قياس از عرض عام تشكيل شده و عرض عام مربوط به موضوع آن علم 
نيست جون عرض 2 است و عرض غريب خاص به موضوع نيست. يا واسطه خاص ندارد يا خودش خاص نيست. در هر 
صورت عرضء غريب است و وقتى غريب شد نتيجه اى كه مى دهد مناسب اين علم نيست بنابراين ورود اين برهان در اين 
علم؛ بالعرض است. اين خلاصه بحث بود اما مصنف با تفصيل وارد مى شود يكبار حد وسط را در صغرى» عرض غريب براى 
اصغر مى كند و به آن رسيدكى مى كند. در مرتبه دوم؛ اكبر را در كبرى» عرض غريب براى اوسط مى كند باز هم بحث مى 


كند. در هر دو حال ثابت مى كند اينجنين قياسى جاى آن در اين علم نيست اككر در اين علم آمده؛ بالعرض آمده است. 


ص: لدان 


به انسان نسبت داده مى شود نه به وا سطه حيوان بلكه به واسطه جسم به انسان نسبت داده مى شود. جون اكر كفته شود 
«متحركك بالاراده») دراين صورت به توسط حيوان به انسان نسبت داده مى شد اما الا-ن مى كويد «الانسان متحركث) كه به 


واسطه جسم اسناد داده مى شود و جون واسطه ى عام دخالت مى كند عرض غريب مى شود. 


در كبرى اكبر ذاتى وسط قرار داده مى شود كه در كبرى خللى نيست در صغرىء» بحث است. كفته مى شود «كل متح رك فله 
زمان و ماده اين مثال» ذاتى است زيرا هر متحركى زمان و ماده دارد و تمام خصوصيات ذاتى دراين عرض هست يس كبرى 


مشكل ندارد صغرى مشكل دارد نتيجه كرفته مى شود «فالانسان له زمان و ماده). 


بحث از ماده و زمان ربطى به عرفان ندارد اكر جه ممكن است از آن استفاده كند ولى يكك مساله عرفانى نيست. مساله علم و 


ماده اس 


ص: اودارا 


يس اين مساله» مناسب با اين علم نيست بلكه مناسب با علم عام است برهان هم مناسب با اين علم نيست بلكه مناسب با علم 
عام است ولى بالعرض در اين علم آمده است. 

يس توجه كرديد آنجا كه عرض غريب دخالت مى كند آن قياس اككر در علم فوق به كار مى رفت برهان بود به آن مناسبتى 
نيست بلكه بالواسطه است يعنى به واسطه آن علم در اينجا آمده است. اكر آن علم فوق وساطت نمى كرد در اينجا نمى آمد. 


نكنه: اكر نمام اغراضئ كه دوآين علم ال آنجا بحت مى.شوه اعراض غريبه موضوع باشد ابن علم تناب تشكيل شود جون 
مساله اى براى خودش باقى نبوده و همه مسائل از جاى ديكر آمده است. اما آيا جنين علمى وجود دارد كه تمام مسائلش را از 


جاى ديكر بياورد؟ آيا همه مسائل علم طبيعى در علم طب آمده است؟ اينطور نيست. 
توضيح عبارت 
«و اذا اتفق ان أنتتج شيئّ من هذا فى علم ما _ و ان كان من مقدمات صادقه _ فانما يكون بيانا على سبيل العرض» 


اكر اتفاق افتاد كه نتيجه كرفته شد شيئى از اين اعراض غريبه در يكك علمى «يعنى عرض غريبى را در يكك علمى به توسط 
قياسى نتيجه كرفتيم» و لو اين شىء از مقدمات صادقه حاصل شده اما در اين علم اين قياس» بيان است اما بر سبيل عرض بيان 
است نه بر سبيل ذات. «يعنى بيانى و قياسى است كه در جاى ديكر بايد مطرح مى شد و در اينجا بالعرض آمده است). 


ص: عم 


اين بيانى كه در اين علم آمده واز آن نتيجه مطلوب كرفته شد در اين علم بر سبيل عرض داخل شده و جاى آن جاى ديكر 


بوده است: 


كي ابن 5 كرك انو وعدا الرناق مضق من شود انا بروقتلن انك حون بخ اذ آله رجاف ديكرفق بوده ولى در 


اينجا بحث شده است حال يا حد وسطء غير ذاتى براى اصغر بوده يا حد اكبرش غير ذاتى براى اوسطش بوده. 


نكته: جون كلمه قياس بكار رفته مرادش از بيان» قياس است و نتيجه؛ مبيّن است و بيان نيست. يعنى اين قياسى كه بيان است 


ورودش دراين علم بر سبيل عرض است. 
«لان فى مثل هذا القياس اما ان يكون الاوسط غريبا او الاكبر) 


نكته: توجه كنيد اين مطلب كه قبلا اشاره شد در تمام اين مباحث» مصنف شكل اول را مطرح و به شكل ؟ و”"او؟ كارى 
ندارد. شكل اول را مطرح مى كند كه اوسط در آنء محمولٍ بر اصغر و اكبر» محمولٍ بر اوسط مى شود. لذا در اينجا كه 
فرموده «اوسط غريب است» مراد اين است كه اوسط غريب براى اصغر است يا فرموده «اكبر غريب است)» مراد اين است كه 
اكبر غريب براى اوسط است. 


«فان كان الاوسط امرا غريبا من هذا الموضوع فيكون مناسبا لموضوع آخر و للعلم الكلى) 


ص: حاار 


اين عبارت» فرض اول را توضيح مى دهد كه اكر وسطء امر غريب از اين موضوع باشد «مراد از _ هذا الموضوع _ حتما اصغر 
است» مناسب بااين موضوع نيست ولى مناسب با موضوع ديككر است مثلا- در مثالى كه زديم «الانسان متحركك» بود. لفظ 


«متحرك» كه حد وسط است مناسب با حيوان نيست بلكه مناسب با موضوع ديكرى است كه جسم مى باشد. 


«للعلم الكلى): يعنى اين «متحركك» كه در علم طب صفت بدن انسان قرار كرفته مناسب با علم كلى يعنى علم طبيعى است كه 
در آنجا بايد محمول بر جسم قرار بكيرد. 


«فيكون البرهان بالذات من صناعه اخرى» 

برهان بالذات «يعنى اكر خودش را توجه كنيد» از صناعت ديكرى است يعنى مربوط به صناعت طبيعى است. 
١و‏ يكون من هذه الصناعه بطريق العرض» 

«هذه الصناعه): مثلا علم طب. 

در علم طب از طريق عرض آمده است. 

«بطريق العرض»): يعنى با واسطه ى ع بالا آمده است. 

صفحه ١77”‏ سطر ١١7‏ قوله «فان كان» 

تا اينجا فرضى را مطرح كرد كه اوسط. عرض غريب براى اصغر باشد از اينجا وارد فرض دوم مى شود. 


نيست يعنى عرض ذاتى اوسط نيست بلكه عرض غريب اوسط است): 


بيان مثال: «الانسان حيوان» اين عبارت» صغرى است كه محمولش نه عرض ذاتى بلكه ذاتى مقوّم است. يس اين قضيه مى 
تواند در برهان بكار برود. يبس صغرىء مشكلى ندارد. «و كل حيوان متحرك). نمى كويد «متحركك بالاراده» اكر «متحركك 
بالا-راده» بككويد اكبر هم براى اوسطء ذاتى مى شود. بلكه مى كويد «متحرّك» نا اكبر براى اوسط به واسطه امر عام يعنى 
جسميت بيايد. نتيجه كرفته مى شود «فالانسان متحرككث,. اين مطلب را اكر در علم مربوط به انسان يا حيوان آورديم مناسب با 
فتيدكناء ار ات كواعله لست الكدداسه عل طرق خط ا كرما اذه على «ااكعوا ارقي لاأعرمن ذال لو حفن 
كفته شود «كل انسان حيوان» و «كل حيوان متح رك بالالراده» «فكل انسان متحرك بالاراده». اين قياس حون همه جاى آن 
ذاتى است برهان مى شود زيرا در صغرىء محمول ذاتى مقوّم است در كبرى هم عرض ذاتى است يا شايد حتى ذاتى مقوّم 
باشد زيرا «متح ركك بالاراده») فصل به حساب مى آيد. 


ص: 0 


اين»؛ در علم طب مطرح است كه «كل انسان متحرك بالا-راده» و اكر ديدى كه متحركك بالاراده نمى شود بدان كه عضو او 
مريض شده و دجار رعشه شده است. يا اصلا متحركك نيست و فلج شده اما اككر تخصيص داده نشود و به اين صورت كفته 
شود «كل انسان حيوان» سيس كفته شود «كل حيوان متحرك» در اينصورت نتيجه كرفته مى شود كه «الانسان متحرك). قضيه 
«الانسان متحركك» براى علم طب فايده ندارد. بلكه براى علم طبيعى فايده دارد يس اين مساله؛ مساله طبيعى مى شود. 


توجه كرديد كه در اينجا صغرى مشكل ندارد يا به تعبير ديكر اوسط براى اصغر ذاتى بود كبرى مشكل داشت و به تعبير ديكر 
اكبر براى اوسط ذاتى نبود. دخول اين هم در علمء بالعرض و المجاز است. 


نكته: اكر مراد از «صحت»» مطلق صحت باشد جاى آن در علم طب نيست اما اكر «صحتٍ بدن مراد باشد جاى آن در علم 


طب است و جون اين علم. علم طب است لذا مى فهميم كه مرادش از صحتء صحت بدن انسان است نه مطلق صحت. 


نكته: بعضى مى كويند تمايز علوم به غرض است ولى مصنف مى كويد تمايز علوم به موضوع است كه هر كدام براى كلام 
خود دليل دارند ولى ما به اين مطلب كارى نداريم كه حق با كدام است ولى بالاخره هر كدام دليل دارند. 


نكته: مصنف در اين مثال دومى كه بيان شد نمى كويد اين قياس براى علم ديككر است و در اين علم؛ بالعرض آمده است مى 
توانست اين را بكويد ولى نمى كويد حال يا به خاطر تفنن در عبارت است يا به جهت ديكر است. 


ص: ا 


مصنف اينكونه مى كويد كه اين كبرايى كه در اينجا آورديد يكك حد وسط در آن بوده كه آن را ترك و حذف كرديد. به 
اينصورت بوده شما مى كوييد «كل حيوان متحركك» كه كبرى بود و تعبير به «متحركك بالاراده» نكرديد. مصنف مى فرمايد در 
اينجا حد وسط حذف شله يعنى به اين صورت بوده «كل حيوان جسم) و «كل جسم متحرك» «فكل حيوان متحركك). يعنى 
جسم كه حد وسط بوده را انداختيد. اكر حد وسط رامى آورديد محمول در كبرى هم ذاتى براى موضوع مى شد يعنى اكبر 
ذاتى براى اوسط مى شد. اكر جسم آورده مى شد يكك قياس ديككر علاوه بر قياس قبلى تشكيل مى شد ولى همه قياس ها 
عرض ذاتى و برهان بودند امااين حد وسط را تركك كرديد واز راهى كه بايد نتيجه مى كرفتيد نتيجه نككرفتيد يس اين كار 
باعث شد كه نتيجه. از راه خودش كرفته نشود و قياس همانطور كه كفته شد بيان على سبيل العرض باشد يعنى بيان حقيقى 
نباشد بلكه بيان مجازى باشد جون تحركك را به آنجه كه بايد نسبت مى داديد نسبت نداديد. زيرا بايد به جسم نسبت مى 
داديد ولى نداديد. يعنى بدون واسطه جسم نسبت داديد. البته قياس محرّف زياد داريم يعنى قياسى كه در آن تحريف واقع 
شده وازراه خودش رفته نشده واين مطلب يذيرفته شده است. اما اكر بخواهيد اين قياس را به صورت منطقى بياوريد بايد 
همه جيز آن را بياوريد اكر جيزى حذف شود قياس محرّف مى شود. البته مصاديق «محرّف» غير از اينجا است مثلا همين قياس 


هاى معمولى كه ما مى بينيم اكر بخواهيد به صورت منطقى در بياوريد قياس صحيح مى شود. 


ص: /60 


توضيح عبارت 

«فان كان الاوسط مناسبا» 

در نسخه كتاب فاء دارد ولى در نسخه خطى واو دارد. 
مصنف با اين عبارت» وارد قسم دوم مى شود. 

فرض دوم: اوسطء مناسب اصغر «يعنى ذاتى اصغرا باشد. 
«لكن حمل الاكبر عليه لا يكون لانه هو) 


حمل اكبر بر اوسط به خاطر اين نيست كه اوسطء اوسط است بلكه اوسط ديككرى وجود دارد كه آن افتاده است و اكبر را بر 


«بل الاكبر المحمول غريب منه و من جنسه) 


اكبر كه حمل بر اوسط شده از اين اوسط» غريب است و از جنس اوسط هم غريب است يعنى طورى است كه اكر تخصيص 
هم بدعيد ذاتى أوسط تمق شوه اها مقالق كدديبان كرديم بحك ال تخصيض» ذاتق :اوسطا من شد كذ متالى كهاببات كرديويا 


مثال مصنف فرق مى كند و ما براى توضيح. اين مثال را آورديم. 

«و الا لكان الاكبر مناسيا» 

اين عبارت را داخل خط تيره كذاشته و بعد از مناسبا بايد خط تيره بكذارد. 

اكر محمول كه اكبر است غريب نبود و مناسب بود ديكر نمى كفتيم غير مناسب است. 
«و لا يكون ايضا لاجل شىء داخل معها 

ضمير «لا يكون) و «معه) به «اكبرا بر مى كردد. 


ذاتى كرد سيس الان مى كويد فصل اوسط هم نيست. 


ص: 0 


ترجمه: اكبر» محمولٍ بر اوسط نيست به خاطر شيئى كه داخل است با اكبر «يعنى اكبر يكى از شىء هايى است كه داخل در 
اوسط است ودر اوسطه يكك جيز ديكر هم هست كه اوسط مركب از دو جزء مى شود كه هر دو داخل در اوسط اند و يكك 
جيزى با اكبر داخل در اوسط است يعنى آن هم يكك جزء استء همانطور كه اكبر» يك جزء است. آن وقت اكبر به توسط آن 
جزء مى خواهد حمل شود. آن جزء مثلا فصل است اكبر هم جزء ديكر است در هر صورت اكبر» جزء اوسط نيست كه با جيز 
ديكرى داخل در اوسط باشد و ما آن جزء را كه اكبر است بر اوسط حمل كنيم. جنس و فصل اوسط نيست'. 


«فيكون من حق الاوسط ان يكون بينه و بين الاكبر اوسط آخر قد تُرك» 
اين عبارت با همان مثالى كه كفتيم روشن شد. آن مثالى كه بنده «استاد» آوردم براى روشن شدن همين عبارت بود. 


حق اوسط اين بود كه بين آن و بين اكبر» اوسط ديكرى واسطه شود كه آن اوسط ديككر انداخته شده. در همان مثال دكل 
حيوان متحركك» بايد مى كفتيم «كل حيوان جسم) و«كل جسم متحرككث»» «فكل حيوان متحرك» ما حد وسط را كه جسم است 


«و اخذت النتيجه لا عن وجهها الذى تبين به حين لم يوخد فى بيانها مقدمه بينه بنفسها) 


از وجهى كه قابليت داشت نتيجه را بيان كند به كار نككرفتيم بلكه از وجه ديكر رفتيم. وجهى كه قابليت داشت اين بود كه حد 
وسط آورده شود ولى ما حد وسط را تركك كرديم يس از آن وجه و راهى كه بايد به نتيجه مى رسيديم نرسيديم. اما به جه 
علت نرسيديم» مصنئف بيان مى كند كه جون آن مقدمه اى كه در قياس بيان شد نه بين بود و نه در علم ديكر مبيّن بود كه در 
اين علم به عنوان اصل موضوع بكار رود از حرف مصنف بر مى آيد كه اككر مقدمه اى كه در قياس اخذ مى شود بين ١يعنى‏ 
بديهى) باشد يااكر بديهى نيست در جاى ديكر مبيّن باشد و در اينجا به عنوان اصل موضوع انتخاب شود قياسء بر وجه 
خودش است و نتيجه هم به همان وجهى است كه بايد كرفته شود در سه مورد قياس بر وجهش است و نتيجه هم على وجهها 


بدست مى آيد. 


ص: لمانا 


١‏ __ مقدمات. بين و بديهى باشند. 
١‏ _ مقدمات, نزد ما مبيّن باشند. يعنى در جاى ديكر ثابت شدند و ما اثبات آن را ديديم. 


“* _ مقدماتء نزد ما مييّن باشند ولى اثباتش به ما نرسيده جون هنوز وقت آن نشله به آن علمى كه اين مطلب را بيان كرده 


برسيم بلكه الان به عنوان اصل موضوع يذيرفته مى شود. 
در هر سه مورد مى توان قياس را تشكيل داد. 


عل كومقتوعيان كزان مه مووةقره ال يها تزف تور نيج عل روزا كرت علد لبت و قاين قاد عفرل 
نسبت بلكه بالعرض است يعنى واسطه اى داردكه آن واسطه ترك شده مكر اينكه توجه به آن واسطه شود و به عنوان اصل 
موضوعى يذيرفته شود و الا-قياسء قياس بالعرض مى شود يعنى در اين مثال كه بيان شد ١«كل‏ حيوان جسم) و «كل جسم 
متحرككث» «فكل حيوان متحرك). كه جسميت يكبار براى حيوان به وضوح ثابت مى شود يكبار به وسيله اصل موضوع ثابت 
مى شود. در هر دو حالت كويا «جسم)» را در تقدير كرفتيد. اما اكر «جسم) را در تقدير نككرفتيد كه نه بديهى بود ونه اصل 


موضوع بود دراين صورت حد وسط تركك شده و قياس على وجهه نيست. 


اعراض غريبه نبايد در علم مورد بحث قرار بكيرند "_ نظريه بعضى در اينكه جرا در براهين بايد از عرض ذاتى استفاده كرد 
واز عرض غريب نبايد استفاده كرد/ تمايز علوم به جه جيزى است؟/ بيان عرض ذاتى بودن / فصل اول /مقاله دوم/ برهان 
شفغا 2١/68./؟‏ 


ص: مان 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0ل. 


فوع ة «إلى اللراطى ويه ابابل وو غلم سروه بعك قزار كريد اد طايه بشني كر الذككه يعر دو بز هيح :نهارن داع 
استفاده كرد واز عرض غريب نبايد استفاده كرد/ تمايز علوم به جه جيزى است؟/ بيان عرض ذاتى بودن/ فصل اول/مقاله دوم/ 
برهان شفا. 


«و اخذت النتيجه لا عن وجهها الذى تبين به حين لم يوخذ فى بيانها مقدمه بينه بنفسها»(١)‏ 


بايد عرض ذاتى موضوع مورد بحث قرار بككيرد واز عرض غريب نبايد استفاده شود. اكر از عرض غريب استفاده شود اين 
مساله مساله اى مى شود كه بالعرض داخل در علم است و برهان هم برهانى است كه بالعرض در اين علم اقامه مى شود. 


در ادامه بيان شد در جايى كه عرض غريب در برهان راه بيدا مى كند دو فرض دارد: 
فرض دوم: اكبر» عرض غريب براى اوسط است. 


عق خلل ادر ضغرى است يادو كبرق اسخ: اكر حد وسظء عرض خريت يراق اصضغر باشلا خلل دز صغرى است و اكر اكبره 
عرض غريب براى اوسط باشد خلل در كبرى است و اشاره كرديم كه مصنف تمام بحث را در شكل اول اجرا مى كند كه در 


شكل اول» حد وسط محمول در صغرى است و موضوع در كبرى است. 


صسص: 707 


00-١‏ الشفاءءابن سيناءج .)ص 117ء)س ٠ط‏ ذوى القربى. 


حكم فرض اول: كر حد وسط عرض غريب براى اصغر باشد اين برهان مربوط به علم كلى تر مى شود نه به آن علمى كه اين 
برهان در آن اقامه شده جون عرض غريب به توسط امر كلى مى خواهد عارض بر اصغر شود و جون امر كلى در علم بالاتر 
مورد بحث قرار مى كيرد يس اين برهان مربوط به علم بالاتر مى شود و اكر بخواهد در اين علم جزئى كه تحت آن علم بالاتر 
است طرح شود بايد بالعرض طرح شود. اين مطلبى بود كه در فرض اول بيان شد. 


حكم فرض دوم: اكر اكبر عرض غريب براى اوسط باشد مثل «الانسان حيوان» كه حد وسط ذاتى براى اصغر است كه مشكل 
در صغرى نيست. سيبس كفت «كل حيوان متحرك» كه مراد «متحركك» عام است «نه متحركك بالاراده٠‏ زيرا اكر «متحركك 
بالاراده» مراد باشد اكبر براى اوسط ذاتى مى شد. كه با واسطه جسم بر حيوان حمل مى شود. يعنى حيوان جون جسم است و 
جسمء متحركك است يس حيوان متحركك است. در اين مثال واسطه عامى كه عبارت از جسم بود در اين قياس وجود داشت 
كه ذكر نشد. 


يس اين كبرى كه در اينجا موجود است نمى تواند در علمى كه درباره حيوان بحث مى كند مناسب باشد بلكه مناسب علم 


بالاتر است يعنى علمى كه درباره جسم بحث مى كند كه بالعرض در اين علم دخالت كرده است. 


تا اينجا در جلسه قبل بيان شده بود الان ادامه مطلب بيان مى شود. كفتيم حد وسطى در اينجا تركك شده كه جسم بوده ولى آيا 


حد وسط خودش تركك شده يا مقدمه اى حذف شده است. 


ص: زضارا 


آيا فقط لفظ «جسم) برداشته شده و آورده نشده يا مقدمهاى كه موجود بوده آورده نشده است؟ مسلما مقدمه آورده نشده 
همانطور كه اشاره شد. ما بايد مى كفتيم «كل حيوان جسم» و «كل جسم متح ركك) سيس نتيجه مى كرفتيم «فكل حيوان 
متحركث). اين نتيجه را كبرى در قياس قرار داديم اما آن دو مقدمه اى كه اين نتيجه را به ما داد حذف كرديم يس در واقع حد 
وسط حذف نشد بلكه مقدمه وقضيه حذف شد. اين مقدمه اى كه حذف شده يا مقدمه بِيْن بوده كه حذف شده يا مقدمه اى 
بوده كه در جاى ديكر بيان مى شده و در اينجا به عنوان اصل موضوع يذيرفته شده است. يس آنجه كه در اينجا حذف شده يا 


مصنف بيان مى كند «ما حد وسط را حذف كرديم)» كه با عبارت «اواسط آخر قد ترك» بيان كرده سيس كه وارد بحث مى 
شود مى كويد اين نتيجه از راه صحيح كرفته نشده جون از مقدمه بيند بدست نيامده و از اصل موضوع هم بدست نيامده» 
كسى ممكن است به مصنف بككويد: تو كفتى حد وسط را تركك كردى يس بايد بككُويى نتيجه را از اين حد وسطى كه بايد 
مى كرفتيم نكرفتيم جرا مى كويد از مقدمه بيند نكرفتيم. جرا مى كوييد از اصل موضوع نككرفتيم؟ 


بااين توضيحى كه بيان كرديم معلوم شد كه جرا مصنف از حد وسط وارد مقدمه شد. جون مصنف در واقع حد وسط را 
حذف نكرده بلكه مقدمه حذف شده است. مقدمه اى كه مى توانست حد وسط را به ما بشناسد. مقدمه اى كه برداشته شده بر 
دو قسم است يا بين است و احتياج به استدلال ندارد يا احتياج به استدلال دارد وقتى هم كه احتياج به استدلال داشته باشد 
جون دراين علم ما مورد بحث قرار نمى كيرد «جون مقدمهى عام بود زيرا مربوط به جسم بود و مربوط به حيوان نبود و ما 
بحث در حيوان مى كرديم) در علم ديكر مورد بحث قرار مى كيرد و در علم ديككر اثبات مى شود ولى در اين علم ما به عنوان 
اصل موضوع است. يس يا بين است يا به عنوان اصل موضوع قبول مى شود و فرض سوم ندارد كه مبيّن باشد زيرا مقدمه ى 


مبيّن در جاى خودشء مبيّن است ولى در اينجا آن مقدمه جون كلى است مبين نشده است. 


ص: زفانا 


نتيحه اق كهامصنتف من كيرد ابن اسبت: حال كه از .عرض غريب استتفاده شد: و اكبر» غرض غريب درا اوسط:آست يغنى :در 
واقع آن مقدمه كه بايد آورده مى شد ولى آورده نشد نتيجه؛ از آن راهى كه بايد بدست مى آمد به دست نيامده است. زيرا 
نتيجه بايد از مقدمه اى كه بئِن است يا اصل موضوع است بدست آيد و آن مقدمه حذف شد. بالتبع آن يقينى كه به اين نتيجه 
بايد داشته باشيم نيست. اكر اين نتيجه از مقدمه بين كرفته مى شد يقين مطلق بيدا مى شد اكر اين نتيجه از اصل موضوع كرفته 
مى شد يقين مناسب با اصل موضوع يبدا مى شد. 

توضيح عبارت 


«فيكون من حق الاوسط ان يكون بينه و بين الاكبر اوسط آخر قد تركك» 


در جايى كه حدٌ اكبر» عرض غريب براى اوسط است و ما آن واسطه را كه عام است نياورديم يعنى بين اوسط و اكبر» اوسط 
ديكرى باشد كه ترك شده مثلا بين حيوان كه حد وسط است و متحررك كه اكبر است يكك حد وسط ديكرى كه عام بوده و 


عبارت از جسم بوده وجود داشته كه تركك شله. 
«و أخذت النتيجه لاعن وجهها الذى تَبَيّن به حين لم يوخذ فى بيانها مقدمه بينه بنفسها؛ 
ضمير «وجهها) به «نتيجه) برمى كردد. 


نتيجه كرفته شد ولى نه از آن راهى كه بايد كرفته مى شد. نتيجه بايد از راهى كه در آن راه» جسم ذكر مى شد كرفته مى شد 


ولى از آن راه» نتيجه كرفته نشد. 


ص: ءلم 


«الذى تبين بها: آن وجهى كه اين نتيجه به توسط آن وجه بيان مى شود «يعنى نتيجه را از آن وجهى كه بايد كرفته مى شد 


كرفته نشكل). 


«حين لم يوخذ): جرا از آن وجهى كه بايد كرفته مى شد كرفته نشد؟ جون در بيان اين نتيجه» آن مقدمه اى كه بايد كرفته مى 
شد كرفته نشد. بيان كرديم كه جرا مصنف از آن حد وسطى كه تركك شده منتقل به مقدمه شده زيرا خود آن حد وسط از 


طريق مقدمه كرفته مى شود به بيان كه كفته شد. يس وقتى مى كويد حد وسط را نكرفتم يعنى مقدمه را نياوردم. 
«و لا مقدمه يجرى امرها على انها مبدا لعلم و اصل موضوع)» 

ونه مقدمه اى كه امرش جارى بر اين است كه مبدأ براى علم ديكرى باشد و اصل موضوع براى علم ما باشد. 

ا هيجكدام از اين دو مقدمه استفاده نشد در حالى كه بايد از يكى از اين دو مقدمه استفاده مى شد. 

افلا يحصل من ذلك يقين مطلق و لا يقين لازم عن اصل موضوع) 


ازاين قياس كه نتيجه اش على وجهها كرفته نشده است حاصل نمى شود از اين قياس» يقين مطلق كه در صورت استفاده از 
مقدمه بينه مطلقه مى توانست استفاده شود. و يقين» مناسب با اصل موضوع هم نيست جون از مقدمه اى كه اصل موضوع باشد 


استفاده برده تنشيك: 


اكر بخواهيد يكى از اين دو حاصل شود بايد از مقدمه اى كه حاصل است استفاده برد و آن حد وسطى كه تركك شده آورده 


شود در اين صورت. نتيجه عن وجهها كرفته مى شود و يقين حاصل مى شود. 


ص: ءءء 


افلا يكون البيان بيانا حقيقيا بل بالعرض» 


بيانى كه در اين علم كه در مثال ما مربوط به شناخت حيوان است بيان حقيقى نبوده» بلكه بيان بالعرض و المجاز بوده است 
يعنى بيانى نبوده كه مربوط به اين علم باشد بلكه بيانى بوده كه مربوط به علم بالا-تر بوده و ما بالعرض داخل در اين علم 
كرديم. مصنف نمى كويد «ما بالعرض داخل در اين علم كرديم» بلكه مى كويد «خود بيان» بيان بالعرض است نه اينكه 
ادخالش در اين علم» بالعرض است١.‏ 


نكته: مصنف در سطر ١5‏ فرمود «انما يكون بيانا على سبيل العرض» اما در اينجا فرمود «فلا يكون البيان بيانا حقيقيا» يعنى خود 
بيان را مى كويد بيان بالعرض است قهرا داخل كردن در اين علم هم دخول بالعرض مى شود يعنى مصنف قبل از اينكه دخول 
بالعرض باشد خود بيان را بالعرض مى كند جون روشن است كه بيان به معناى بيانٍ نتيجه است. اين قياسى كه تشكيل داده 


شده حقيقتا بيانٍ نتيجه نكرد بلكه بالعرض يعنى بالواسطه. بيان نتيجه بود كه آن واسطه هم آورده نشده است. 
نكته: «بالعرض» دو معنا دارد: 

_١‏ بالواسطه 

"_ بالمجاز 


يعنى نسبت دادن تحركك به حيوان» نسبتى مجازى است و نسبت دادن تحرك به جسم نسبتى حقيقى است. به جاى اينكه 
تحر كك به جسم نسبت داده شود و از طريق جسم به حيوان نسبت داده شود مستقيما به حيوان نسبت داده شده كه اين اسناد. 
اسناد مجازى و غير ماهوله است يس هم مجاز و هم واسطه صحيح است يعنى بالعرضء هم به معناى بالمجاز مى تواند باشد 
هم به معناى بالواسطه باشد. 


ص: /ام 


صفحه ١7١5‏ سطر اول قوله «و قد ظن» 


تااينجا مطلبى كه بيان شد اين بود كه در براهين بايد از عرض ذاتى استفاده كرد حال مى خواهد بيان كند كه جرا بايد از 
عرض ذاتى استفاده كرد. جرا استفاده از عرض غريب در برهان ممنوع است و جرا استفاده از عرض ذاتى در برهان لازم است. 
بحث اينكه جرا استفاده از عرض غريب در برهان ممنوع است را با عبارت «بل يجب ان يعلم) در صفحه ١76‏ سطر 1 بيان مى 
كند اما بعضى كمان كردند «قد ظن بعضهم» كه علت» جيز ديكرى است. اين عبارت «قد ظن» نظر ديكران درباره سبب توجه 


نكردن به عرض غريب را بيان مى كند و در «بل يجب ان يعلم) نظر خودش را مى كويد. 


نكته: وقتى كه مصنف از صفحه 177 سطر 4 قوله «و اعلم ... شروع كرد به ظاهر درباره صنايع برهانيه بحث مى كرد اما الان 
درباره خود برهان بحث مى شود. اين» به ظاهر تفاوت دارد ولى در باطن يكى است حون در صنايع برهانيه اكر اجازه داده مى 
شد كه در برهان» عرض غريب بكار برود در صنايع برهانيه هم عرض غريب بكار برده مى شد مشكل اين است كه در برهانى 
كه در صنايع كاربرد دارد اجازه ندادند كه عرض غريب بكار برود به همين جهت در علوم و صنايع برهانيه اجازه نمى دهند از 
عرض غريب استفاده شود يس در واقع علت», اين است كه برهان. خالى از عرض غريب باشد لذا بحث قبلى با بحث بعدى 
يكى مى شود ولو آن بحث قبلى درباره صناعات است و اين بحث درباره برهان است ولى در واقع هر دو يكى هستند. جون 
در صنايع كه اجازه نمى دادند از عرض غريب استفاده شود به خاطر اين بود كه در برهان اجازه داده نمى شد كه از عرض 


غريب استفاده شود. 


ص: ليان 


اكر عرضى» عرض ذاتى باشد و به عبارت ديكر اكر حد وسط» عرض ذاتى باشد و جون اصغرء ذاتش اينجنين است اين واسطه 
زا فاشته باهذو همحتيق اكتن به الحاظ ذانن اين ؤاسطة رااداشته باشد دنادة صوو :هر كاه كاين زاشطة عاصل شدءغلت 
فى قوق كه اكارساهيل شود ابن غلك "كافك فى ين كا كر هافك سقط قود يكن سد ونيقل غلك تيوك مراف 
اصغر مى شود. در همه قياس ها حد وسطء علت ثبوت اكبر براى اصغر است اثباتا و علماً. يعنى اككر بخواهيم علم به ثبوت اكبر 
براى اصغر بيدا كنيم اين حد وسط بايد آورده شود. بس وساطت.ء در مقام اثبات و مقام علم در همه قياس ها شان حد وسط 
است كه ثبوت اكبر براى اصغر را معلوم كند و اين علم را براى ما ايجاد كند اما در خارج از علم ما لازم نيست حد وسط 
هميشه علت ثبوت اكبر براى اصغر باشد بلكه كاهى مى تواند معلول باشد و كاهى مى تواند علت باشد و كاهى هم مى تواند 
نه معلول و نه علت باشد بلكه مناسبتى داشته باشد كه به توسط آن مناسبت بتواند اكبر را به اصغر مرتبط كند. با هر دو مناسب 


باشد ولى بدون اينكه حالت عليت براى آن وجود داشته باشد. 


در صورتى كه حد وسط معمولى باشد «يعنى نه علت و نه معلول باشد» قياسى كه تشكيل مى شود برهان نيست اكر حد وسط 
علت براى ثبوت اكبر براى اصغر خارجاً بود برهان؛ لم مى شود و اكر معلول براى ثبوت اكبر براى اصغر خارجاً بود برهان, انَّ 
مى شود. يس سه كونه حد وسط وجود دارد اما به لحاظ علم فقط يكك صورت حد وسط است كه هميشه بايد علت براى 


ثبوت اكبر براى اصغر باشد اما به لحاظ عين سه صورت مى شود كه بيان شد. 


ص: لمارا 


همانطور كه توجه كرديد در برهان لازم نيست حد وسطء علت باشد «يعنى علت براى ثبوت اكبر براى اصغر خارجا نه علماا 
بلكه مى تواند علت باشد و مى تواند معلول باشد. بله در برهان لمم لازم است كه حد وسط علت باشد نه در مطلق برهان. زيرا 
در مطلق برهان مى تواند علت باشد و مى تواند معلول باشد جون مطلق برهان شامل برهان ان هم مى شود و در «ان» حد وسط 
مغلول اشت يعضى ‏ كمكتد سب اكه دن زرهان» ذاتى يوون عرض اذ .مى :شود باد وسط:را ذاتى قرار من ذه اين است كه 


غلت«نزائ ثوات اكبر براق اضفر باشد. اكر :عرض ذاتى تناشد تم توائد غلت باشد بسن برعان تفكيل انمئ دهن 


مصنف اين مطلب را قبول نمى كند و مى كويد اين حرفى كه زديد در برهان لمم درست است كه حد وسط بايد علت باشد اما 
در مطلق برهان صحيح نيست. در مطلق برهان حد وسط مى تواند سبب يعنى علت باشد و مى تواند معلول باشد. اكر برهان را 
منحصر در «لمم) كنيد مى توانيد جنين بيانى داشته باشيد كه شرط كرديم عرضء ذاتى باشد تا علت باشد زيرا اكر علت نباشد 
برهانٍ «لمٌ» نداريم. اينها حرف صحيحى است ولى بحث ما كه در برهان لمم فقط نيست بلكه در كتاب برهان بحث مى شود كه 
هم شامل برهان «لمٌ) و هم برهان «ان) مى شود يس بايد طورى اين شرط «شرط اين است كه عرض بايد عرض ذاتى باشد نه 
غريب» را توضيح دهيد و بككويد سبب اعتبار اين شرط جيست؟ كه هم با برهان انّ سازكار باشد هم با برهان لتم سازكار باشد. 


ص: 08 


در اينجا اشكالى بر مصنف مى شود. 


اشكال: مصنف در اوايل اين فصل» عرض ذاتى را شرط كرده بود و كفته بود علت شرط كردن عرض ذاتى اين بود كه عرض 
ذاتى» علت است يعنى علت ثبوت اكبر براى اصغر است. اما در اينجا نفى مى كند يعنى بين كلمات مصنفء تهافت است. اين 


را جكونه جواب مى دهيد در يكى از اين نسخه هاى خطى كه به بنده دادند اين حاشيه نوشته شده است 
«المستفاد من كلام الشيخ هاهنا انّه ليس السبب فى اشتراط الذاتيه فى مقدمات البرهان اعتبار العليه فى مقدمات البرهان» 


يعنى آنجه در اينجا استفاده مى شود اين است كه ما اككر ذاتيتٍِ عرض را شرط كرديم جهتش اين نيست كه بخواهيم عليت را 


در مقدمات برهان درست كنيم تا برهان» برهان لمم شود. 

«و المستفاد من اول الفصل خلاف ذلكك)» 

يعنى آنجه از اول فصل استفاده مى شود خلاف اين است. 

«و لكن التوجيه بان نظره اولا على اعتماد ذلكك فى خصوص برهان اللمى و هاهنا على مطلق البرهان» 


در اول فصل كه اعتبار عرض ذاتى را به اين جهت مى دانست تا حد وسطء علت شود نظرش به برهان لم بود لذا مثل همين 
بعض كفت عرض را ذاتى مى كيريم تا بتواند علت براى ثبوت اكبر براى اصغر باشد. اما اينجا جون نظر به مطلق برهان دارد 
مى كويد حد وسط راعرض ذاتى مى كيريم به بيانى كه خواهيم كفت نه به بيانى كه اين بعض كفته است. بيان اين بعض» 
باطل نيست بلكه ناقص است. و فقط شامل برهان لمم مى شود اما بيانش صحيح است در برهان نه در مطلق برهان. 


ص: 86 


يس نظر مصنف هم دو نظر بوده است اكر همان نظر قبلى را حفظ مى كرده در اينجا اشكال نمى كرد آن نظر قبلى را در اينجا 
رها كرده و در اينجا توجه به مطلق برهان كرده و براين بعض اشكال مى كند. 


نكته: مراد از «مبادى برهان» حد وسط است نه اصغر و اكبر جون اصغر و اكبر نمى توانند علت باشند زيرا علت ثبوت اصغر 
براى اكبر» خود اصغر و اكبر نيست فقط حد وسط است لذا جه تعبير به مقدمه و جه تعبير به حد وسط كند يكى است. 


توضيح عبارت 
«و قد ظن بعضهم ان السبب فى الا يستعمل فى البراهين وسط من عرض غريب"» 


غراب لازم است اما لازمى است كه از طريق اعم مى آيد. غراب نه به خاطر اينكه غراب است اسود مى باشد بلكه جون جسم 
مركب است اسود مى باشد _ اين مطلب را خود مصنف قبلا كفت _ و جون واسطه اعم دارد عرض ذاتى نيست بلكه عرض 
غريب است و لو عرض لازم هم هست. يس شرط شد كه وسط بايد عرض غريب نباشد اكرجه لازم هم باشد. لازم بودن 
كافى نيست بلكه بايد ذاتى هم باشد. 


«انه لايكون عله ذاتيه للطرف الاكبر) 


ص: فض 


علت براى طرف اكبر نيست. 


«عله ذاتيه»: يعنى علتى كه ذات اكبر را تامين كند. يعنى علت براى خود ا كبر نيست. بايد علت براى خود اكبر باشد همان 
اكبرى كه مى خواهد براى اصغر ثابت شود. قبلا كفتيم كه لازم نيست علت براى خود اكبر باشد بلكه علت براى ثبوت اكبر 


براى اصغر باشد. 


تواند علت براى طرف اكبر باشد «و وقتى نتوانست علت باشد» برهانء برهان لمم نخواهد بود «در حالى كه ما مى خواهيم برهان 


لمم تشكيل بدهيم). 


«طرف الا-كبر»: مراد اين است كه بر اكبر و اصغر كاهى طرف اطلاق مى شود در آن وقت هم كه لفظ «طرف» اطلاق نمى 
كنيم لفظ «طرف» در تقدير است و به صورت خلااصه تعبير به اكبر و اصغر مى كنيم در حالى كه واقعا طرف اصغر و طرف 
اكبر است. جون بايد اصغر و اكبر در طرف باشند تا حد وسط در وسط باشد. هر وسطى دو طرف دارد كه يكك طرفش اكبر و 
يكك طرفش اصغر است. مثل اينكه تعبير به حد اكبر و حد اصغر مى شود. 


لق طوف كوو ان طرق امك تنروق وسوفف فرق قاف اقوفت كر اختاف باع ابا فسوانه أبنت 
«و ليس الامر على ذلكك» 


ص: إزشخر 


مصنف مى كويد امر اينجنين نيست كه اين بعض كفته است. يعنى سبب نفى عرض غريب در برهان» اين نيست كه اين بعض 
كققه ابك: سبي» بعيز ذيكرى اس كه بعدا بابك كقت: 


«فان هذا النظر) 
از اينجا توضيح ردٌ اين كروه است. 
اخص از مدعا شود. مدعا اين است كه همه براهين مشروطند به اينكه حد وسط آنها عرض ذاتى باشد. اين كروه فقط در 


ادامه بحث نظريه بعضى در اينكه جرا در براهين بايد از عرض ذاتى استفاده كرد واز عرض غريب استفاده نكرد. / تمايز 
علوم به جه جيزى است / بيان عرض ذاتى بودن / فصل اول /مقاله دوم / برهان شفا /٠9/1١1/‏ 99 


0 3010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: ادامه بحث نظريه بعضى در اينكه جرا در براهين بايد از عرض ذاتى استفاده كرد و از عرض غريب استفاده نكرد./ 


«فان هذا النظر الذى نحن فيه ليس كله فى برهان لم410 


ثابت كرديم كه در برهان؛ ذاتى بودن عرض لازم است و ممكن نيست محمولء عرض غريب باشد حال مى خواهيم بيان كنيم 


سبب اعتبار كردن عرض ذاتى جيست؟ جرا در باب برهان» عرض ذاتى اعتبار مى شود و عرض غريب كافى نيست. 


ص: عم 


-١‏ (1) الشفاءءابن سيناءج .ص 17.س #اءط ذوى القربى. 


مصنف در ابتداى اين فصل بيان كرد كه عرض بايد ذاتى باشد زيرا اكر غريب باشد علت ثبوت اكبر براى اصغر نيست يعنى 
علت نتيجه نيست. مصنف نقل مى كند كه بعضى كفتند عرض در برهان بايد ذاتى باشد زيرا اكر عرض غريب باشد نمى 
تواند علت براى ثبوت اكبر براى اصغر باشد يعنى نمى تواند علت نتيجه شود يس حرف اين بعض با حرف مصنف در صدر 
فصل يكى است. ولى مصنف قول اين بعض را رد مى كند. اين سوال بيش مى آيد كه با رد كردن اين بعض حرف خود 
مصنف در اول بحث رد مى شود. اين مطلب در جلسه قبل مطرح شد و جواب داده شد. كفته شد مصنف در آنجا نظر به 
برهان «لمٌ) داشت اما در اينجا كه كلام بعض را رد مى كند نظر به مطلق برهان دارد. در برهان «لٌ» اككر عرضء ذاتى نباشد 


علت ثبوت اكبر براى اصغر نمى شود و برهان «لم» تشكيل نمى شود حال مى خواهيم بككُوييم در مطلق برهان اككر عرضء ذاتى 


نباشد جه مشكلى بيش مى آيد. اكر بخواهيم بككوييم در مطلق برهان عرض. ذاتى است بايد دليلى آورده شود كه هم در 
برهان «لتم» جارى مى شود هم در برهان «انَّ جارى مى شود و آن دليل جنانجه بعداً مى كوييم اين است كه اكر عرض»ء ذاتى 
نباشد دليل» جه برهان «انَّ) باشد جه برهان «لمٌم) باشد با علم» نامناسب مى شود يعنى با علمى كه اين دليل در آن علم اقامه مى 
شود نامناسب مى شود و لازم مى آيد كه اين دليل در آن علم بالعرض راه بيدا كرده باشد به بيانى كه در ادامه بيان مى شود. 
لازاه على رااان وهات ماس يسنان غلم لبستطاده 6و1 كر ار وبعاة دك موقو اهيل دقار تيه ايدانه تررك مز 


موضوع باشد). 


ص: هاور 


خلاصه كلام بعض: عرض در باب برهان بايد ذاتى باشد زيرا اكر عرض غريب باشد نمى تواند اكبر را براى اصغر يقينى كند 
در حالى كه در برهان احتياج است به اينكه حد وسط بتواند اكبر را براى اصغر يقينى كند و ما را نسبت به نتيجه» صاحب يقين 
كند. 


اشكال اول: اين حرف در برهان «لمم» خوب است زيرا در برهان «لمّ) بايد به نتيجه يقين بيدا كرد از باب يقين بيدا كردن به 
علت. يس بايد حد وسطء علت باشد يعنى عرض ذاتى براى اصغر باشد تا علت براى ثبوت اكبر شود. ولى بحث ما در برهان 
«لم» فقط نيست در اين كتابء مطلق برهان مطرح مى شود جه برهان «لمم) باشد جه برهان «انّ) باشد و در هر دو عرض ذاتى 
اعتبار مى شود. اين دليلى كه اين بعض براى اعتبار عرض ذاتى آورد فقط توجيه مى كند كه جرا در برهان «لمم») عرض ذاتى 
مى آيد اما توجيه نمى كند آن عرض ذاتى كه در برهان «انّ) لازم است. يس بيان اين بعض اخص از مدعا است جون مدعا 
اين است: عرض ذاتى در هر دو نوع برهان, لازم است. اين بعض با ذكر سببى كه براى آوردن عرض ذاتى داشتيد ثابت 


كرديد كه آوردن عرض ذاتى براى برهان «لم) جايز است. 


مصنف مى كويد اينطور نيست كه اككر ما برهان «لمم) نداشتيم حكم كنيم اين دليل» كه برهان «لمٌ) نيست حتما يكك قياس 
ديكرى غير از برهان است بلكه ما مى توانيم حكم كنيم كه برهان است ولى «لمم) نيست بلكه «انّ است سيس با نفى برهان 
«لم»» برهان به طور مطلق نفى نمى شود. با نفى برهان «لمٌ» قياس خطابى يا شعرى ثابت نمى شود يعنى اكر در يكك قياس 
كفتيم كه برهان «لمم) نيست نبايد نتيجه كرفته شود كه يس خطابه يا شعر يا سفسطه است بلكه مى توان نتيجه كرفت كه برهان 


«ان» اسيت:. 


ص: م 


توضيح عبارت 
«فان هذا النظر الذى نحن فيه ليس كله فى برهان لم حتى اذا لم يكن للشىء برهان لم ينظر فيه فى هذا الكتاب» 


اين نظرى كه ما الا-ن درباره اش بحث مى كنيم ا(يعنى همين كه درا ين كتاب مطرح است» همه نظر ما به برهان «لم) نيست به 
طورى كه اكر برهان «لمم) براى اثبات يكك مطلب نيامد نتوان در آن كتابء در آن قياس نظر كرد «در اين كتاب» نظر هم به 
برهان لمم وهم به برهان ان است. اينطور نيست كه اككر شيثئىء برهان لم نداشت درباره قياس كه براى آن آورده مى شود نظر 
نشود و كفته شود جاى اد ين قياس» كتاب خطابه است)». 


«و صار حينئذ قياسا خارجا عن القياسات التى فى هذا الكتاب فصار ذلكك جدليا او مغالطيا او غير ذلكك) 
«حينئك): : درا ين هنكام | بن قياسى كه برهان «لم)» نشده. 
«صار» عطف بر «لم ينظر) است لذا ١‏ حتى) بر آن داخل مى شود. 


اينطور نيست كه اكر برهانى» برهان «لمم) نشد يا قياسىء برهان «لبم) نشد حتما از اين كتاب «يعنى قياسات برهانى» خارج بشود و 


اينجنين قياس كه برهان «لم) نشد جدلى يا مغالطى يا غير آن بشود. 
«غير ذلكك): مراد خطابه است. آيا مى توان به شعر حمل كرد يا خير؟ 


در شعر اصلا تصديق نيست و جون تصديق نيست و در اينجا قياسى آمده كه تصديق در آن وجود داشته. به نتيجه» تصديق شد 
ولى تصديق «لمى» نبود لذا «او غير ذلكك» را شايد نتوان ناظر به شعر كرفت فقط بايد ناظر به خطابه كرفت كه تصديق در آن 


هست ولى يقين در آن نيست. 


ص: وخر 


«فانه ليس يصير القياس بان ينتج شيئا صدقا من مقدمات صادقه ماخوذه من حيث هى صادقه جدليا و لا مغالطيا) 


«جدليا» خبر براى «ليس يصير) است. «ليس يصير» را يكك كلمه حساب كنيد كه به معناى «لا يصير) است. و «جدليا» خبر براى 
«(يصير) است نه «ليس»). 


«بان ينتج): به شرط اينكه نتيجه بدهد. 


در قياسى كه برهانى است شرط مى كنيم كه از مقدمات صادقه انتخاب شود و نتيجه صادقه افاده كند و اين نتيجه از حيث 
اينكه صادق است مورد اعتماد باشد. اين شرائط براى برهان است و لو برهان «انْ) باشد و «لمٌ» نباشد. مصنف مى كويد قياسى 


كه با اين شرط حاصل مى شود كه بايد برهان باشد جدلى نيست. 


ترجمه: اين قياس» جدلى و مغالطى نمى شود به شرط اينكه نتيجه دهد شىء صادق را از مقدمات صادقى كه آن مقدمات, به 
حيث صادق بودنشان اخذ شدند. «اينجنين قياسى» برهان است كه مقدماتش صادق باشد و نتيجه صادق افاده كرده باشد از 


حيث اينكه اين نتيجه صادق است نه از حيث اينكه نتيجه» مشهور است يا مقبول است)». 


نمى توان كفت قياسى كه نتيجه اش صادق است و از مقدمات صادق كرفته شده. جدلى است به صرف اينكه حد وسطش 


علت ثبوت نتيجه نيست بلكه بايد كفت برهانى است ولى برهان «لمم) نيست بلكه برهان «انّ) است. 
«و لا شيثا حقه ان يبان فى فن آخر من الفنون الخارجه عن البرهان» 


ص: لذ 


و نيست قياسى كه حقش اين است كه بيان شود در فن ديكرى از فنونى كه خارج از برهان هستند. يعنى قياس جنان از برهان 


بودن افتاده است كه بايد در باب ديكرى بحئش مطرح شود نه در باب برهان. 
«و لا اقسام الصنائع القياسيه اكثر من هذه الخمسه» 


اشكال: اين قياس از برهان بودن در آ مده جون از عرض ذاتى استفاده نكرده است ولى داخل در بابهاى ديكر هم نشده كه 
جواب: مصنف جواب مى دهد كه قسم ديككرى غير از اين 0 تا وجود ندارد. اكر برهان نيست بايد يكى از اين © تا باشد. 
ترجمه: اينجنين نيست كه اقسام قياسهايى كه ما مى سازيم بيش از اين 0 تا باشد تا شما بكوييد اكر برهان برداشته شد لازم 
نشت يكن از انق جهان تاناشد بلكه يكى :ركز امنت كة غير از ان ا است. 

«بل هذا الكتاب يشتمل على بيان البرهان المطلق الواقع على ما يعطى اليقين بالإن فقط)» 

كذاشته مى شود. كفته نمى شود «برهان مطلق». بلكه فقط لفظ «برهان» كفته مى شود و مصنف در جاى خودش كفته كه لفظ 
«برهان» به طور مطلق منصرف به برهان «لمٌ» مى شود. اكر برهان» «ان) باشد بايد مقيد به «انّ) بودن شود. اكر مقيد نشد «لمّ) 
مى شود. مراد از برهان مطلق در اينجا اين نيست حون مراد از مطلق» مطلق اصطلاحى نيست بلكه لغوى است يعنى برهانى كه 


دو قسم دان و «لم) را شامل مى شود. 


ص: اخذرا 


يقين افاده مى كند ولى از طريق «انّ) فقط. 

و همجنين اطلاءق مى شود بر برهانى كه يقين را علاسوه بر اينكه با «انّ) عطا مى كند با «لمم» هم عطا مى كند كه برهان «لمٌ)» 
برهان «ان هم هست جون يكبار بيان كرديم كه در برهان «لمم) هم به وجود معلول و هم به ماهيت معلول بى مى بريد اما در 
برهان «ان) فقط به وجود علت بى مى بريد نه به ماهيتش. يس برهان «لمٌ) عام مى شود يعنى هم «انَّ) را ثابت مى كند كه 


«فيكون العارض الغريب الذى ليس بعله لا يجعل القياس خارجا عن البحث الذى فى كتاب البرهان» 


حال كه اينطور است معلوم مى شود آن عارض غريبى كه علت ثبوت اكبر براى اصغر نشده آن قياس را خارج از بحثى كه 
شود. يس عارض غريبى كه علت ثبوت اكبر براى اصغر نشده قياس را خارج از بحثى كه بايد در كتاب برهان طرح شود قرار 


نمى دهد بلكه قياس ممكن است قياس «انْ) ى باشد و در باب برهان مطرح شود. 
«ولا يوجب الا يكون يقين) 


ص: ا 


عرض غريب بكار بردن باعث نمى شود كه يقين حاصل نشود بلكه اكر عرض غريب بكار برديد بنا بر سببى كه اين شخص 
ذكر كرد باعث مى شود كه يقين «لمَى» حاصل نشود ولى يقين «أنْى» حاصل شود. 


اشكال دوم: براى جه جيزى تحصيل علم مى شود. بعضى مى كويند هدف ما اين است كه عالم بشويم زيرا خود علم» هدف 
است و لازم نيست كه اين علم را طريق براى غير قرار داد. مصنف اين مطلب را قبول ندارد و مى فرمايد ما تحصيل علم مى 
كنيم تا به خداوند _ تباركك _ نزديكك شويم يس هدف ما از تحصيل علوم» خداوند _ تبارك _ است حال اكر ما به خدايى 
قائل نشديم هدفى را كه در تحصيل علم بايد داشته باشيم نداريم. لازمه اش اين است كه علمى كه مى خوانيم ضايع باشد 
جون جيزى كه هدف ندارد ضايع است. 


اما جكونه لازم مى آيد با اين بيانى كه اين كروه كفته» خداوند _ تبارك _را نشناسيم. بيان اين شخص اين است كه اكر هر 
جيزى را بخواهى بشناسى بايد از طريق سببش وارد شويد. خداوند _ تباركك _ سبب ندارد جكونه از طريق سببش وارد شويد 
و وشتاسيده للزمة :خرف الخ شخص ابن است كه خداونة: 1 تباكك هر كز تشتاعته نشو وااكر عداوتد - تبارك:ر را 
نشناسيم علم را براى جه جيزى مى خوانيم؟ بنابراين نمى توان اين حرف را قبول كرد كه در برهان ما بايد سبب را بياوريم و 
اكر سبب را نياورديم علمى يبدا نمى كنيم. اكر اين را بيذيريم در مورد خداوند _ تباركك _ هم همينطور است كه جون سبب 


ندارد شناخته نمى شود. يس هدفى كه براى تحصيل علوم است از بين مى رود و تحصيل علمء زائد مى شود. 


ص: يل 


طريق برهان «لمٌ) بشناسيد. در مورد خداوند _ تباركك _ برهان «لمم) جارى نمى شود و شما برهان را منحصر در «لمم) كرديد 
يس برهانى بر وجود خداوند _ تباركك _ نيست قهراً وجود خداوند _ تباركك _ به يقين ثابت نمى شود و وقتى وجود خداوند 


نكته: هر جه براى خداوند _ تباركك _ بخواهد اثبات شود بدون برهان «لمم) بايد اثبات شود جون سبب ندارد. زيرا نه تنها براى 
ذات خداوند _ تبارك _ سبب وجود ندارد براى اينكه بخواهى اسم خداوند _ تباركك _را براى خودش ثابت كنيد سبب 
وجود ندارد. يس برهان «لمٌ) در همه جا منتفى است و شما مى كوييد اكر برهان «لمٌ) نداشته باشيم برهان نداريم و لازمه اش 


ملاحظه كنيد كه يكك قانون داريم «ذوات الاسباب لا تعرف الا باسبابها» يعنى اكر بخواهى يقين يبدا كنى بايد ذوات الاسباب 
رااز اسبابش بشناسى. به عبارت ديكر معناى كلام اين است كه هر كاه از طريق سبب رفتى نتيجه ى يقينى خواهى كرفت و 
يقين بيدا خواهى كرد. اين» يكك قضيه كلى است. حال اين قانون را به نحو كلى» عكس كنيد و بكوييد «هركاه يقين بيدا 
كرديد معلوم مى شود كه از طريق سبب رفتيد.» عكس به صورت كلى باطل است. قضيه كليه كاهى به توهم مى اندازد كه 
عكسش هم كلى است اصطلاحا كفته مى شود «ايهام عكس» يعنى به وهم انداخته كه عكسش هم كلى است. اين كوينده 
كويا مبتلى به ايهام العكس شده و كفته «هر جا كه يقين آمد معلوم مى شود كه از طريق سبب رفتيم. حال ما بر اين كوينده 
اعتراض مى كنيم كه ما در مورد خداوند _ تباركك _ يقين داريم و از طريق سبب هم نرفتيم. يس نكو كه بايد از طريق سبب 
رفت بلكه اينجنين بكو كه ذوات الاسباب را اكر خواستى به يقين بشناسى بايد از طريق اسباب بروى و خداوند _ تباركك _ 
ذوات الاسباب نيست. مى توان در مورد خداوند _ تباركك _ يقين بيدا كرد بدون اينكه از طريق اسباب رفت علتش اين است 
كةااو ذوات؟ الابنبات كنشت: يس ابن قالوزة:مئى كر بنذو :موررة:ذوات الاسباب اكر خواستن يقي بيدا كني بابك,از “طرق ستيت 


بروى نه مطلقا اكر خواستى يقين بيدا كنى بايد از طريق سبب بروى. يس اين شخص كرفتار ايهام عكس شده است. 


ص: نكن 


توضيح عبارت 


١و‏ كفى سقوطا يقول من يقول ان مالا يعرف له عله لا يكون به يقين انه يوجب الا يكون له يقين بالبارى جل ذكره اذ لا سبب 


لوجوده» 
باء در «بقول» باء زائده است كه بعد از لفظ «كفى» مى آيد مانند (وَكفّى باللَهِ سّهيدا) (1) 
«انه يوجب» فاعل «كفى) است. 


ترجمه: در سقوط قول كسى كه مى كويد «جيزى كه علت ندارد به آن يقين يبدا نمى شود؛ كافى اسث كه به خداوند _ 
تباركك _ هم يقين نداشته باشد «جون كفت يقين از طريق سبب تحصيل مى شود و هر جا كه سبب نبود يقين نيست. در مورد 


خداوند _ تباركك _ سبب نيست يس بايد يقين نباشد). 
«فيعترف بانه ضائع السعى فى طلب العلم) 


اين شخص اعتراف مى كند به اينكه خودشء در طلب علم سعيش زائل شده جون هدفى را كه براى علم بوده موجود نمى 
بيند. هدفٍ علمء خداوند _ تباركك _ است و اين شخصء خداوند _ تباركك __ را موجود نمى بيند. 


«اذ هو فاقد للشى الذى يطلب له العلم و هو اليقين بالبارى تعالى جده) 
ضمير اهوا به شخصى بر مى كردد كه جنين حرفى مى زند. 


«و هو اليقين...): آن شيئى كه هدف است يقين به بارى تعالى در يكك نسخه خطى به همين صورت آمد. در يكك نسخه خطى ١‏ 


تعالى») آمده و«جده)» نيامده در نسخه خطى سوم به صورت «تعالى مجده) ١مدة:استث:‏ 


ص: إركثين 


20-1 ساء شورو ع اق 


«مجد) به معناى بزركوارى است و «جد) هم به معناى عظمت است. 


«بل يجب» 


مفنست :نان كرد سيق كديرا اعفان عرغين داقن كنع هن كال نمث بسن نانك سبيت دركري زا ذكر كرد كه بابق عباوت 
شروع به ذكر سبب ديككر مى كند. 


نظر مصنف در اينكه جرا در براهين بايد از عرض ذاتى استفاده كرد واز عرض غريب استفاده نكرد/ تمايز علوم به جه جيزى 
است/ بيان عرض ذاقى بودن / فصل اول /مقاله دوم / برهان شفا 951/٠5/1١‏ 


0 30010 ع 0011ملاد 701 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: نظر مصنف در اينكه جرا در براهين بايد از عرض ذاتى استفاده كرد و از عرض غريب استفاده نكرد/ تمايز علوم به 


جه جيزى است/ بيان عرض ذاتى بودن/ فصل اول/مقاله دوم/ برهان شفا. 
«بل يجب ان يعلم ان العله فى تزييف هذا العارض ما هو مفهوم كلام المعلم الاول لمن فهمه)(١)‏ 


شود. 


نظر مصنف: اين كلا-م مردود است جون اكر برهان فقط برهان «لمٌ) بود كه در آن لازم بود حد وسطء علت براى ثبوت اكبر 
براى اصغر شود ما مى توانستيم بككوييم عرض ذاتى را اعتبار كرديم به اين جهت كه برهان لم را تشكيل دهد زيرا كه برهان 
«لم) به جز اين نمى شود. اما بحث ما در مطلق برهان است و در مطلق برهان لازم نيست كه حد وسطء علت براى ثبوت اكبر 
براى اصغر باشد تا اين علت بودن ما را ناجار كند كه در برهان عرض ذاتى بكار برود. يعنى اين سبب در همه برهان ها عام 
نيست در حالى كه مدعاى ما عام بود. ما در همه برهان ها عرض ذاتى بودن را شرط كرديم ولى سببى كه شما اقامه كرديد 
فقط در برهان «لم» جارى مى شود لذا سبب شماء اخص از مدعاى ما بود. ما در تمام برهان ها مى خواستيم ببينيم جرا عرض 
ذاتى بكار مى رود اما شما عرض ذاتى را سبب كرديد و كفتيد در برهان «لمٌ)» بايد از علت استفاده كرد يس بايد از عرض 


ذا استفاده كرد. 


ص: ع 


00-١‏ الشفاءءابن سيناءج 4.ص 11س 7ط ذوى القربى. 


غال معنت بااغياوك ناا دي اخراب اقول عدن من كيد 


نظر مصنف در اعتبار عرض ذاتى براى برهان: اكر در يكك قياس» حد وسط را عرض غريب بكيريد «عرض غريب عبارت از 
عرضى است كه به و اسطه ى عام بر معروض وارد مى شود و آن عرضى كه به واسطه ى عام بر معروض وارد مى شود خودش 
هم نسبت به معروضء عام است مثلا ماشى به توسط حيوان بر انسان وارد مى شود. خود ماشى هم مثل حيوان است يعنى 
همانطور كه حيوان نسبت به انسان عام است ماشى هم عام است يس اكر عرض» عرض غريب بود حتما اعم مى شودا حد 
وسطء عام مى شود «يعنى اعم از اصغر مى شود). دراين صورت اكبر يكى از دو حالت را ييدا مى كند يا مساوى با جنين حد 
وسطى است يا اعم است و اخص نمى تواند باشد. حد وسط در كبرى» موضوع قرار مى كيرد ودر صغرىء, محمول قرار مى 
كيرد. اكبر نمى تواند اخص از اوسط باشد جون در هيج قضيه حمليه اى نمى توان محمول را اخص از موضوع قرار داد زيرا 
محمول يا بايد مساوى باشد يا بايد اعم باشد. و در كبرى» اكبر محمول است و اوسطء موضوع است اككر اوسط اعم از اصغر 
است اكبر يا مساوى با اوسط است كه اعم از اصغر مى شود يا اعم از اوسط است كه اعم ازاعم از اصغر مى شود يعنى 
عموميتش بيشتر مى شود «يعنى اكبر به دو درجه اعم از اصغر مى شود)» در اينصورت اشكالى كه يبيش مى آيد اين است كه 
محمولى «مراد از محمول اكبر است» كه در اين مساله بر موضوع «يعنى اصغرا حمل شد اعم از موضوع علم مى شود. جون 
اصغر يا خحودش موضوع علم است يا فردى از موضوع علم است. حال اكر اكبر را اعم از آن قرار دهيد محمول قضيه از 
موضوع علم خارج مى شود جون محمولء اعم است. و مساله. جزء مساله ى اين علم نمى شود بلكه مساله علمى مى شود كه 


موضوعش اعم مى شود. 


ص: كين 


كنك رهاق ره ؤي تبتك موة لخرية فى اال عدون البرك رضن لوه اتن ارو افيف ك5 ن كباله الى كه اا رد 
قياس برهانى مى خواهد اثبات شود مساله اى باشد كه مربوط به علم بالا-تر شود و مساله ى اين علم نشود جون علم؛ علم 
برهانى است بايد در هر مساله اى از مسائلش از برهان استفاده كرد و اككر در برهان از عرض غريب استفاده شود برهان» اعم 
مى شود از آنجه كه بايد در اين علم بيايد قهراً نتيجه اى كه مى دهد اعم مى شود و مساله؛ عام مى شود و جايش در علم 


بالاتر است. براى اينكه اين اتفاق نيفتد شرط مى شود كه در برهان حتما از عرض ذاتى استفاده شود. 


نكته: براى «وجوداء عرض غريب نيست زيرا «موجود) اكر موضوع قرار بكيرد بايد عرض غريب براى آن بياوريد و عرض 
موجود وجود ندارد يس عرض غريب براى موجود نيست. اكر بكوييد «عدم) را داريم مى كوييم عدم» عرض موجود نيست و 


مقابل موجود است و نمى توان كفت اعم است. 


اكر بكوبيد ماهيت» عرض بعض موجودات كه موجود ممكن مى باشد هست. يس جيزى اعم از وجود نيست كه واسطه براى 


غرضى ناشد و آن عرضن رااعرض غريب كرفت: 
توضيح عبارت 
«بل يجب ان يعلم ان العله فى تزييف هذا العارض ما هو مفهوم كلام المعلم الاول لمن فهمه) 


ص: كنا 


بلكه واجب است كه دانسته شود علت «يعنى سبب» در تضعيف اين عارض «يعنى عارض غريب» در باب برهان و اجازه ندادن 


اين عارضء جيزى است كه از كلام معلم اول فهميده مى شود. 


«لمن فهمه): معلوم مى شود كه كلام معلم اول مبهم بوده ايشان اطمينان ندارد كه هر كسى بتواند مطلب را از كلام معلم اول 
استخراج كند. اكر كسى بفهمد» سبب همين است كه ما مى كوييم. 


«هوا: به «ما هو المفهوم من كلام المعلم الاول» بر مى كردد. 


آن جه از كلا-م معلم اول فهميده مى شود اين است كه اين عارض «يعنى عارض غريب» اككر حد وسط قرار داده شود حد 


وسطى مى شود كه اعم از اصغر است اكبر هم مساوى با اوسط بود كه قهراً اكبر هم مثل اوسط اعم از اصغر مى شود. 
«و اما اعم منه) 


ويا اكبر اعم ازاين وسط مى شود. اككر اعم از وسط باشد با توجه به اينكه وسط هم اعم از اصغر است يس اكبر به دو مرتبه 
اعم از اصغر مى شود. در هر دو صورتء اكبر از علم خارج مى شود يعنى محمول اين مساله از علم خارج مى شود و بايد در 
علم بالا-تر مطرح شود. جون اكر از عرض غريب استفاده شود برهانء برهان اين علم نيست و جون برهان» محمول را براى 
موضوع اثبات مى كند يعنى اكبر را براى اصغر اثبات مى كند يس مساله اى هم كه از اثبات محمول براى موضوع درست مى 


شود مساله اين علم نيست. 


ص: كن 


«و كيف كان الاكبر كان امرا غريبا من موضوع الصناعه خارجا عن موضوع الصناعه» 


اكبر هر طور كه مى خواهد باشد «يعنى جه مساوى با وسط باشد جه اعم از وسط باشد» اين اكبر امرى است كه نسبت به 
تواند مساله اين علم را درست كند زيرا مساله هر علمى از موضوع و محمول درست مى شود و اككر محمول» خارج از علم 


باشد آن مساله هم خارج از علم مى شود. 
نكته: 

اشكال: موضوع مساله؛ دو قسم است: 

_١‏ كاهى همان موضوع علم است. 

١‏ كاهى مصداقى از موضوع علم است. 


موضوع مساله همان اصغر است. در وقتى كه مى خواهد استدلال شود اكبر كه محمول است براى اصغر كه موضوع است 
اثبات مى شود حال اكر اين موضوع كه موضوع مساله است همان موضوع علم بود وقتى اوسط «كه عرض غريب است» اعم از 
موضوع مساله «يعنى اصغرا شد عرض غريب هم براى موضوع علم مى شود يعنى اعم از موضوع علم مى شود و همين مشكلى 
كه كفته شد لازم مى آيد در اينصورت اكبر هم يا مساوى با اوسط است كه اعم از موضوع مساله كه همان موضوع علم است 
مى شود يا اكبر» اعم از اوسط است كه باز هم اعم از موضوع مساله كه همان موضوع علم است مى شود. در اين صورت كه 
موضوع مساله همان موضوع علم است وقتى كه حد وسطء عرض غريب باشد همانطور كه حد وسطء اعم مى شود اكبر هم يا 
اعم مى شود يا اعم از اعم مى شود و اشكال باقى است اما در صورتى كه موضوع مساله» مصداقى از موضوع علم باشد مثلا 
كفته نشود ا اما مشككك و اما متواطى» كفته نشود «الموجود اما واجب و اما ممكن». اكر مساله. «الموجود اما واجب و 
اما ممكن» باشد موضوع مساله؛ «الموجود) است و موضوع علم همء «الموجود) است بلكه مساله اين باشد «الموجود الممكن اما 
جوهر و اما عرض» كه موضوع مساله عين موضوع علم نيست بلكه مصداق از موضوع علم است. در اينجا اكر عرض غريب 


بكار بيايد و بر اين موضوع عرض غريب به عنوان حد وسط حمل شود آن عرض غريب از اين موضوع مساله اعم مى شود. 


ص: 11 


سيس اككر اكبر مساوى با اوسط باشد باز اكبر از موضوع مساله اعم مى شود و از موضوع علم اعم نمى شود. اما اكر اكبر» اعم 
از اوسط باشد به دو مرتبه از موضوع مساله اعم مى شود و قهراً از موضوع علم اعم مى شود جون به دو مرتبه از موضوع مساله 
اعم شده از موضوع علم به يكك مرتبه اعم مى شود ولى بالاخره نسبت به موضوع علم اعم است فقط كلام مصنف در يكك جا 
نقض مى شود كه بايد آن را جواب داد و آن جايى است كه موضوع مساله اخص از موضوع علم باشد اولا و اكبر مساوى با 
حد وسط باشد ثانيا. در جايى كه اكبر مساوى با حد وسط است حد وسط از موضوع مساله اعم است و از موضوع علم اعم 
نيست. اكبرى هم كه مساوى با حد وسط است از موضوع مساله اعم است و از موضوع علم اعم نيست و مساله از علم بيرون 


نمى رود دراين فرضء اشكال مصنف وارد نمى شود. اما در دو فرض كلام مصنف هست: 
١_جايى‏ كه موضوع مساله. موضوع علم باشد. 

؟ __جايى كه اكبر اعم از اوسطى كه عرض غريب است باشد. 

آيا مى توان اين اشكالى كه بر مصنف وارد است را جواب داد يا خير؟ 


جواب: توجه كنيد همين اندازه كه در بعضى موارد براى ما محذور درست شود كافى است اكر عرض غريب تشكيل داده 
شود در بعضى موارد محذور درست مى كند. لذا همين كافى است كه عرض غريب را منع كنيد الآن در ما نحن فيه عرض 
غريب در دو مورد مشكل ايجاد كرد. يعنى باعث شد كه مساله از علم خارج شود همين دو مورد كافى است كه ما رااز 
استفاده عرض غريب منع كند و احتياج به جواب ديكر نيست جون مصنف مى كويد عرض غريب اكر بكار رود به اين 
محذور مى افتيد. حال اكر يكبار به اين محذور بيفتيم كافى است كه اين عرض غريب منع شود. در حالى كه نه تنها يكبار 
بلكه در بسيارى از موارد به اين محذور مى افتيم جون مسائلى كه موضوعشان موضوع علم است همه آنها بايد خارج شوند. و 
مسائلى كه محمولشان اعم از اوسط است همه آنها بايد خارج شوند. فقط آنجه كه باقى مى ماند مسائلى است كه موضوعشان 
اخص از علم است و محمولشان مساوى با اوسط است. يس جلوى برهانى كه از عرض غريب تشكيل مى شود كرفته مى شود 


تااين آسيب وارد نشود. 


ص: اين 


توقع نداشته باشيد كه برهانٍ مركب از عرض غريب در همه جا خسارت وارد كند تا منع كنيد. اكر يكك جا خسارت وارد كند 


كوي صواك 


نكته: قانون منطقى» قانون كلى است. اكر كفته شود كه در بعضى موارد كه محذور وجود دارد از آوردن عرض غريب ابا 
كنيد ولى در بعضى موارد كه محذور وجود ندارد عرض غريب بياوريد. دراين صورت هرج و مرج در قانون منطقى ايجاد 
مى شود. لذا در باب قياس استثنائى كفتند دو قياس به طور كلى عقيم است به خاطر اينكه در بعضى موارد جواب مثبت نمى 
دهد. ما هم در اينجا مى كُوييم اكر عرض غريب وارد شود در بعضى جاها ضرر وارد مى كند لذا آن را عقيم مى كنيم كه 


عرض غريب وارد نشود. 


نكته: در همه جا مى توان قيد زد و يكك مورد خاص را قبول كرد و مورد ديكرى را قبول نكرد مثلا كفته شود عرض غريبى 
كه موضوع علمش بايد اينكونه باشد و محمولش به اين صورت باشد جنين عرض غريبى خسارت وارد نمى كند لذا مى توان 
از آن استفاده كرد. اككر كسى به اين صورت بكويد در جوابش كفته مى شود كه اولاً قانون منطقى را كلى نكرديد و از عرض 
غريب به طور كامل يرهيز نكرديد و عرض ذاتى را به طور كاملء لازم نكرديد بلكه به طور ناقص اين كار را كرديد ثانيا 


تشخيص اين سخت است زيرا بايد راههاى متعددى طى شود تا تشخيص داده شود كاهى از اوقات هم نمى توان تشخيص داد. 


ص: لمانا 


نكته: اكر اين مساله از عرض غريب استفاده شود در اين علم از آن بحث نمى شود نه اينكه به طور كلى در هيج علمى بحث 
نشود بلكه فقط در اين علم مطرح نمى شود اما در علم بالاءتر مطرح مى شود. يعنى به ورود اين مساله در اين علم خلل وارد 
مى شود و بايد در علم ديكر وارد كرد. 


نكته: كَاهى عرض غريبى كه بر موضوع مساله وارد شده است عرض غريبى است كه بعد از تخصيص مى توان عرض ذاتى 
براى همين موضوع مساله كرد. در اين صورت اين عرض غريب مساله؛ عرض ذاتى علم است و با تخصيص مى توان عرض 
ذاتى مساله هم قرار بككيرد. ولى اكر عرض غريبى بود كه نتوانستيد با تخصيص آن را عرض ذاتى كنيد اين عرض غريب 
همانطور كه عرض غريب براى موضوع مساله است عرض غريب براى موضوع علم است جون نمى توان با تخصيص آن را 
ا 


آنجه كه عرض ذاتى موضوع علم است اكر تخصيصش بدهيد عرض ذاتى موضوع مساله مى شود به شرط اينكه موضوع علم 
اعم باشد و موضوع مساله اخص باشد. ولى آن كه با تخصيص همء عرض ذاتى موضوع مساله نمى شود عرض ذاتى موضوع 
علم نيست بلكه نسبت به موضوع علم هنوز عرض غريب است يس مساله؛ مساله علم نيست كه بخواهيد در اين علم مطرحش 
كنيد بايد در مساله علم بالاتر مطرح شود. يس اشكال بر مصنف وارد نيست. 


«و ذلك ان ما ساوى شيئا يقع خارج موضوع الصناعه فهو واقع خارجا» 


عن م 


«ذلكك:: اينكه كفته مى شود اكبر در هر دو صورت خارج از موضوع صناعت مى شود. 


«ما ساوى» اسم «ان») است. «(يقع خارج) خبر نيست بلكه صفت «شيئا) است. «فهو واقع خارجا» خبر است. مراد از «ما) در (ما 


ساوى» اكبر است. 


ترجمه: اكبرى كه مساوى باشد با شيئى «يعنى اوسطى) كه آن شىء» خارج از موضوع صناعت است يس اين اكبر « كه مساوى 


«فضلا عما هو اعم منه» 
ضمير (منه) به «شيئا») بر مى كردد كه مراد اوسط است. 


اكر اكبر مساوى با اوسط بود و اوسطء خارج از موضوع علم بود اكبر مساوى با اوسط هم خارج از موضوع علم مى شود تا جه 
برسد به اينكه اكبر اعم از اوسط باشد كه آنء به دو مرتبه خارج از موضوع علم خواهد شد. 


«فاذا كان كذلكك لم يكن الاكبر من الاعراض الذاتيه بوجه من الوجوه) 


«اذا كان كذلكك): اككر اكبر مساوى با اوسط بود و اوسط هم عرض غريب بود «يعنى اعم از موضوع بودا يا اكبر اعم از اوسط 


بود. 


ترجمه: حال كه جنين شد به هيج وجهى از وجوه. اكبر از اعراض ذاتيه نخواهد بود «بلكه عرض غريب براى موضوع مساله مى 


شود). 
صفحه ١7#‏ سطر 18 قوله «فان كان» 


ص: انا 


مصنف موردى را در اينجا مطرح مى كند كه در آن موردء برهان نمى آيد و يقين هم به وجود نمى آيد اما قياس مى آيد و 
ظن هم توليد مى شود. در آن مورد بازاز عرض غريب استفاده مى شود. آن مورد اين است كه قياسى تشكيل مى دهيم كه 
اكبرش» عرض ذاتى براى اصغر باشد و اوسطش عرض غريب براى اصغر باشد و اين اوسط علاوه بر عرض غريب بودن اعم 
هم باشد. البته اعم بودن با عرض غريب بودن كنار هم هستند ولى بنده «استاد) جدا مى كنم به خاطر اينكه همه قيود توضيح 
داده شود. يس توجه كنيد قياسى تشكيل مى شود و صغرى آورده مى شود. در صغرىء اوسط اعم از اصغر و عرض غريب 


حال به سراغ كبرى مى رود و مى كويد در كبرىء اكبر براى اوسط بيان نشده كه جه حالتى دارد. در نتيجه؛ اكبر براى اصغر 


مثال اول: «كل انسان كاتب» و «كل كاتب حيوان» «فكل انسان حيوان» اين مثال دو مشكل دارد: 


١‏ كاتب عرض غريب براى انسان نيست ما كفتيم اوسط براى اصغر بايد عرض غريب باشد و اينجا اوسط كه كاتب است 


عرض غريب براى انسان نيستء اعم هم نيست «جون دو شرط شده بود الف _ عرض غريب باشد ب _اعم باشد) 


"7 


دح. 
.4 


كفتيم اكبر بايد عرض ذاتى براى اصغر باشد حيوان كه اكبر است براى انسان كه اصغر است ذاتى هست ولى عرض ذاتى 


سست. 


ص: 7937 


يس اين مثال» خاطر اين دو مشكل فايده ندارد و غلط است. 


مثال دوم: صغرى: «كل مثلث متساوى الساقين فزواياه مساو لقائمتين» عبارت «مثلث متساوى الساقين» اصغر سيت و «زواياه مساو 


ماء . 


ثمتين) اوسط است. 
كبرردئ: «و كل ما زواياه مساو لقائمتين فهو مثلث» 
تع ماوع الشافرث هات املك 


در اين مثال حد وسط عرض غريب براى اصغر «متساوى الساقين» است جون اعم است. تساوى زواياى آن با دو قائمه براى همه 
كلخ .هنا اسك و برائ مكلك مساوق الأسافين نيت يمن به توسط اعم كهاطثلك اسدت براق متساوى الباقين ثابت فى شود ذا 


عر ض» عرض غريب مى شود. 


الساقين مث مثلث)» كه مثلث» عرض ذاتى براى متساوى الساقين نب ليث اكر عه ذاتى است حون قلت جنس براى مثلث متساوى 


الساقين است و لذا ذاتى مى شود. 


مثال سوم: «الانسان يعرض له حمره الوجه)» يعنى انسان مى تواند صورتش سرخ شود. «و كل ما يعرض له حمره الوجه فهو 
خجلل»» «فالانسان خجل') ملاحظه كنيد اوسط». سرخى صورت است و انسان اصغر است. اين سرخى صورت اعم است يعنى 
انسان جرا رنكك سرخى مى يذيرد؟ جون جسم مركب است قبلا بيان شد كه واسطه لون» جسم نيست بلكه جسم مركب است 
اش هم عام است يس نسبت به انسان» عرض غريب مى شود يس اوسط نسبت به اصغر عرض غريب شد. در نتيجه لفظ «انسان» 
اصغر مى شود و لفظ «خجالت كشيدن» اكبر مى شود. خجالت كشيدن. ذاتى انسان نيست بلكه عرض ذاتى انسان است. در 


اينجا اوسط هم عرض غريب براى اصغر و اعم از اصغر شد هم اكبر» عرض ذاتى براى اصغر شد. 


صم 


حال اكر كفته شود اكبر» عرض ذاتى براى اوسط باشد و اوسط. عرض غريب براى اصغر است عبارت مصنف اين مطلب را 


هم مى رساند. مثال آن مثل مثال قبلى است مثلا كفته شود «كل انسان يعرض له حمره الوجها كه حمره الوجه عرض غريب 
براى انسان است و «حمره الوجه عالامت خجالت است»» «يس انسان خجالت مى كشد). 


مصنف اينكونه قياس را مى كويد در واقع علا-مت است يعنى از علام به ذى العلا-مه بى مى بريد. علتى در كار نيست. از 
علامت كه عبارت از سرخى صورت است به ذى العلامه كه خجالت است بى مى بريد واين براى شما فقط توليد ظن مى كند 
نه توليد يقين. اكر ديديد صورت اين شخص سرخ شده كمان مى كنيد كه خجالت كشيده شايد خجالت نكشيده بلكه دويده 
و كرمش شده و صورتش سرخ شده است لذا نمى توان يقين كرد كه سرخى صورت به خاطر خجالت است. هر علا-متى 
دلالتش بر ذو العلامه به صورت ظنى است نه قطعى. در اين مثال جون از عرض غريب استفاده شد به يقين نمى رساند زيرا عام 


بود و لو اكبر» عرض ذاتى براى اصغر «يا به قول براى اوسط) شد. 

توضيح عبارت 

«فان كان الاكبر عرضا ذاتيا و كان الاوسط عرضا غريبا اعم منه دل كما تدل العلامات التى هى اعم وجودا؛ 
ضمير «دل» به «اوسط) بر مى كردد ضمير «منه) به «اصغرا) بر مى كردد. 


اكز كلوشرفن :الى بر لك العفو انا ون انول امار ان نط لمرو رمعي نعو يي وزاكا اماق دقان ونام از 
باشد. اوسط كه اعم از اكبر است دلالت مى كند بر اكبر «اوسطء علامت است و اكبر» ذى العلامه است يعنى سرخى صورت 
دلالت بر خجالت مى كند) همانطور علاماتى كه اعم از ذوالعلامه هستند دلالت بر علامت مى كنند «و دلالتشان ظنى است نه 


يعينى). 


ص: هحار 


«و على ما قيل فى الفن المتقدم) 


اين عبارت مربوط به «كما تدل» است يعنى «دل على ما قيل...». مراد از «الفن المتقدم)» قياس است. در فن متقدم كه قياس بود 
كفتيم قياس دلالت بر ثبوت اكبر بر اصغر مى كند و قطع و يقين را نياورديم و نككفتيم يقينى باشد بلكه به صورت مطلق بيان 
شد كه شامل خطابه هم بشود. در برهان است كه كفته مى شود دلالت بايد دلالت يقينى باشد الان هم مصنف مى فرمايد 


١و‏ يكون مثل هذا البيان بيانا ان وقع حقا فانما يقع حا على سبيل العرض' 


جنين قياسى اكر واقع شود حق «يعنى افاده يقين كند جون جنين قياسى ذاتش افاده يقين نمى كند اما اكر افاده يقين كند» افاده 
يقين بر سبيل عرض كرده است يعنى قطع و يقين از جاى ديكر آمده و از اين قياس نيامده است. يعنى دليل ديكرى براى ثبوت 
اكبرضيراف اسع داشعه كد خاطر ذلك مهو دهي ها ار يكاز عامل وود شين يردا كرديو اه برك ان فناس ترا يها 


يقين درست كرد. 


ترجمه: مى باشد مثل اين بيان» بيانى كه اكر بيان حق باشد و توليد يقين كند حق بودن و مفيد بودنش بر سبيل عرض است «و 
وواقى- كوف ان قناسن: تست و الاجاى د يكن اميك هما تهنه كه ان جا د ركن أشنت واه اده قاس فننيت"#دادمة واب قنسيت 


نسبت الى غير ما هوله است و مجازى است»). 


ص: انا 
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در فصل سوم سه عنوان آمده كه بايد هر سه توضيح داده شود. اما قبل از ورود در بحثء مطلبى كه مربوط به جلسه كذشه 


است اشاره مى كنيم. 


مطلب مربوط به جلسه كذشته: در مثالى كه براى عبارت مصنف آورده شود نتوانستيم مثال صحيحى ارائه بدهيم» سه مثال 
آورده شد كه مثال سوم كمى نزديكتر به حق بود ولى نتوانستيم به خوبى تنظيم كنيم. 


بنده مراجعه به اساس الاقتباس در بحث قياس علامت مراجعه كردم جون در آخر بحث قياسء اقسام قياس را مى شمارد يكى 
از اقسام» قياس علامت است كه در صفحه 778 آمده است و سه مثال براى قياس علامت مثال زده كه يكى براى شكل اول و 


يكى براى شكل دوم و يكى براى شكل سوم زده است. بنده مثال شكل اول را مى آورم و براى بحث ما مفيد است. 


مرحوم خواجه قياس علامت را يكى از اقسام قياس ضمير مى داند قياس ضمير» قياسى است كه كبرى در آن مطوى ١ييجيده)‏ 
است لذا در اين مثالى كه مى زند كبرى را نمى آورد. مثالى كه مرحوم خواجه مى فرمايد اين است: «اين زن شير دارد يس 
بزاده است» عبارت «اين زن شير دارد» صغرى است و عبارت «يس بزاده است» نتيجه است. كبرى حذف شده قياس به اين 
صورت است. «اين زن» شير دارد» و «هر زنى كه شير دارد زائيده است» «يس اين زن زائيده است» صغرىء» مركب از اصغر «اين 
زن» واوسط «شير دارد» است. كبرى اين است كه هر كسى يا هر زنى كه شير دارد زائيده است كه «زائيده»» اكبر است. در اين 
مثال اوسط» عرض ذاتى براى اصغر نيست بلكه عرض غريب و عام است «شير دارد) عرض ذاتى براى زن نيست و عامل شير 
داشتن هم زن بودن نيست يعنى اين طور نيست كه اين عرض براى زن به خاطر زن بودن عارض شود جون عرض ذاتى 
اينكونه است كه براى موضوع به خاطر ذات موضوع ثابت است اما در اينجا به خاطر ذات موضوع نيست. اينجا به خاطر امر 
عامي اشته شيس اكبر غرضن ذا يراق اصغر انث يفتى در تسج زائيذن عرضن ذا براق زن است يعني كننه من شود كه 
جون زن است زائيدن دارد. اين قياس» قياس علامت است و جون از علامت به ذوالعلامه يى برده شد يعنى از عالامت كه شير 
داشتن است به ذوالعلامه كه زائيدن است بى برديم و مى تواند مثال براى مطالبى باشد كه در جلسه قبل ككذشت باشد زيرا 
زانبدن عرفن ذاتى زن است:و شير داشسن عرض ذاتى زن فستا حون شير ممكن امسث در :وقت درك ر خاضل شود وبراى غير 
زن هم ممكن است حاصل شود يا براى زن در غير زايمان هم ممكن است حاصل شود. البته مثال سومى كه در جلسه قبل بيان 
شد از همين قبيل بود. كفته شد اين انسان» رنكك جهره اش سرخ است و هر انسانى كه رنكك جهره اش سرخ باشد خجالت 
كشيده است يس اين انسان خجالت كشيده است. 


ص: ا 


بحث امروز: فصل سوم از مقاله دوم مشتمل بر سه مطلب است: 


مطلب اول: مقدمات برهان بايد كلى باشند. اين مطلب قبلا هم بيان شده بود ولى الان مفصل تر بيان مى شود و توضيح داده 


مى شود كه كلى در باب برهان به جه معنى است. 


مطلب دوم: «اوَّلى) به جه معنا است. كاهى كفته مى شود اين عرضء ذاتى اوّلى است. و كاهى هم كفته مى شود ذاتى است و 


قيد «اوٌلى» آورده نمى شود. اين «اوّْلى)» به جه معنا است كه در بعضى جاها آورده مى شود و در بعضى جاها آورده نمى شود. 
مطلب سوم: بحثهايى كه در فصول قبل درباره ذاتى شد بعضى از قسمت هاى آن باقى مانده كه در اين فصل تكميل مى شود. 


در ابتدا وارد توضيح معناى كلى در باب برهان مى شود و دو اصطلاح در باب برهان توضيح مى دهد كه به نظر مى رسد هر 
دو اصطلاح يكى هستند ولى در واقع فرق دارند: 


١‏ _«المقول على الكل» 
؟"_«كلى). 


وقتى مى خواهد اصطلاح «المقول على الكل» را توضيح بدهد «المقول على الكل» را در باب هاى ديكر توضيح مى دهد بعداً 
فرقش رابا «المقول على الكل» ذونترهاة يناف ع كدن عدا كد« المقر ل علي الكل در زهان روشق شد فرفيييق «المقول على 
الكل» در برهان با «كلى در برهان» را مى كويد. در ضمن بيان «كلى»» كلمه «اولى» را مى آورد و به مناسبت» وارد بحث در 


«اولى») مى شود و عنوان دوم و مطلب دوم فصل را توضيح مى دهد. 


ص: اخارا 


توضيح «المقول على الكل): لفظ «المقول على الكل» هم در باب برهان كفته مى شود هم در باب قياسات ديكر كفته مى شود. 
به كلى در باب قضايا كفته مى شود «المقول على الكل». قضيه موجبه كليه» قضيه اى است كه محمولشء مقول على الكل 
است. مقول على الكل به معناى اين است كه كل افراد موضوعء اين محمول را دارا هستند يس مقول على الكل يعنى محمول 
به كل افراد موضوع شود. اما وقتى «المقول على الكل» در باب برهان كفته مى شود منظور اين است كه محمول حمل شده 
ولى حمل شده بر كل افراد موضوع اما در كل ازمنه اى كه اين موضوعء اين عنوان را دارد. 


يس «مقول على الكل» در همه جا «مقول على كلّ الا-غراد؛ است اما در باب برهان به معناى «مقول على كل افراد و فى كتاب 
ازمان» است مراد از «فى كل ازمان» اين نيست كه در كل ازمان از ازل تا ابد باشد بلكه در كل ازمانى كه اين موضوعء اين 


هستنك. 

يس در «المقول على الكل» دو امر اعتبار مى شود: 

١‏ _ تمام افراد موضوع 

؟ _ تمام ازمنه اى كه اين افرادموضوع., آن شرط و وصف عنوانى را دارند. 


ص: وم 


اما در كلى سه امر وجود دارد. وقتى كفته مى شود اين قضيه كلى است يعنى اولا محمولش بر تمام افراد موضوع حمل مى 
شود و ثانيا در تمام ازمنه اى كه وصف عنوانى موجود است اين محمول» حمل مى شود «تا اينجا همان دو جيزى كه در 
المقول على الكل بود در كلى هم موجود بودا و ثالثا حمل اين محمول بر آن موضوع. اوّلى و بلاواسطه است يعنى اينطور 
نيست كه اين محمول بر جيز ديكر حمل شده باشد و بعداً به توسط آن جيز بر اين موضوعى كه داريم حمل شود بلكه مستقيماً 
بر همين موضوع حمل شده است مثلا اكر ماشى را بر انسان حمل كنيد حمل اولى نيست جون اين ماشى ابتدا بايد بر حيوان 
حمل شود بعداً به توسط حيوان بر انسان حمل شود و شما بى واسطه حمل بر انسان كرديد و اين حمل» حمل اولى نيست اما 
اكر ضاحكك را بر انسان حمل كنيد حمل اولى است جون اين محمول بر ذات همين موضوع حمل مى شود بدون اينكه واسطه 
اى باشد بنابراين كلى باب برهان سه شرط دارد كه بيان شد يس فرق بين «المقول على الكل» در باب برهان با «المقول على 
الكل؛ در باقى ابواب كفته شد اولاً و فرق بين كلى در باب برهان با «المقول على الكل» در باب برهان هم كفته شد ثانيا. اين 
فرقى كه در ثانيا كفته شد جون مشتمل بر كلمه «اوَلى) شد به ما اجازه داد كه وارد بحث در اوَّلى بشويم و بككوييم اوّلى به جه 


ص: لين 


نكته: حملى اوّلى است كه بدون واسطه اعم و بدون واسطه اخص باشد جون قبلا كفتيم اكر واسطه اخص داشته باشيم محمول 
و نه اخص باشد. اما اكر واسطه مساوى باشد اشكال ندارد. توضيح اينها بعداً در صفحه ١8‏ سطر ١‏ كه مى فرمايد «و ليبس 


نكته: مصنف عادتش اين است كه اكر همه مطالب در مورد بحثى تمام نشده باشد ممككن است در يكك فصل جديد» مطالب 
آن را بياورد و كاهى هم ممكن است در فصل جديد نياورد و تعبير به «نقول من راس» مى كند. كه به معناى اين نيست كه 
مطالب قبلى را دوباره تكرار مى كنيم بلكه به معناى اين است كه مطالب باقيمانده را مى كوييم ولى بحثء» بحث دوباره است 


يعنى بحثى است كه در مورد ذاتى است ولى مطالب باقيمانده را مى كويد. 


مصنف در اينجا همان جيزى كه در تفسير «كلى» كفته بود در تفسير «المقول على الكل» مى آورد سيس در «كلى» جيزى 
اضافه مى كند كه در قبل بيان نكرده بود. از آنجه كه در اين فصل مى كويد كشف مى شود كه در آنجا «كلى» را توضيح 
نمى داده بلكه «المقول على الكل» را توضيح مى داده است اما اينجا «كلى» را توضيح مى دهد. 


نكته: عادت و روش مصنف اين نيست كه مطالب را در يك جا جمع كند و بيان كند بلكه عادت ايشان يخش كردن بود و 
روش يخش كردن بهتر است زيرا ذهن را تا زواياى مطلب مى برد. جون وقتى تمام شقوقٍ مفروضه رسيد كى مى شود مطلب 
خيلى بهتر روشن مى شود تا به نحو اجمال بخواهيد به مطلبى رسيدكى كنيد و به شقوقش يرداخته نشود. اين هنر را مصنف 
دارد و مرحوم صدرا مى فرمايد اين هنر را ابن سينا دارد كه در يكك مساله اى كه وارد مى شود تمام شقوق مفروضه را مطرح 


ص: ا.ءع 


اين روش» روش خوبى است خود بنده وقتى ادبيات مى خواندم مرحوم اديب نيشابورى مطلبى فرمود و بنده نتوانستم آن مطلب 
را بنويسم حال يا حواسم يرت شد يا نفهميدم كه جه مى كويد؟ بعد از كلاس از ايشان يرسيدم كفت خودت بيدا كن. بعضى 
لجزهارا كان دافيك عااليق #الس زيندا كل متوا ان ذاذراما آن برها را كة من اواننيك عانق وام يندا كني 
جواب نمى داد. اين روش» روش خوبى بود. ايشان در كلاس كفت در يكك جاى قرآن 8 ميم وجود دارد اما اينقدر فصيح 
است كه وقتى مى خوانيد نمى فهميد. بنده خودم بارها قرآن خوانده بودم و اينجا را نفهميده بودم. بعدا بنده قرآن را يكك دور 


خواندم و بيدا نكردم. بار دوم خواندم در سوره هود آيه 8* است كه مى فرمايد (وَ عَلى امم ممّن مَعك). 


خوبى است ولى به شرطى كه واقعا حل كنند اما كاهى از اوقات ممكن است به جهل مركب حل شود بله اكر به جهل مركب 
حل نشود كار خوبى است و انسان را خود كفا بار مى آورد و مى توان در جاهاى ديكر اكر به اشكالى بر خورد كرد آن را 


حل كنك : 


يس غرض اينها اين بود كه همه مطالب را در يكك جا نككويند بايد كل كتاب را مسلط باشيد و خودتان جمع بندى كنيد و اين» 
ذهن را فعال مى كند لذا همه آنها اهل دقت بودند اما امروزه دقت خيلى كم شده جون روشها عوض شده و ما فكر كرديم 


روشهاى قديم خوب نبود و روش بهتر مى آوريم و متوجه ضرر آن نشديم. 


ص: 507 


توضيح عبارت 
«الفصل الثالث فى كون المقدمات البرهانيه كليه و فى معنى الاولى و تتميم القول فى الذاتى؛ 


نكته: در دو نسخه خطى «الفصل الثالث» نيامده است. خيلى از كتابهاى مصنف فصل بندى نشده مثل كتاب النجاه» ولى 
مصححين يا كاتبين سابق براى آن فصل كذاشتند و جدا كردند خود عبارت مصنئف نشان مى دهد كه فصل جديد نيست جون 
عبارتٍ شروع فصل را به عبارت آخر فصل قبلى مى جسباند و كلمه «فصل» فاصله نشده است. 


«و قد كان المقول على الكل فى كتاب القياس مقولا على كل واحد و ان لم يكن فى كل زمان) 
ضمير «لم يكن» به «مقول بودن) بر مى كردد. 


مصنف بحث را با كلمه «قد» شروع كرده يعنى عبارت «المقول على الكل» در كتاب قياس به معناى «مقولا على كل واحدا 
است و لو در كل زمان نباشد اما كاهى هم اينكونه نيست و محمولء هم بر كل افراد حمل مى شود و هم در كل ازمان است. 
يس در كتاب قياس» عبارت «المقول على الكل» دو اطلاق دارد. واجب نيست كه حتما در كل ازمان باشد بر خلاف برهان كه 
واجب است در كل ازمان باشد. يس بين آن كه در كتاب قياس آمده و آنجه در كتاب برهان آمده فرق است در كتاب قياس» 
كل افرادى را هميشه دارد اما كل ازمان را كاهى دارد و كَاهى ندارد اما در كتاب برهان همانطور كه كل افرادى لازم است 


بيايد كل ازمان هم لازم است بيايك. 


ص: ارين 


تااينجا توضيحى كه داده شد بنابراين بود كه «قد) در «قد كان» براى تقليل باشد. اما توضيح ديكرى كه با تقليل بودن 
سازكارى داشته باشد به اين صورت است كه كتاب قياس مشتمل بر ه نوع قياس است كه يكى از آنها برهان است. در برهان» 
بايد كل ازمان باشد اما در 5 تاى ديكر لازم نيست در كل ازمان باشد يس باز هم به معناى تقليل شد جون كاهى در كتاب 
قياس در كل ازمان مى آيد «در صورتى كه قياس بر برهان تطبيق داده شودا و كاهى هم نمى آيد «در صورتى كه قياس بر غير 


برهان تطبيق داده شود). 


اما اكر «قد» براى «تحقيق» باشد به اين معنا مى شود كه مصنف مى خواهد بيان كند كه در كتاب قياس اينجنين بود اما در 


اما كدام يكك از اين سه معنا بهتر است؟ معناى سوم از همه بهتر است جون عبارت ١‏ ان لم يكن فى كل زمان » را آورده كه ١‏ 
ان وصليه) دارد و تمام آنجه كفته شد در ١‏ ان » وجود دارد.يعنى در كتاب قياس» مقول على الكلء به معناى مقول بر كلّ واحد 


بود جه در كل زمان باشد جه نباشد. يس ١‏ قد) را تحقيق مى كيريم و آن مطالبى كه بيان شد از « ان » وصليه استفاده مى شود. 


ص: .ع 


دوعن ارمق كرس عرب الريان شر عردو قت وق ونان لكر فيه الرقيره بالخرط اين ور 
مضف لفظ ١‏ كان » كه فعل ماضى است مى آورد جون قبلا اين بحث را كرده بود.ضمير ١‏ فيه ابه ١‏ كل زمان ) بر مى كردد. 


ولى ١‏ مقول على الكل» در كتاب برهانء مقول بر هر شخص و در هر زمان» كه موضوع در كل زمان به همان شرطى كه در 
ذات موضوع ذكر شده مى باشده مراد از شرط مذكور شرطى كه در فصل ديكر ذكر شده باشد نيست بلكه مراد شرطى است 
كه در خود موضوع ذكر مى شود » وقتى كفته مى شود «الانسان » يعنى « بشرط الانسانيه) و وقتى كفته مى شود «الكاتب» يعنى 


« بشرط الكاتبيه ؛ يعنى همان وصفٍ عنوانى موضوعء؛ شرطٍ موضوع است كه در خود موضوع ذكر مى شود. 


شود. 
«ثم قد يختلف فى كتاب البرهان المفهوم من المقول على الكل و من الكلى) 


تااينجا فرق بين « مقول على الكل » كه در باب قياس كفته شده بود و« مقول على الكل » كه در باب برهان كفته شده بود 
بيان كرد. حال مى خواهد فرق «مقول على الكل » كه در باب برهان كفته مى شود و ١‏ كلى» كه در باب برهان كفته مى شود 


را بيان كند يعنى هم «مقول على الكل » و هم ١‏ كلى » هر دو مربوط به باب برهان اند نه اينكه مربوط به باب قياس باشند. 


ص: مم6 


ترجمه: آنجه كه از ١‏ المقول على الكل » با آنجه كه از «كلى » فهميده مى شود اختلاف دارد وهر دو در كتاب برهان است. 
مصنف توضيح نمى دهد كه از ١‏ المقول على الكل) جه جيز فهميده مى شود جون در خط قبل بيان كرد لذا فقط معناى كلى 
را با عبارت «فان الكلى ...» بيان مى كند كه كلى در باب برهان به جه معنا است. 


«فان الكلى فى كتاب البرهان هو المقول على كل واحد فى كل زمان واولا ») 


كلى در باب برهان مقول است بر كل واحد اولا و بركل زمان ثانيا و بر اولا ثالثاء يعنى مقول بر كل واحد از افراد موضوع است 
و در همه زمانها اين محمول بر افراد موضوع حمل مى شود و اين حمل اولا و به نحو بلاواسطه است ١‏ مراد از اولاء در مقابل 


شايع نيست.) 

لفظ ١‏ اولا » مفعول مطلق نوعى يا وصفى يا نيابتى است و به جاى ١‏ قولا » نشسته است. 
) فيكون كليا باجتماع شرائط ثلاثه» 

وم 0 

يس كلى» كلى باب برهان مى شود با اجتماع سه شرط. 


مضف فرمود ١‏ باجتماع شرائط ثلاثه » تا تاكيد كند و كسى غافل نشود جون كاهى از اوقات سه جيز به يكديكر عط 7 
ند وشخصن:ب د آين سه تونحه لمى كبد نا فكر م كيد يكى تفسير سكرزق:اسث و تمق قهمد: كداسه شرط اسك لذا مضف :ا 
اين عبارت» تاكيد مى كند كه سه شرط لازم است و يكى را تفسير ديككرى قرار نده و غافل از هيجكدام نشوى. 


ص: .8 


«و كل واحد من نوعى الذاتى ) 

مضف از اينجا شروع به بيان توضيح ١‏ اولى » مى كند. 
«ذاتى ) دو قسم بود: 

١‏ ذاتى مقوم 

؟ _ عرض ذاتى. 


هر كدام ازاين دو به اولى و غير اولى تقسيم مى شوند هم ذاتى مقوم مى تواند اولى و بلا-واسطه باشد مثل جنس قريب و 
مى تواند غير اولى باشد. در كتاب اشارت» ضحكك را عرض ذاتى مى كيرد ولى غير اولى قرار مى دهد جون واسطه دارد و 
واسطه اش تعجب مى باشد كه مساوى است در اينجا مصنف مى فرمايد واسطه مساوى مانع ندارد كه در صفحه ١78‏ سطر ١١‏ 
مى آيد.بايد بررسى كرد بنا بر نظر مصنف آن عرض ذاتى كه اولى نيست جه مى باشد؟ بايد بين كلام مصنف در اينجا با 


كلام خواجه در اشارات جمع شود. 

بيان معناى اولى / فصل سوم /مقاله دوم / برهان شفا. 91/٠9/97‏ 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: بيان معناى اولى / فصل سوم/مقاله دوم/ برهان شفا. 

«و كل واحد من نوعى الذاتى قد يقال اولا و قد يقال غير اول»)(١)‏ 


بحث ما در فصل سوم از مقاله دوم بود كه در اين فصل خواستيم به تعريف اولى بيردازيم ابتدا فرق بين «مقول عل الكل» كه 
در باب قياس كفته مى شود و «مقول على الكل» كه در باب برهان كفته شد بيان شد و به بيان فرق بين «المقول على الكل» كه 
در برهان كفته مى شود يا كلى كه درباب برهان كفته مى شود يرداختيم. كفتيم در «المقول على الكل» دو قيد وجود دارد و 
در «كلى» سه قيد وجود دارد. در«المقول على الكل» يعنى محمولى كه بر كل افراد موضوع حمل مى شود و در كل زمانها اين 
حمل انجام مى شود اما در تعريف كلى كفتيم علاوه براين دو قيدء قيد سومى هم وجود دارد كه محمول بايد بر موضوع به 


نحو اولى حمل شود يعنى بدون اينكه امر اعمى واسطه شود. 
ص: /ار.ع 
00-١‏ الشفاءءابن سيناءج ة)ص 18 ١.س‏ /اءط ذوى القربى. 


سرا. 


ذاتى به دو قسم تة مسيم شك: 
١-ذاتى‏ مقوم 
-١‏ عرض ذاتى 


ذاتى مقوم» يا جنس است يا فصل است و عرض ذاتى هم در كذشته بيان شده كه به عرضى كفته مى شود كه موضوع در 


حال هر كدام ازاين دو قسم ذاتى را مى خواهد به اولى و غير اولى تقسيم كند يس مجموعاً ؟ قسم ذاتى بيدا مى شود: 
١-ذاتى‏ مقوم كه اولى باشد مثل جنس قريب و فصل قريب 


"- ذاتى مقوم كه اولى نباشد مثل جنس بعيد و فصل بعيد مثلا جسم براى انسان» ذاتى است ولى اولى نيست اما حيوان براى 


انسان هم ذاتى است هم اولى است. 
*- عرض ذاتى كه اولى باشد. مثل اينكه كفته شود تساوى لقائمتين مساوى مثلث است. 


ع - عرض ذاتى كه اولى نباشد مثل اينكه كفته شود تساوى لقائمتين عارض متساوى الساقين است. اين» اولى نيست جون 
متساوى الساقين يكى از اقسام مثلث است آن محمول را ابتداءً بر جدس مثلث حمل مى كنيم و مى كوييم همه مثلث ها اينجنين 
اند كه زواياى آنها برابر دو قائمه است بعداً به توسط اين عام؛ بر فردى از مثلث كه متساوى الساقين است اين محمول حمل مى 


شود. 


نكته: مصنف در فصل دوم تاكيد داشت كه عرض ذاتى براى خود معروض باشد و همان جا هم كفت كه اكر براى جدنس 
معروض باشد كافى است به شرطى كه جنس را مقيد كنيد كه اولى بشود. يس عرض ذاتى مى تواند اولى نباشد ولى بايد آن 
را مقيد كرد كه اولى بشود. در بحثهايى كه از خارج از كتاب مى كرديم توضيح داديم كه كاهى عرض ذاتى» عرض جنس 
شىء است نه عرض خود شىء» ولى جون مى توانيم اين عرض ذاتى را تخصٌ ص و تخصيص بزنيم به توسط تخصيص» خاص 
به معروض كنيم باز نسبت به اين معروضء» عرض ذاتى مى ناميم و لو بعد از تخصيصء عرض ذاتى مى شود ولى ما هيمن الآن 
به آن عرض ذاتى مى كوييم در آنجا عرض ذاتي غير اولى بود ولى بعداً عرض ذاتى اولى مى شد. يس ما عرض ذاتى اولى را 
در برهان لازم داريم خود ايشان هم مى كويد كه عرض ذاتى اولى را در برهان لازم داريم اكأر عرض ذاتىء اولى نباشد آن را 
اولى مى كنيم تا در برهان بكار ببريم. در فصل كذشته مصنف عرض ذاتى را كه در برهان بكار مى رفت لازم داشت. اما الان 
عرض ذاتى را به طور مطلق مى كويد و لو اين عرض ذاتى مطلق اكر خواست در برهان بكار برود بايد قيد و تخصيص بخورد 
تا قابلي توهاة هذا قند: 


مصنف در صفحه 1١‏ سطر ١7‏ مى فرمايد «انما سميت هذه اعراضا ذاتيه لانها خاصه بذات الشىء او جنس ذات الشىء» و در 
صفحه 17 سطر 4 فرمود «و اعلم ان الاعراض الغريبه لا تجعل مطلوبات فى مسائل الصنائع البرهانيه و ذلكك لانها ان اخذت من 
حيث تتخصص بموضوع الصناعه زال بذلكك غرابتها » يعنى عرض غريب بودنش برطرف مى شود و مختص به موضوع صناعت 
مى شود و عرض ذاتى موضوع صناعت مى شود. ودر سطر ١١‏ مى فرمايد «و ان اخذت مطلقه فليس وجودها لموضوع 


الصناعه» كه در هر صورت ايشان عرض ذاتى را عام كرفت و در اينجا هم خلاف آن حرف نمى زند. 


مصنف در عين اينكه مى فرمايد « لكل واحد من نوعى الذاتى قد يقال اولا وقد يقال غير اول» در وقتى كه مثال مى زند براى 


مى شود. 


ظاهر اين عبارات را اكر جمع كنيد مى بينيد عرض ذاتى را مى توان به اين عرضى كه به واسطه عام» حمل مى شود كفت. اما 
ايشان باز هم تخصيص مى زند و عرض ذاتى مى كويد. در كلام مرحوم خواجه در اشارات عرض ذاتى دو قسم مى شود, به 
اولى و غير اولى تقسيم مى شود كه همان جيزى است كه در عبارت مصنف آمده است لذا مى توان اينها را قرينه قرار داد كه 
مصنف در فصل قبلء ذاتى را عام مى كرفت ولى وقتى مى خواست براى برهان بكار ببرد مى كفت آن را تخصيص بزنيد يا 
وقتى كه مى خواست عرض غريب موضوع علم را عرض ذاتى كند مى كفت تخصيص بزنيد والا-عرض ذاتى را اطلالق مى 
كرد بر عرضى كه با واسطه ى عام اطلاق شود به شرطى كه آن واسطه. جنس باشد نه عام ديكر. 


ص: اين 


مرحوم خواجه. عرض ذاتى اول را بلا واسطه قرار مى داد و غير اولى را با واسطه ى مساوى قرار مى داد. اما طبق كتاب برهان 


شفاهر دو اولى مى شدند و خود مصنف در صفحه ١78‏ سطر ١5‏ بيان مى كند و ما در آنجا حرف مرحوم خواجه را مى 


آوريم و بررسى مى كنيم. 


عرض ذاتى را كنار ذاتى مقوم نشانده است آن تقسيمى كه براى ذاتى مقوم بوده براى عرض ذاتى هم كفته است در حالى كه 


صريح عبارت مصنف اين است كه «كل واحد من نوعى الذاتى» اين دو قسم را دارد. 


نكته: البته اكر بتوان به قرائن بعدى توجه نكرد ذاتى در كل واحد من نوعى الذاتى» را عبارت از ذاتى مقوم بككير و دو نوعش 
را هم عبارت از جنس و فصل بكّيريد. 


توضيح عبارت 
«و كل واحد من نوع الذاتى قد يقال اولا وقد يقال غير اول» 
هر يكك از دو نوع ذاتى كاهى اولى است و كاهى غير اولى است. 


«فاذا كان الشىء محمولا على كليه الموضوع مثل الجنس و الفصل و العرض اللازم فانما يكون اوليا له اذا كان لا يحمل اولا 
على شىء اعم منه حتى يحمل بتوسط ذلك الشى عليه) 


ص: ٠ع‏ 


ضمير (له) و (منه) و «عليه) به (موضوع) بر مى كردد. 


اكر شيئى محمول بر كليت موضوع باشد «يعنى محمول بر كل افراد موضوع در كل ازمان باشد» مثل جنس و فصل و عرض 
نباشند كه حما شوند اولا بر شى ء اعم از موضوع تا به توسط آن شىء بر خود موضوع حمل شوند. «اكر اينكونه باشند اولى 


نخواهند بود). 
«فانًا اذا قلنا كل انسان جسم فان الجسم ليس اوليا للانسان» 
مصنف با اين عبارت مثال به ذاتى مقوم مى زند و در اواخر همين صفحه مثال به عرض ذاتى هم مى زند. 


وقتى مى كُوييم «كل انسان جسم» لفظ «جسم' را بر «انسان» حمل مى كنيم و مقوّم انسان قرار مى دهيم اما به توسط عام بر 


ذاتي مره عبراولى است. 

ترجمه:وقتى مى كُوييم «كل انسان جسم» لفظ «جسم» اولى براى انسان نيست «اككر جه ذاتى براى انسان است». 
نكته: مصنف مثال براى ذاتى غير اولى مى زند زيرا مثال براى ذاتى اولى روشن است و احتياج به كفتن ندارد. 
«لان الجسم يُحمّل على الحيوان فيكون حمله على الحيوان قبل حمله على الانسان) 


جسم اولى براى انسان نيست جون جسم حمل بر حيوان مى شود و بعداً به توسط حيوان حمل بر انسان مى شود يس حمل 


عرو لازطيو ا لعفاف | لمداتوضنا جعيو ى وو ناقها ن لحا حو لد وزو لت بور واف الال المقدوير اننا وتيت 


ص: ١١؟‏ 


«فلا يتوقق حمله على الحيوان ان يكون محمولا على الانسان و لا يحمل على الانسان الا و قد حمل على الحيوان» 
حمل جسم بر حيوان متوقف براين نيست كه محمول بر انسان باشد. 


مصنف از اينجا مى خواهد به يكك قاعده اشاره كند و اين قاعده را با مثال تبيين مى كند بعد از اينكه با مثال تبيين كرد خود 
قاعده را به صورت كلى تبيين مى كند. 

اكثر ا عصدت: بعد قالدده كلى 'واامى" كويد يعذا ستال مق ويد كم اميك كه بر مكيل عمل من كتدداوابتجا اهميق موارزد كم 
است. مصنف ابتدا مى كويد حمل جسم بر حيوان توقف ندارد براين كه قبلا اين جسم بر انسان حمل شده باشد. ولى حمل 
جسم بر انسان توقف دارد بر اينكه قبلا-اين جسم بر حيوان حمل شده باشد. يس قانون اين است كه اكر شيئى بر شىء دوم 
كمال ند اولا اول يراق آذ هوف و اك راتوااشطة عكما شن أذ لى تمي نوه بعال عسي قانون وا لكان يفصورة كل نيان 
من كنك انول كو يك «والشىء الذى...») شايد بتوان كفت «فلايتوقف...») صغرى است و «الشىء الذى...) كبرى است. 

١و‏ الشىء الذى يكون لشىء و لم يكن لاخر لا يكون للاخر الا و قد كان له فهو للشى اولا و قبل كونه للآخرا 

در نسخه اى «و لا يكون» است كه واو دارد و لذا اكر واو باشد عطف است و اككر واو ندارد با حذف عاطف حذف شده است. 


«و الشىء الذى» مبتدى است و «فهو للشى» خبر آن است. 


ص: "داع 


مراد از «و الشىء» را از كنايه از (جسم) قرار دهيد. 


مراد از «لشىء» را از كنايه از «حيوان» قرار دهيد. ضمير در «لايكون» به «الشىء) بر مى كردد كه مبتدى بود. ضمير (كان)» به 


«الشىء) كه مبتدى بود بر مى كردد و ضمير ١له)‏ به «لشىء) بر مى كردد . ضمير «هو) به «الشىء» بر مى كردد كه مبتدى بود. 


ترجمه: شيئى «يعنى جسمى» كه براى شيئى «يعنى حيوان» حاصل است در حالى كه هنوز براى ديكرى ١يعنى‏ انسان» حاصل 
نيست و ثابت نشده ولى نمى باشد اين شىء ١يعنى‏ جسم) براى ديكرى «يعنى انسان) مكر اينكه همين شى ء ١يعنى‏ جسم) قبلا 
براى آن شىء (يعنى حيوان» بوده باشد. «ديس اين جسم براى حيوان است در حالى كه هنوز براى انسان نيست و براى انسان 
است در حالى كه قبلا براى حيوان بوده است. جنين شيئى «يعنى جسم) براى شى ء «يعنى حيوان» اولاً حاصل است و قبل از 
اينكه براى ديكرى «يعنى انسان» حاصل باشد حاصل است. «ايس جسم براى حيوان اؤّلى مى شود و همين جسم براى انسان 


غير اوّلى مى شود. 
زو اذا ميف اناف ما قال ولاو 4 وتحدتها تدعل قن عنام الخاديه 


مضتل خاصيتى براق اول بودق ذ كر كرد كه آن تخاضية: ايخ بود كه آنينه كه آول.قران ذاذه مئ شوة: زافت من قود قبل اذ 
اينكه دوم» يافت شود ولى دوم يافت نمى شود مككر اينكه آن اولء قبلا يافت شود. در همه جا اينكونه مى باشد مثل علت و 
معلول كه اول» علت است و بعداً معلول است جون علت مى تواند موجود باشد در حالى كه هنوز «مراد از _ هنوز _ هنوز 
زمانى نيست بلكه رتبى است» معلول يافت نشده ولى معلول نمى تواند يافت شود مككر اينكه علت» قبلا يافت شده باشد. در 
تقدم بالشرف و بالمكان و بالزمان هم همينطور است مثلا فرض كنيد يكشنبه قبل از دوشنبه است يعنى يكشنبه» يافت مى شود 
رسال كدر ر وري اناه نشكا ول دوه عسوي تؤاند رانف عكر إشكه كفاه قل مزه باع لشو ككان نط طون 
وك بل اناه شنافة اوجن بعاد اكد او شي عدوي كك ةنده الف من تزالد اده رصاق كد ان مو عافد 


ولى آن موخر نمى تواند باشد مككر اينكه مقدم باشد. 


ص: دا 


در تمام تقدم و اوّل ها اين قانون وجود دارد كه «قبل) مى آيد در حالى كه «بعد) هنوز نيامده و«بعد) نمى آيد مكر اينكه 


«قبل» مده باشد. 


نسح الاق قر اها لحمو وهنا رامن لد دورج نسي او زد اق ادو يونا ف عقاف كر طني شيك الكل نوفا 
هم معناى خاص داشت. اما «اولى» در برهان معناى خاص ندارد بلكه در همه جا معنايش همين است. كلى در برهان را كفتيم 
يكك قيد اضافى بر كلى در غير برهان دارد.كلى در غير برهان عبارت بود از محمولى كه بر كل افراد موضوع حمل مى شد 
ولى در باب برهان كلى عبارت بود از محمولى كه بر كل افراد موضوع در كل ازمان حمل مى شد. 


در ذاتى كفتيم همه جا به معناى مقوم است اما در باب برهان» ذاتى هم شامل مقوم و هم شامل عرض ذاتى مى شود يس كلى 
وذاتى در باب برهان و غير باب برهان فرق مى كرد اما اولى در باب برهان با غير باب برهان فرق نمى كند. 


مراد از «هذه الخاصيه) همان است كه در سطر ١١‏ با عبارت «و الشىء الذى يكون...» بيان كرد. 


ترجمه: اكر تعقيب و تحقيق و دنبال كنى اصنافٍ آن جيزهايى كه به آنها اول يا قبل كفته مى شود «جه در برهان جه در غير 
برهان» داخل در اين خاصيت «كه ما براى اول ذكر كرديم» مى شود «همه جا لفظ اول همين معنا را دارد جون همه جا لفظ 


اول» اين خاصيت را داردا). 


ص: لاع 


«كان بالطبع او بالعليه او بالمكان او بالزمان او بالشرف او غير ذلكك) 
«كان» به معناى «سواء كان) است. 


اختصاص به باب برهان ندارد. در جايى كه علتٍ بالطبع داشته باشيم علتٍ بالطبع مقدم بر معلول است. در باب عليت» علت 
تامه مقدم بر معلول است در باب تقدم بالمكان و بالشرف و غير آن» اولئِت همين خصوصيتى را دارد كه ما كفتيم يس اولتتء 
قيدى نيست كه در باب برهان معناى جديد و مجزايى داشته باشد. ما اوليت را در باب برهان اعتبار مى كنيم ولى تفسير آنء 
همان معنايى أمنت كه اد نكمام أؤلى ها دارزيم: 


تا إينجا مصنف مثال براى ذاتي مقوّمى زد كه اوّلى نباشد در ضمن. ذاتى مقومى كه اوّلى هم باشد معلوم شد. حيوان را براى 
انسان اوّلى كرفت و جسم را براى انسان اوّلى نككرفت در حالى كه هر دو ذاتي مقوم براى انسان بودند. يس دو ذاتى مقوم بيدا 
شد كه يكى اوّلى بود و يكى اوّلى نبود. مثال بتعدى كه مصنف مى زند دو عرض ذاتى است كه يكى اوؤّلى است و يكى غير 
اؤّلى است البته يكك عرض ذاتى است كه در دو موضوع آن را اجرا مى كند. اما در مثال قبلى» محمول را عوض مى كند و 
موضوع. عبارت از انسان بود اما در اينجا محمول عبارت از «تساوى لقائمتين» است و موضوع يكبار مطلق مثلت است و اين 
محمول براى موضوع؛ عرض ذاتى اوّلى مى شود يكبار موضوعء متساوى الساقين است كه اين محمول براى موضوع. غير اوّلى 


مى شود زيرا به واسطه جنس مثلث,ء اين محمول بر موضوع حمل مى شود. 


ص: خض 


_١‏ مثال براى موردى كه عرض ذاتى هم اولى است و هم غير اولى است" _ بيان انواع تقسيمات براى / بيان معناى او لى/ 
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بحث در تفسير «اولى» بود كه با تفسير «اولى»» لفظ «غير اولى») هم روشن مى شد. مثالى زده شد كه در آن مثال» ذاتى مقوم 
مى توانست اولى باشد و مى توانست غير اولى باشد. مثال اين بود «كل انسان جسم» كه در ضمن اين مثال عبارت «كل انسان 
حيوان» هم آورده شد. موضوع را «انسان» قرار داديم و يكبار «حيوان» بر اين موضوع حمل شد و يكبار «جسم)» بر اين موضوع 
حمل شد. در وقتى كه «حيوان» براين موضوع حمل شد حيوان به طور مستقيم بر انسان حمل شد ولى وقتى خواستيم جسم را 
بر انسان كه موضوع است حمل كنيم ديديم كه ابتدا بايد بر اعم از موضوع حمل شود يعنى جسم بر اعم از انسان كه حيوان 
املك بايهاجمل انود قاليه توسط أبن اعم بر موشوع تمل تقوم كته تقد سم يراق اشساقاة ؤان غير اولى ابن ترة واسطه 
دارد اما براى آن عام كه واسطه اش هست يعنى حيوان» ذاتى اولى است الان مى خواهد همين مطلب را بيان كند. 


ص: لاع 


اكر محمولى بر موضوعى «مثل جسم بر انسان» حمل شد ولى به واسطه امرى كه اعم از موضوع است «يعنى مثلا به واسطه 
حيوان حمل شود در جنين حالتى اين محمول؛ محمول بر اعم است اولا و محمول بر آن موضوع هست ثانياء جون محمول بر 
اعم است براى آن اعمء اوّلى مى شود و جون محمول بر آن موضوع است ثانياء نسبت به موضوع غير اولى مى شود اين» نتيجه 
بحث كذشته بود اما الا-ن مى خواهد مثال براى عرض لازم بزند كه اين عرض لازم براى بعضى جيزها اوّلى است و براى 


بيان مثال براى عرض: «تساوى زوايا لقائمتين») عرض براى مثلث است كه همه مثلث ها اين عرض را دارند اما كاهى نوعى از 
مثلث» موضوع قرار داده مى شود و اين عرض عام بر آن نوع حمل مى شود و كفته مى شود «مثلث متساوى الساقين زوايايش 
برابر با دو قائمه است. محمول «كه تساوى زوايا با دو قائمه است» به توسط مثلث بر متساوى الساقين حمل مى شود يعنى به 
توسط عام؛ بر موضوع حمل مى شود. اين محمول «كه عرض است)» نسبت به آن عام عرض اوَّلى مى شود و نسبت به آن 
موضوع «كه مثلث متساوى الساقين است» عرض مى شود اما عرض غير اوَّلى مى شود. 


توضيح عبارت 


«فتبين ان كل محمول على اعم من الموضوع فهو محمول على الاعم اولا و على الموضوع ثانيا) 


با توجه به مثالى كه در جلسه قبل بيان شد بيان مى كند كه هر جيزى كه محمول بر اعم از موضوع باشد «مثل جسم كه 


غير اولى مى شودا). 


ص: /ااع 


«و على هذا القياس اذا قلنا كل متساوى الساقين فزواياه الثللاث مساويه لقائمتين» 


«و على هذا القياس؛: اين مثالى كه زده شد و در أن اوؤٌّلى و غير اوّلى درست شد اختصاص به ذاتى ندارد بر همين منوال در 


عرض هم دو قسم محمول وجود دارد كه يكى» محمول الى است و يكى محمول غير اوّلى است. 
ترجمه: نظير مثال قبل «و به قياس مثال قبل است» اين مثال كه الان بيان مى شود. 


«كل متساوى الساقين» موضوع است و «فزواياه الثللاث مساويه لقائمتين» محمول است كه عارض مى باشد و ذاتى نيسث. اما اين 
يس واسطهى عام دارد. اين محمول براى خود آن واسطه اوّْلى مى شود ولى براى موضوع كه متساوى الساقين است اوّلى 


«فان ذلك مما يوجد لغير متساوى الساقين من المثلثات» 
«ذلك): اين محمول واين عارضى كه عبارت از تساوى لقائمتين است. 


است. 

«فهو اذن للمثلث اولا و لمتساوى الساقين ثانيا؛ 

اين 'متخمول ٠ك‏ همان تساوى زوآيا لقائمتين است#براى ثلث انست اولاً و بزاى متساوى الشاقين آمنت كائيا: 

وله اليف الأول ويه كات التحبوق زلا فيه اعع اف المو طبرا كان التحيؤاة فئ الصا الآرل و السيؤان لاست 


ص: لمن 


در بعضى نسخ «و هذا الاول» آمده كه بهتر اسثت. 


بيان تقسيم اوّل براى اوّلى: آن محمولى كه براى موضوع اوُّلى است لازم نيست كه با موضوع مساوى باشد. مى تواند مساوى 
باشد و مى تواند اعم باشد مثلا «الانسان متعجب» يا «الانسان ضاحكك»؛ محمول در آن اوَّلى است و مساوى با موضوع است اما 
«الانسان حيوان» محمول در آن اوؤٌّلى است ولى مساوى با موضوع نيست بلكه اعم از موضوع است. 

يس در قسم اول «يا در محمول اوّلى») شرط نمى شود كه محمول با موضوع مساوى باشد فقط شرط مى شود كه واسطه عام 
نداشته باشد. اما واسطه خاص هم نداشته باشد ولى واسطه خاص را در صفحه بعد بيان مى كند كه نبايد باشد. جون بحث الان 
درباره واسطه عام است لذا واسطه عام را مطرح مى كند و الا فرقى بين واسطه عام و واسطه خاص نيست هر كدام از دو واسطه 
كه باشند محمولء اولى نمى شود. 


الى لبح 


يبس يكك تقسيم براى اوّلى وجود دارد كه تقسيم به مساوى و عامٌ مى شود يكك تقسيم ديكّرى هم براى اوّلى وجود دارد كه 


بعداً بيان مى شود. 


ترجمه: اين صنف اول «يعنى محمولى كه اوّلى باشد» جه بسا محمولى كه در اين صنفه اوَّلِى است اعم از موضوع است مثل 
جسم نسبت به حيوان «كه اوّلى واعم است» در مثال اول و حيوان براى انسان «اوَلى است با اينكه اعم از انسان است» در مثال 
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ص: عضن 


«و ربما كان مساويا مثل مساواه الزوايا لقائمتين للمثلث» 

«ربما» عطف بر «ربما) در سطر اول است. 

ترجمه: جه بسا محمول مساوى با موضوع است مثل تساوى زواياى دو قائمه كه با مثلث مساوى است. 
«و هذا ربما كان داخلا فى الماهيه كما فى المثال الاول و ربما كان عرضا ذاتيا كما فى المثال الثانى» 


بيان تقسيم دوم براى اولى: محمول اوّلى كَاهى داخل در ماهيت موضوع است جون ذاتى موضوع است مثل جسم براى حيوان 
ياحيوان براى انسان. كاهى هم داخل در ماهيت موضوع نيست بلكه عارض است مثل تساوى زوايا با دو قائمه كه ذاتى مثلث 
له نيست و داخل در ماهيت مثلث ني نيست بلكه عارض بر مثلث است. 


«هذا»: به محمول اوّلى بر مى كردد. 


ترجمه: اين محمول اوّلى كَاهى داخل در ماهيت موضوع است همانطور كه در مثال اول «جسم داخل در ماهيت حيوان است و 
حيوان داخل در ماهيت انسان است و كاهى محمول اوَّلى عرض ذاتى است همانطور كه در مثال دوم «يعنى مثال مثلث و 
تساوى زواياى آن با دو قائمه) است. 

نكته: مصنف قبلا تعبير به «عرض لازم» كرده بود جون قيد «اوليت» را نداشت اما الان كه قيد «اوليت» را دارد مى كويد «ربما 
كان عرضا ذاتيا» اين مطلب مسلم است كه آن محمولى كه اوّلى باشد و تعريف ذاتى بر آن صدق كند هم اوّلى است هم ذاتى 
است. اما ذاتى است به خاطر اينكه تعريف ذاتى بر آن صدق مى كند يعنى بر ذات موضوع حمل مى شود اما عرض لازم اعم 


ازذاتى است كه مى تواند ذاتى باشد و مى تواند ذاتى نباشد. 


5١ ص:‎ 


صفحه ١78‏ سطر 5 قوله «و يجور) 


عارض ذاتى براى موضوع نيست بلكه مقوّم براى موضوع است. 


يس موضوع و واسطه عام و محمول داريم كه محمول بر موضوع با واسطه اى كه عام است حمل شله. اين محمول براى آن 


واسطه. عرض ذاتى است نه اينكه ذاتى مقوّم باشد ولى آن واسطه براى موضوعء ذاتى مقوم است. 

متنال مئلت متساوى الساقية زواناى سه كانه اش برابر با دو قائمه است. كفته شد كه اين محمول براى اين موضوع با واسطه 
اين مثلث واسطه مى شود كه اين محمول را به مثلث متساوى الساقين هم برساند. اين مثلث كه واسطه است براى مثلث متساوى 
ذاتى شد نه ذاتى مقوم. ولى واسطه براى موضوع. ذاتى مقوم شد. 

توضيح عبارت 

١و‏ يجوز ان يكون الموضوع الذى يعرض له العارض اولا مقوّما لماهيه الموضوع الذى يعرض له ذلكك ثانياا 


ضمير «له) به «موضوع) بر مى كردد و مشار اليه «ذلكك»» «محمول» است. مراد از «العارض»» محمول است. «اولا» قيد «يعرض) 


است و «مقوما» خبر «يكون) است. 


ص: ”ع 


بنده «استاد» به اين صورت بيان كردم: تساوى با دو قائمه حمل بر مثلث مى شود و مثلث.» موضوع مى شود دوباره مثلث حمل 
بر مثلث متساوى الساقين مى شود و مثلث متساوى الساقين موضوع مى شود يعنى محمول حمل بر موضوع شد و اين موضوع, 


محمول بر يكك موضوعى قبل تراز خودش شد. 


اما مصنف به اين صورت بيان مى كند: محمول كه تساوى با دو قائمه است حمل بر يكك موضوع مى شود به حمل اوّلى؛ و 
حمل بر يكك موضوع مى شود به حمل غير اوّلى. حمل مى شود بر موضوعى كه عبارت از مثلث است به حمل اوَّلى و حمل 
مى شود بر موضوعى كه عبارت از متساوى الساقين است به حمل غير اولى. يعنى يكك محمول وجود دارد كه تساوى با دو 
قائمه است كه هم حمل مى شود بر موضوعى كه عبارت از مثلث است و هم حمل مى شود بر موضوعى كه عبارت از متساوى 
الساقين است. نسبت به موضوع اولء اوّلى و عرض ذاتى است اما نسبت به موضوع دوم., اوّلى و عرض ذاتى نيست. اما واسطه 


نسبت به موضوع دوم ذاتى است. 


ترجمه: جايز است آن موضوعى كه اين عارض بر آن موضوع, اولا عارض مى شود آن موضوع. مقَوّم ماهيت موضوعى باشد 


كه اين عارض براى آن موضوع. ثانيا عارض مى شود. 
عبارت را اكر با مثال بخواهيد معنا كنيد به اين صورت مى شود: 


مثلث كه تساوى با دو قائمه بر آن اول عارض مى شود جايز است كه مقوم باشد براى ماهيتٍ متساوى الساقين كه به اين 


متساوى الساقين» آن تساوى زاويتين عارض مى شود ثانيا. 


ص: ؟مع 


«مثل المثلث فان كون الزوايا هكذا يعرض له اولا)» 

«هكذا»: يعنى مساوى با دو قائمه باشد. ضمير «له) به «مثلث» بر مى كردد. 

ترجمه: مثل مثلث كه زوايايش متساوى با قائمتين باشد به مثلث عارض مى شود اولا. 

«و اما متساوى الساقين فانما يعرض له ذلكك ثانيا» 

ضمير «له) به «متساوى الساقين» بر مى كردد و مراد از «ذلكك». «كون الزوايا هكذا» است. 

اما متساوى الساقين» براى اين متساوى الساقين عارض مى شود بودن زوايا مساوى با دو قائمه ثانيا. 
«فيكون عارضا اولا لجنسه و عارضا ثانيا له) 


ضمير «فيكون) به «تساوى لقائمتين» بر مى كردد. ضمير «جنسه)» به «متساوى الساقين» بر مى كردد ومراداز جنس متساوى 
الساقين» مثلث است. 


«عارضا ثانيا له): تساوى زوايا با دو قائمه عارض ثانى براى متساوى الساقين. 
«و جنسه يفَو مُه) 


متساوى الساقين است. 

«و يمكن ان يكون عارضا اولا لعارض للموضوع مثل الزمان فانه اولا للحركه ثم للجسم و الحركه عارضه للجسم) 

جسم را ملاحظه كنيد كه حركت بر آن عارض مى شود سيس زمان كه مقدار حركت است بر حركت عارض مى شود. و بعداً 
زمان به واسطه حركت بر جسم عارض مى شود. اين سه مطلب را ملاحظه كنيد كه جسم معروض حركت مى شود و حركتء 
معروض زمان مى شود يس جسم به توسط حركت,ء معروض زمان مى شود. عارضء زمان است و معروض هم مى تواند 


شود همين زمان نسبت به جسم جون با واسطه است عرض أوؤَلى نمى شود. سه امر در اينجا هست: 


ص: عع 


١_عارض‏ كه زماناست. 

" __ واسطه كه حركت است. 

“"'_ موضوع يا معروض كه جسم است. 
در مثالى قبلى هم سه امر بود: 

1 غاوْضٌ كد تساوى :با دوقائمه بود 
؟ _ واسطه كه مثلث بود. 


"'_ موضوع كه متساوى الساقين بود. 


در مثال قبل واسطههء ذاتى براى موضوع شد زيرا واسطه عبارت از مثلث بود كه ذاتى براى متساوى الساقين شد اما در اين مثال 
كه الا-آن مى خواهد شروع شود واسطه. ذاتى نيست بلكه عارض است زيرا واسطه عبارت از حركت است كه حركتء ذاتى 
جسم نيست بلكه عارض جسم است. جون اين تفاوت وجود دارد لذا اشكال ندارد اين مطلب كه الان خوانده مى شود عدل 
براى قسم قبلى باشد يعنى در آنجا كه موضوع هست بعداً واسطه و بعداً عارض است دو حالت بيدا مى كند. در حالت اول 
واسطه ذاتى براى موضوع مى شود و در حالت دوم واسطه؛ عارض براى موضوع مى شود. موضوع در اينجا جسم مى باشد و 


واسطهء حركت است و آن عارض هم زمان مى باشد. 


واسطه حركت است كه ذاتى موضوع يعنى جسم نيست بلكه عارض جسم است در حالى كه در مثال قبلى واسطه. مثلث بود 
كه عارض متساوى الساقين نبود بلكه ذاتى متساوى الساقين و داخل در ماهيت آن بود. 


ترجمه: امكان دارد كه محمول «يعنى زمان» عارض اوّلى باشد براى عارض موضوع «مراد از عارض موضوعء حركت است و 
موضوع است بر خلا-ف مثال قبل كه عرض اؤّلى» عارض بر مثلث مى شد كه مثلث» عارض موضوع نبود بلكه ذاتى موضوع 


ص: عع 
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موضوع: ادامه بيان معناى اؤّلَى/ فصل سوم/مقاله دوم/ برهان شفا. 
«و عسى الا تكون هذه الاوليه معتبره فى هذا الموضع)0١)‏ 


بحث در تفسير «اوٌلى) بود. بيان شد كه ذاتى مى تواند اوّلى باشد و مى تواند غير اؤّلى باشد. سيس مثال زده شد كه بعضى از 
ذاتياتِ مقوم, ديده شد كه اوَّلى اند و بعضى غير اولى اند مثلا جسم براى انسان غير الى بود ولى حيوان براى انسان يا جسم 
مثلث اوّلى است و بعضى غير اؤْلى اند مثل تساوى زوايا براى مثلث متساوى الساقين غير اوُّلى بود. 


بعضى أز «اوّلى)» ها اعم بودند و بعضى مساوى بودند مثلا حيوان براى انسان, اؤّلى بود ولى اعم بود. هكذا جسم براى حيوان. 


اما تساوى زوايا با دو قائمه براى مثلث.ء اؤّلى و مساوى بود واعم نبود بعضى از مقوّم ها و عوارض.ء واسطه اعم داشتند و بعضى 
واسطه مساوى داشتند مثلا جسم بر انسان حمل مى شد و واسطه اى داشت كه اعم از انسان بود. محمول» جسم بود و موضوع. 
انسان بود و واسطه كه حيوان است اعم از موضوع بود نه از محمول. در مثل مثلث همين حكم بود يعنى «تساوى زوايا 
لقائمتين) محمول بود و «مثلث متساوى الساقين» موضوع بود و واسطه كه مثلث بود اعم از موضوع بود. 


ص: ”ع 


00-١‏ الشفاءءابن سيناءج ة)ص 178١.س‏ لاط ذوى القربى. 


يكك مثال آورده شد كه واسطه. مساوى بود و آن مثال اين بود كه زمان» عارض حركت مى شد و حركتء, عارض جسم مى 


شد اين حركت كه عارض بر جسم بود واسطه مى شد كه زمان عارض بر جسم بشود يعنى زمان» محمول بود و جسم. موضوع 
بود و واسطهء حركت مى شد در حالى كه حركت مساوى با جسم بود. 


بيان كرديم كه زمان» عارض اولى براى جسم نيست جون واسطه دارد. با اينكه واسطه. مساوى بود باز هم كفته شد جون 
واسطه دارد عرض اؤٌّلى نيست يس جايى كه واسطه. عام بود عرضء غير اولى شد و جايى هم كه واسطه. مساوى بود عرض» 
الى كرفته شحت طون كلى وق واسطه ياند غرض: غير اك مى كنوه وغندا باق هى شود كه كر واسطف لصن اشن 
عرضء غير اولى است» مصنف مى كويد در باب برهانء اينجنين اوّليتى كه با واسطه اعم و با واسطه مساوى از بين برود معتبر 
واسطه ى مساوى باشد در باب برهان» عرض اؤّلى قرار داده مى شود. در جايى كه واسطه ى اعم باشد عرض اولى قرار داده 


ايرادى ندارد. 


ص: ”ع 


يس «هذه الاوليه») كه در عبارت مصنف آمده به معناى اين است: اوليتى كه واسطهى عام و واسطهى مساوى ندارد. حال 
ممكن است كسى بككويد كه مصنف واسطه عام را بيان كرد اما واسطه ى مساوى را بيان نكرد. جواب داده مى شود كه در 
آخرين مثالى كه مثال به حركت و زمان و جسم بود واسطه ى مساوى را بيان كرد لذا لفظ «هذه الاوليه» اشاره دارد به اوليتى 


توضيح عبارت 
«و عسى الا تكون هذه الاوليه معتبره فى هذا الموضع» 


جه بسا بتوانيم بكتُوييم كه اين نوع اوليت «كه با واسطه ى اعم از بين مى رود و با واسطه ى مساوى هم از بين مى رود در اين 
موضع «يعنى باب برهان) معتبر نباشد «يعنى در باب برهان شايد بتوان كفت واسطه مساوى داشتن اشكالى ندارد فقط بايد 


واسطه دارد واسطه ى مساوى دارد). 


«بل تكون الاوليه فى هذا الموضع هى الا يكون الشىء محمولا على اعم من الذى قيل انه له اولا وان كان محمولا عليه بتوسط 
مساو» 


اوليت در اين موضع «يعنى باب برهان» اين است كه واسطه اعم نداشته باشد. اما واسطه مساوى اشكالى ندارد لذا مصنف مى 
كويد «و ان كان محمولا عليه بتوسط مساو» يعنى ولو واسطه ى مساوى داشت واسطهى اعم نداشته باشد مصنف با عبارت «الا 
يكون الشىء...» بيان مى كند كه حككونه واسطه ى اعم نداشته باشد. 


ص: ع 


مراد از «الشى»» محمول مثل اجسم). مراد از «اعماء واسطه است مثل «حيوان). مراد از «الذى)» ذو الواسطه يعنى موضوع است 
مثل «انسان». ضمير «انه) به «اعم) نشي كردد وضمير «له) به «الذى» بر مى كردد. ضمير وان كان» به («شىء) بر مى كردد و 


ضمير «عليه» به «الذى) بر مى كردد. 


اكر محمولى بر موضوعى با واسطه ى اعم حمل شد آن محمولء اوَّلى نيست. در اوليت شرط مى شود كه محمول بر موضوع 
با واسطه اى كه آن واسطه اعم از موضوع است حمل نشود. آن واسطه دو قيد دارد: 

١_اعم‏ از موضوع 

؟_خود آن واسطه براى موضوع. اولى است. 

محمول به توسط اينجنين اعممى بر موضوع حمل نشود. كه اين واسطه هم اعم است و هم براى موضوع. اوّلى است ولى اشكال 


ندارد كه همين محمول بر موضوع با واسطهى مساوى حمل شود. اكر با واسطه ى مساوى حمل شد مى تواند اولى باشد. بايد 


با واسطه ى اعم نباشد. 


كفته شده اين اعم براى آن موضوع. اوّلى است «يعنى محمول به واسطه ى اينجنين اعتّى حمل بر موضوع نشود) اكر جه آن 
محمولء محمول بر موضوع شود به توسط مساوى «اكر جه با واسطهى مساوى حمل مى شود ولى با واسطه ى مساوى حمل 


شدن مزاحم اوليت نيست بلكه با واسطه اعم حمل شدن مزاحم اوليت است). 


ص: نا 


يس محمولى كه بى واسطه حمل شود اوّلى است و همينطور محمولى كه با واسطه مساوى حمل مى شود اولى است ولى 
محمولى كه با واسطه اعم حمل مى شود اوّلى نيست و بعدا خواهيم كفت محمولى كه با واسطه اخص حمل مى شود اوَّلى 


نسست. 


«فكل برهان يقوم على حمل شىء على شىء غير اول فلايكون البرهان قام عليه بالحقيقه بل فى الحقيقه انما قام على ما هو له 
اول» 


تااينجا بيان كرد كه در برهان محمول بايد اوَّلى باشد اما از اينجا مى خواهد نتيجه بككيرد. مى كويد اكر محمولء اولى نبود 
قياسى كه محمولش اوّلى نيست لياقت ندارد كه برهان باشد و در باب برهان بكار برود. به عبارت ديكر اكر نتيجه اى كرفته 


شود كه محمولش براى موضوعش أوَّلى نبود نمى توان قياسى را كه منتج اين نتيجه است برهان دانست. 


اكر برهان قائم بر نتيجه اى شود آن نتيجه بايد محمولش اوّلى براى موضوع باشد. اكر نتيجه اى كرفته شد كه محمولش اوّلى 
براى موضوع نبود كشف كنيد آن دليلى كه براين نتيجه اقامه شد و اين نتيجه از آن دليل استخراج شد قياس برهانى نبوده 
است. اكر قياس برهانى باشد نتيجه اش بايد اينكونه باشدكه محمولء اوَّلى براى موضوع باشد. 

مثال: دليلى آورده شد كه ثابت كرد سه زاويه مثلث متساوى الساقين» برابر با دو قائمه است. اين دليل» دليل برهانى نيست مكر 
اينكه نتيجه اين باشد كه مثلث؛» جنين حكمى را دارد كه سه زاويه اش برابر با دو قائمه است. اكر دليل توانست اين نتيجه را 
بدست بياورد جون در اين نتيجه» محمول اوَّلى براى موضوع است معلوم مى شود آن قياسى كه اين نتيجه را نتيجه داد برهان 


است. 


ص: ارون 


سوال: اكر كفته شود «كل انسان حيوان» و «كل حيوان ماش» «فكل انسان ماش». نتيجه اى كه كرفته شد محمولش اوّلى براى 
موضوعش نيست جون «ماشى» اولى براى «انسان نيست» سوال اين است كه جنين قياسى كه اين نتيجه را به ما داده برهان 


3 2 ٠. 


جواب: ما مى كُوييم اين برهان كه تشكيل شده. برهان براى نتيجه نيست بلكه برهان بر جيزى است كه اين نتيجه را بدنبال 
دارد. كفته مى شود اين قياسء برهان است ولى برهان براى نتيجه نيست جون اين نتيجه؛ بايد به اين صورت باشد كه «حيوان 
ماشى است» و بعداً با يكك قياس ديكرىء انسان در تحت حيوان برده شود تا ماشى بودن براى انسان ثابت شود يعنى ابتدا بايد 
وراك ذو استطة كتجحو قرانيع ماقي ]دوس كرف هد باافاننة ركرك اثياق واتقرف والوض يراق كوا زا هيسن 
اين برهان. برهان است ولى برهان براى اين نتيجه «كه عبارت از الانسان ماش است)» نيست. بلكه اين برهان» حيوان را ماشى 
مى كند. بنابراين اين برهان اكر جه اين نتيجه را مى دهد در واقع آن نتيجه عام را داده است يعنى در واقع محمول را بر آن 
واسطه حمل كرده است و جون انسانء فردى از آن واسطه است اين محمول بر انسان هم حمل شده است مثلا در همين جا 
نتيجه واقعى «كل حيوان ماش» است كه در كبرى آمله بود ولى حيوان را ذكر نكرديد وو به جاى حيوان مصداق آن را كه 
انسان است ذكر كرديد يس اين قياسء برهان است ولى برهان براى اين نتيجه نيست بلكه برهان بر نتيجه اى است كه قبل از 


ص: بكرن 


فى نيبا عو لتنان ها ست تست يلاك انماث جنا هى هو ان ما كني اشرق ينها ارا همان ندسية دنه اتنا قتبيا هد 
اتنا يناسني بجعي بقدوهانة مان راف انف تيف كه إتساق ماهد اناق تكن البنض تلكدويها فورائ اده نفيك كه اتننان 


نما محص اتاجاضين اسك 


سوال: «الانسان ماش» و «كل ماش حيوان»» «فالانسان حيوان)». نتيجه اى كه كرفته مى شود محمولش اولى براى موضوعش 
محمول براى موضوع اوَّلى بود ولى اين نتيجه از برهان كرفته نشد بلكه از قياس معمولى كرفته شد. 

اكر اين نقض وارد شود جواب داده مى شود كه ما نمى كوييم نتيجه ى برهانى را نمى توان از قياس ديكر كرفت. جون 
ممكن است كه نتيجه ى برهانى را از قياس معمولى بكيرد و همين نتيجه برهانى را مى توان از برهان هم كرفت. ما كفتيم كه 
اكر برهان داريد نتيجه بايد برهانى باشد اكر نتيجه؛ نتيجه برهان نيست كشف كنيد كه اين برهان بر يكك جيز ديكرى قائم شده 


و جيز ديكر را نتيجه داده و شما از آن نتيجه اى كه داده شده اين نتيجه را استخراج كرديد. 


توضيح عبارت: «غير اول» صفت «حمل» است نه اينكه صفت «شى» باشد. «بالحقيقه» قيد «قام) است ضمير «هو) به «شىء» اول 


بر مى كردد و ضمير الها به «ما) بر مى كردد كه موضوع است. 


0ن 


ترجمه: هر برهانى كه قائم شود بر حمل غير اولى شىء «يعنى محمول» بر شىء ١يعنى‏ موضوع)»» «يعنى برهانى كه قائم بر جنين 
نتيجه اى شود كه در آن نتيجه محمول براى موضوع اوّلى نيستء» كشف كنيد كه اين برهانء برهانٍ اين نتيجه نيست بلكه 
زهان انك كد تدا ىذ بكر .مق افد كه از ]ذا شجدى دكره اتن فحه اق ككينا كرشين كرقدام عرد حقيقنا ابة 
برهان بر اينجنين محمولى اقامه نشده بلكه در حقيقت اين برهان اقامه شده بر جيزى «يعنى موضوعى» كه آن محمول براى اين 


موضوع» الى بوده اسم 


«فان من بَيّن ان كل مثلث متساوى الساقين فان زواياه مساويه لقائمتين فلم يبين ذلك بالحقيقه من جهه ما هو متساوى الساقين 


بل من جهه ما هو مثلث» 
«من يبن») يعنى استدلال كند و قياس اقامه كند. 


ترجمه: اككر كسى اين نتيجه را تبيين كند «و قياس بر اين نتيجه اقامه كند» كه هر مثلث متساوى الساقين» زوايايش مساوى با دو 
قائمه است استدلال بر اين مطلب نكرده از اين جهت كه اين مثلث؛» متساوى الساقين است «يعنى محمول را بر مثلث متساوى 
الساقين از اين جهت كه مثلث متساوى الساقين است حمل نكرده» بلكه از جهت مثلث حمل كرده يس نتيجه اش عبارت شده 
از محمولى كه براى موضوع به نحو اولى ثابت است نه از محمولى كه براى موضوع به نحو غير اوّلى ثابت است يعنى نتيجه 
واقعى اين است كه مثلثء اينجنين است و متساوى الساقين هم اكر اينجنين است به عنوان اينكه مثلث است اينجنين است نه به 
عنوان اينكه متساوى الساقين است. زيرا اكر به متساوى الساقين توجه كنيد اين محمول در غير مثلث متساوى الساقين هم مى 
آيد وقبلا در باب برهان در جايى كه ذاتى اعتبار مى شد كفته شد كه محمول نبايد در جاى ديكر برود. محمولٍ اين موضوع 
بايد براى خود اين موضوع باشد و نبايد در جاى ديككر برود. در حالى كه تساوى زواياى دو قائمه در مثلث هاى غير متساوى 
الساقين هم مى رود يس معلوم مى شود كه تساوى زواياى دو قائمه. ذاتى براى مثلث متساوى الساقين نيست. زيرا اككر اولى 
نباشد ذاتيت هم باطل مى شود. و هكذا در مثال ديككر كه حيوان در واقع ماشى است و اككر انسان» ماشى است نه به عنوان 
اينكه انسانء انسان است ماشى است بلكه به عنوان اينكه انسان» حيوان است ماشى است يس نتيجه اى كه از برهان كرفته مى 
شود بايد نتيجه اى باشد كه محمولش بر موضوعش اوَّلى باشد اكر غير از اين باشد برهانء قائم بر جنين نتيجه اى نشده بلكه 


برهان» قائم بر نتيجه ديكرى شده كه ما از آن نتيجه ى ديكر مى توانيم اين نتيجه را استخراج كنيم. 


ص: إفرفرا 


صفحه ع سطر ١5‏ قوله (و ليبس» 


بيان شد كه اكر محمولى براى موضوع با واسطهى مساوى ثابت شود باز هم اوليت محفوظ است يعنى باز هم اين محمولء 
براى موضوع. اوّل است يس از اينجا نتيجه كرفته مى شود كه شرط اوليت اين نيست كه واسطه ى مساوى نداشته باشد بلكه 
حتى اكر واسطه ى مساوى هم داشته باشد اوليت هم محفوظ است مثلا «تساوى زواياى مثلث با دو قائمه) را مى خواهيم براى 
مثلث ثابت كنيم نه بر مثلث متساوى الساقين. در اين صورت»ء واسطه ى مساوى وجود دارد اما واسطه مساوى جيست؟ آن 
واسطه در بحث هندسه آمده كه ثابت مى كند زواياى مثلث مساوى با دو قائمه است يعنى يكك محمولاتى آورده مى شود كه 
آن محمولات مساوى با مثلث اند جند محمول يشت سر هم مى آيد تا در يايان به اين محمول كه تساوى زواياى مثلث با دو 
قائمه است رسيده شود. اين محمول هايى كه آورده مى شوند همه آنها وسط هستند مثلا. در تحرير اقليدس به اين صورت 
آمده كه اكر يكى از خطوط مثلث را امتداد دهيد. در اين مثلث» زاويه خارجى بيدا مى شود يعنى زاويه اى است كه بيرون از 
مثلث است. مجموع زاويه ى خارجى مثلث با زاويه داخلى بنابر شكل ١١‏ مقاله اول برابر با دو قائمه است و بنابر شكل 37 مقاله 
اول زاويه خارجى هر مثلث برابر با مجموع دو زاويه داخلى غير مجاور است به جاى اين زاويه خارجى, مجموع دو زاويه ى 
داخلى غير مجاور را بككذاريد همانطور كه زاويه خارجى با زاويه داخلى مجاور خودش به شكل "1 مقاله اول برابر با دو قائمه 
شد مجموع دو زاويه غير مجاور هم كه به جاى زاويه خارجى مثلث نشسته است به همراه زاويه داخلى مجاور برابر با دو قائمه 


مى شود يس مجموع سه زاويه مثلث برابر دو قائمه مى شود. 


صسص|: 5177 


؟_زاويه خارجى با زاويه داخلى مجاورء براير با دو قائمه شد. 


“" _ زاويه خارجى برابر با دو زاويه داخلى غير مجاور شد. تا در يايان به اين نتيجه رسيديد كه زواياى مثلث با دو قائمه مساوى 
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است. 


يس همانطور كه توجه مى كنيد اين محمولء بى واسطه بر موضوع حمل نشده بلكه جندين واسطه دارد. الان كه خود نتيجه 
ملاحظه مى شود ديده مى شود كه تساوى زوايا با دو قائمه بدون واسطه بر مثلث حمل مى شود ولى وقتى وارد استدلال مى 


شويد مى بينيد جندين قياس وجود دارد. 


اين آخرين محمول با واسطه ى مساوى حمل مى شود يعنى محمول هاى ديكر آمده بودند و واسطه شده بودند. اين ها مزاحم 
اوليت نيستند لذا مى توان كفت نتيجه اى كه كرفته شد از برهان كرفته شد با اينكه محمول اين نتيجه به واسطه مساوى بر 


موضوع حمل شله. 

توضيح عبارت 

«و ليس من شرط الاول الا يكون بينه و بين الموضوع واسطه) 
متم ويه بد نبول اب م د 


مساوى اشكالى ندارد. 


«فان بين هذا العارض للمثلث و بين المثلث وسائط و حدودا مشتركه كلها عوارض اقرب منه) 


قن 


«هذا العارض): يعنى تساوى زواياى مثلث با دو قائمه» ضمير «منه» به «هذا العارض» بر مى كردد. 


بين اين عارض «(يعنى تساوى زواياى مثلث با دو قائمه» براى مثلث و بين خود مثلث,. وسائط «مراد از وسائط. مقدماتى است كه 
در استدلال بكار مى آيد) و حدود ١كه‏ مراد از حدود» تعريفات است مثلا در استدلال» زاويه خارجى مثلث مطرح شد كه بايد 
زاويه خارجى مثلث بيان شود و تعريف كردد. كه ما تعريف كرديم و كفتيم زاويه خارجى زاويه اى است كه از امتداد خطى 


«وسائط و حدود): وقتى در استدلال مى خواهيد براى مثلث,. اين محمول را ثابت كنيد هم لازم است مقدماتى آورده شود كه 
تصديقيه است و به تصديق آخر مى رساند هم بايد مقدماتى آورده شود كه تصوريه است يعنى حدود و تعريفاتند. اينطور 


محمولاتى اضافه شود و حدودى آورده شود اينها همه واسطه اند اما واسطه هاى مساوى اند. 
من كو]ن تخد وو ا و عطاك مفسير اوزاف لوشائط»: كرفت و يد مككا معنا باشل 


ترجمه: بين اين عارض «يعنى تساوى زواياى مثلث با دو قائمه» براى مثلث و بين مثلث وسائط و حدودى مشترك است كه همه 


مى شوند جون اقرب به مثلث هستند. 


ص: ممع 


«مشتركه): اين حدود خودشان با هم مشتركند با هذا العارض هم مشت ركند در اينكه همه آنها با مثلث مساوى اند ولى بعضى 


افوقو قفي : أهدتة هذا افر ها موده فى شو تاتنهذا اقدها وروم كوف 
«بل الشرط ما قد بيناه اولا) 
«اولا» به معناى «اوٌّلَى) نيست بلكه در مقابل «ثانى») است و به معناى «ثانى») است. 


شرط اوّل اين نيست كه نفى واسطه شود بلكه شرط آن است كه ما قبلا بيان كرديم قبلا بيان شد كه واسطه ى عام نباشد بعداً 
هم كفته مى شود واسطه خاص نباشد در اين صورت نتيجه كرفته مى شود كه واسطه عام و خاص نباشد اكر واسطه خاص و 


عام بين موضوع و محمول باشد محمول براى موضوع.ء اولى نمى شود. 


«و اما ما كان» 


نمى تواند اوّلى باشد. اعم و اخص اكر واسطه قرار بككيرند محمول از اوليت مى افتد. خود اعم و اخص اكر محمول قرار بكيرد 


از اوليت مى افتد. اما آيا محمول اخص مى توان داشت؟ 


را متعرض مى شود كه اكر محمول» اخص باشد غلط است. يس اينكه كفته شد اكر محمول اخص باشد باز هم اوَّلى است به 


ظاهر حرف درستى نيست. 


ص: ومع 


جمع اين مطلب به اين است كه بارها كفته شده است كه محمولء» وضع موضوع را روشن مى كندء به محض اينكه محمول 
مى آيد موضوع را تخصيص مى دهد مثلا ناطق اخص از حيوانيت است. تا ناطق مى آيد آن عموميت حيوان را مى شكند و 
حيوانى كه با بقيه انواع حيوان مناسبت داشت با ناطق مناسبت ندارد زيرا ناطق وقتى مى آيد حصه اى از حيوان را كه مساوى 
خودش است جدا مى كند و بر آن حمل مى شود. در اينجا حمل اخص براعم نشده است بله اكر حمل اخص بر اعم شود 
همانطور كه مصنف كفته باطل است ولى اعم باقى نمى كذارد بلكه آن اعم را تخصيص مى زند و وقتى تخصيص زد حصه 
اى از جنس درست مى كند كه در اين صورت مساوى با جنس مى شود. وقتى مساوى شد محمول و موضوع مساوى مى 


شوند و مساوى بر مساوى حمل مى شود نه اخص بر مساوى. 


نكته: در يكى از اشكالاتى كه مرحوم آقا على حكيم در رساله وجود رابط مى خواهد جواب بدهد از همين قانون استفاده مى 
كند ايشان مى خواهد كارى كند كه فصل» مركب شود همه كفتند فصل» بسيط است ولى ايشان اصرار دارد كه مركب است 
كه فلاسفه فصل را مركب مى دانند و بسيط نمى دانند. منطقيين» فصل را بسيط مى دانند. مى خواهد براى فصلء» يكك جهت 
عموم و يكك جهت خصوص درست كند يعنى مركب از دو حيث شود. وقتى مى خواهد جهت خصوصى درست كند مى 
كويد ناطق وقتى بر حيوان حمل مى شود حيوان را اختصاص به خودش مى دهد به طورى كه اين ناطق با اين حيوان سر و كار 
دارد و با حيوان هاى ديكر سازكار نيست. 


ص: وخرفرا 


اكر عرض با واسطه خاص بر معروض حمل شود اين عرض براى موضوع» اولى نيست/ ادامه بيان معناى اوَلى / فصل 
سوم /مقاله دوم / برهان شفا. 99/١5/9858‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط أنا0لا. 


موضوع: اكر عرض با واسطه خاص بر معروض حمل شود اين عرض براى موضوع. اولى نيست/ ادامه بيان معناى اوّلى/ فصل 
سوم/مقاله دوم/ برهان شقا. 


«و اما ما كان ليس محمولا على كليه الموضوع فلا يمكن ان يكون هذا من جمله الذاتيات الداخله فى ماهيه الشىء»(١)‏ 


بحث در تفسير «اوّلى» بود و ضمنا مصنف تصميم داشت كه بحث در «ذاتى» را هم تتميم كند. الا-ن هنوز بحث در اولى را 
ادامه مى دهد كر جه بحث از «ذاتى» در لابلاى مباحث مطرح است واز آن كاملا جدا نشده اما ببحث فعلى درباره «اولى» 


كفته شد «اولى» آن است كه بلاواسطه عارض شود سيس آن را توسعه داد و كفت اكر با واسطه مساوى هم عارض شود 
اشكال ندارد ولى اكر با واسطهى عام عارض شود اولى نب نيست. الان مى خواهد هميز «اولى نبودن» را توضيح دها. به اين 
صورت مى كويد كه اكر با واسطه خاص هم عارض شود اوّلى نيست. 


مصنف ابتدا «اولى» را مطرح كرد و كفت بايد بلاواسطه باشد سيس توسعه داده شد و كفته شد كه مى تواند با واسطه مساوى 
باشد. بعد از اينكه اولى مطرح شد غير اولى را بيان كرد. در غير اولى بيان شد كه اككر با واسطه عام باشد غير اولى است الان 


توسعه داده مى شود كه اكر با واسطه خاص باشد نيز غير اولى است. 


ص: ممع 


مصنف از عبارت «و اما ما كان...» وارد آنجايى مى شود كه عرض با واسطه خاص بر معروض يا موضوع حمل مى شود. در 


جنين حالتى كفته مى شود كه عرض براى اين موضوع. اوْلى نيست. 


مثال: موضوع را «حيوان» قرار دهيد و عارض را عبارت از «ضاحكك» يا «ناطق» قرار دهيد جون هر دو براى حيوان عارض اند 
واسطه در اينجا «انسان» است يعنى ضاحكك بر حيوان به وساطت انسان حمل مى شود ناطق هم همينطور است. در اينجا اين 
عارضى كه ضاحكك و ناطق مى باشد نسبت به حيوان اوّلى نيست جون به واسطه انسان حمل و عارض مى شود. البته اين 
كلت م ضروك كلى كنض شد ول نهدا #تصيلى دلوم لتر كد بايلانيه اود مطل كل كبمية التوى ا يفا طون كاملل يحل 
شود. آن تفصيل را خود مصنف بيان مى كند جون الان ناطق براى حيوان عرض غريب و غير اولى شد در حالى كه در بعضى 
مؤارك كنع هده كد عاوعن شعن ان تزائذ ازالن لانن آنا عارعى لانن احسى فم نانك الى مالنك بالق عاوكين اتن اسن 


جددا عق كنل :2 ارتكد يبا واسيظة انان عب رو افعا تكنو تس ابو مطالي زاوو دمن كد كه عدا نه ]ون 


آنجه بيان شد اين بود: عرضى كه به واسطه اخص بر موضوع حمل مى شود اين عرضء اوَلى نيست مصنف مى كويد: 
محمولى كه بر كليت موضوع نمى تواند حمل شود مثلا-اكر فرض كنيد موضوعء حيوان باشد و محمولء ناطق باشد. ناطق 
محمولى است كه بر كليت موضوع حمل نمى شود يعنى بر تمام افراد حيوان حمل نمى شود بلكه بر بعض افراد حمل مى شود 
همجنين اكر محمول» ضاحكك باشد بر كليت موضوع حمل نمى شود. مصنفء اخص بودن را به اين عبارت مى فهماند 


«محمولى كه اخص است محمولى است كه بر كليت موضوع حمل نمى شودا. 


من 


مصنف قانونى بيان مى كند و آن قانون اين است كه اينجنين محمولى نمى تواند از ذاتياتى كه داخل در موضوع هستند باشد 
يعنى ذاتى مقوم نيستند مثلا عرض ذاتىء ذاتى است ولى ذاتي خارج از موضوع است. ضاحكك. ذاتى حيوان نيست. ناطق هم 


م محمولي كاير تنام افراد امو ضوع تمل لمي شود اين قاثون كلى ور موازدش ست كد ذاتى قوم |ين موصو انيت بلك 
نسبت به موضوعء يكى از دو حال را دارد يا ذاتى مقوم براى نوعى از اين موضوع است و يا عرض ذاتى همين موضوع است 
ولى به شرطى كه مقابلش هم ذكر شود. ناطق» ذاتى حيوان نيست ولى ذاتى نوعى از حيوان است. ضاحكك.ء ذاتى حيوان نيست 
ولى با مقابلش» عرض ذاتى براى حيوان مى شود يعنى «الحيوان اما ضاحكك و اما غير ضاحكك). 


موضوع, اعم بود مثلا موضوع؛ حيوان بود و محمولء ناطق بود يا محمول» ضاحكك بود. مصنف در اينجا دو حكم بيان مى كند 
كه يكى را قبل از «بل من جمله الذاتيات» و يكك حكم بعد از «بل» بيان مى كند حكمى كه قبل از «بل من جمله الذاتيات» بيان 
مى كند كلى است و مى كويد به طور كلى جنين محمولى ذاتى داخل يعنى مقوم موضوع نيست جه ناطق باشد جه ضاحكك 
باشد مقوّم حيوان نيست. اين حكم» سلبى است كه يكى است اما بعد از «بل» دو حكم ايجابى ذكر مى كند كه كلى نيست 
بلكه تفصيل مى دهد و مى كويد بعضى از اين محمول ها ذاتى نوع اين موضوع اند «مراد از ذاتى» مقوم است» بعضى از اين 
محمول ها عرض ذاتى اين موضوع اند ولى به شرطى كه با مقابل بيايند. مانند «ناطق» ذاتى حيوان نيست بلكه ذاتى نوع حيوان 
است اما مانند «ضاحكك» ذاتى حيوان نيست و ذاتى نوع حيوان هم نيست اما عرض ذاتى حيوان است به شرطى كه با مقابلش 


بيايد. 


ص: رض 


مصنف اينكونه بيان كرد كه قضيه اى است كه موضوعش عام است و محمولش خاص است در اين فرض دو حكم صادر كرد 


توضيح عبارت 
«و اما ما كان ليس محمولا على كليه الموضوع فلا يمكن ان يكون هذا من جمله الذاتيات الداخله فى ماهيه الشىء) 


مراد از «ما»» محمول است. مراد از «الشىء» موضوع است مراد از «الذاتيات الداخله» مقوم است نه عرض ذاتى زيرا عرض ذاتى» 
ذاتى خارج است اما ذاتى داخل به معناى مقوم است. مراد از «هذا»» لفظ «ما» در «ما كان» است. 


ليس محمولا على كليه الموضوع: يعنى محمولى كه محمول بر كليت موضوع نباشد جنين محمولى اخص از موضوع است كه 
حمل بر تمام افراد موضوع نمى شود. 


فرض كنيد موضوعء حيوان باشد و محمول را فرض كنيدكه يا ضاحكك باشد يا ناطق باشد. در هر دو صورت» محمول بر تمام 


افراد موضوع حمل نشده است. اكر جنين باشد حكم كلى را كه سلبى است صادر مى كند و با عبارت «فلا يمكن...» بيان مى 
"كنك 


ذاتياتى باشد كه داخل در ماهيت شىء «يعنى موضوع) است «يعنى ضاحكك و ناطق هيجكدام نمى توانند ذاتى مقوم براى 
حيوان باشند). 

«بل من جمله الذاتيات الداخله فى ماهيات انواع الشىء او من جمله الاعراض الخاصيه الذاتيه للشى لكن انما يحمل على كليه 
الموضوع سبيل التقابل على ما قلناا 


ردم 


مراد از «الشىء)» موضوع اسست. 


ازاينجا مصنف دو حكم اثباتى بيان مى كند و لذا مصنف در آينده تعبير به قسم اول و قسم دوم مى كند كه مراد از قسم اول؛ 
عبارت «من جمله الذاتيات...) است و مراد از قسم دوم «او من جمله الاعراض...) است. 


ترجمه: بلكه از جمله ذاتياتى كه مقوم اند و داخل در ماهياتٍ انواع شىء هستند «يعنى اين محمولء ذاتى يا مقوم نوع اين 
موضوع است نه اينكه مقوم خود موضوع باشد مثل ناطق كه موضوعش حيوان باشد. اين ناطق» ذاتى مقوم براى حيوان نيست 
ولى ذاتى مقوم براى نوع حيوان است» يا اين محمول از جمله اعراض خاص ذاتى براى شىء «يعنى همان موضوع) است «يعنى 
ماحتكة اذ اعزا م :ذاتى و عن صن راع اضرو ذ] نع بول نه ترم قاع كد عدا أردي نزم نيان ع وه عقن بهش رط 8ه 
مقابلش هم آورده شود و الا خودش به تنهايى عرض ذاتى نيست عرض اولى هم نيست جون با واسطه ى اخص بر حيوان 


حمل مى شودا. 


با اينكه موضوع عام است ولى اين محمول» عرض خاص و ذاتى و محمول اولى مى شود ولى به اين شرط كه با آوردن مقابل 
مى توان محمول را مساوى با موضوع كرد به طورى كه بر تمام افراد موضوع حمل شود در اين صورت عرض خاص و عرض 


ذاتى و محمول اولى مى شود. 


نكته: در «ناطق» نياز به شرط تقابل نيست جون ناطقء ذاتى نوع بود. اكر مى خواستيد عارض خاص براى حيوان قرار دهيد بايد 
تقابل آورده مى شد و كفته مى شد «الحيوان اما ناطق و اما غير ناطق» يا «الحيوان اما ناطق و اما اعجمى» كه اين مجموعه 


ص: ؟عع 


نكته: «ضاحكك) را نتوانستيم ذاتى مقوم براى نوع قرار بدهيم لذا داخل در قسم دوم شد. اما «ناطق) را توانستيم ذاتى مقوم براى 
نوع قرار بدهيم لذا داخحل در قسم اول شد. 


«فاما القسم الاول فهو مثل الفصول المقسّمه للجنس التى لا تَقَسّم نوعا تحته البتها 
«القسم الاول)»: يعنى آنجا كه محمول اكر جه مقوم موضوع نيست ولى مقوم نوعى از موضوع هست. 


قسم اول حتما بايد از سنخ فصول باشد و الا نمى تواند مقوّم نوع شود جون فرض شد كه مقوم موضوع نيست اما مقوم نوع 
موضوع است. اكّر مقوم مى باشد بايد فصل باشد فصلى كه مقسّم موضوع «موضوع. جنس بوده) است و مقوّم نوع موضوع 
نوع است. يعنى در تقويم واسطه ندارد و مى تواند بلاواسطه به انسان كه نوع است قوام بدهد اما در تقسيم اكر بخواهد 
تقسيمى رخ بدهد مستقيما حيوان را تقسيم مى كند و انسان را تقسيم نمى كند. يس براى انسان اوَّلى نيست اكر بخواهد تقسيم 
كند بايد از طريق حيوان كه عام است تقسيم كند. 


به عبارت ديككر: در تقويم» براى نوع اوّلى است و در تقسيمء براى جنس اولى است و به اين صورت كفته نشود كه در تقسيم 
اولى براى نوع نيست جون نوع را اصلا تقسيم نمى كند. و كفته نشود كه در تقويمء غير اولى براى جنس است جون جنس را 


م 


بعضى فصل ها جنس را تقسيم مى كنند و جنس بالاتر را هم تقسيم مى كنند مثلا ناطق» حيوان را تقسيم مى كند. بالاتراز 
محمولء ناطق بود. اكر تقسيم بياوريد و بككوييد «الجسم النامى اما ناطق و اما غير ناطق» ولى اين محمول كه با لفظ «امَا آمده 
اوّلى و ذاتى و خاص براى موضوع «جسم نامى» نيست ابتدا بايد «اما ناطق و اما غير ناطق» بر حيوان وارد شود 000 
اما اككر در اينجا لفظ «حساس» آورده شود و كفته شود «الجسم النامى اما حساس و اما غير حساس» يا «الحيوان اما ناطق و اما 
غير ناطق». اين محمولء» موضوع را تقسيم مى كند ولى نوعى كه تحت اين موضوع است را تقسيم نمى كند. يعنى «حساس)»ء 
نوع تحت حيوان كه انسان است را تقسيم نمى كند بلكه تقويم مى كند. 


«الفصول المقسمه للجنس التى لا تقسم نوعا تحته): مصنف مى كويد فصل مق مى كه جنس را تقسيم مى كند و نوع تحت 
خودش را تم تقسيم نمى كند. معلوم مى شود كه دو كونه فصل مقسم هست: 


١‏ آناست كه جنس را تقسيم مى كند و نوع تحت خودش را تقسيم مى كند. 


ين 


؟_آناستث كه جنسر را تم تقسيم مى كند و نوع تحت خودش را تة تقسيم نمى كند. 


مثلا- جسم نامى را موضوع قرار دهيد. فصلى كه آورده مى شود يكك وقت حساس است و يكك وقت ناطق است. اكر فصل» 
حساس باشد اين جسم نامى كه موضوع است يعنى جنس مى باشد را تقسيم مى كند و نوع تحت خودش را كه حيوان است 
تقسيم نمى كند اما كاهى محمول كه فصل مى باشد ناطق است. اين ناطق» جنس را كه جسم نامى است تقسيم مى كند و نوع 
فحن قار معي وذ تحط فو ب اللو لمان واتووة لل سل زور ور ل مت تام اا 0 وني 
مقابلش هم بيايد براى موضوع. ذاتى نمى شود زيرا موضوعء جسم نامى است و محمول اكر ناطق باشد مورد بحث نيست. 
بحث ما در فصلى است كه موضوع را كه جنس است تقسيم كند ولى نوع تحتٍ آن موضوع را تقسيم نكند يعنى مثل حساس 


0000 


اولى است. اكر به لحاظ تقسيم كرفته شود براى جنس اؤّلى است اما براى نوع اولى نيست جون اصلا نوع را تقسيم نمى كند تا 
بخواهد اولى باشد. اينجنين فصلى مورد بحث است و الا فصلى مانند ناطق» براى جسم نامى را نمى توان كفت به لحاظ تقويم 


ص: معع 


آن فصل كه از محل بحث بيرون شد را نمى توان كفت به لحاظ تقويمء اولى براى نوع است بايد به لحاظ تقسيم كفت كه 
اولى براى نوع است. به لحاظ تقسيم براى جنس هم غير اولى است يعنى ناطق براى نوع جسم نامى» تقسيماً اولى است و براى 
جسم نامى حتى تقسيماً هم اولى نيست. و براى حيوان؛ مقسّم به تقسيم اولى است براى نوع حيوان هم مقوم است يس ناطق 
اكز موضو عقن تمع كأفى باش مقضه قوضوع تت :| ولأ يلكه مقس موضوع اتيك غير اولاء مقو م ونع تست" أولآء بلكه مقيتم 
نوع است اولاً. مقوّم نوع النوع است اولا. اما حساس نسبت به جسم نامى» مقسم جنس است اولاً و مقوم نوع است اولاً. 

نكدةعبارك تلتق سان فق بوه كه اؤلا موضوع تحث راروشن كرد كه بيده ور كسا اس وو عل سان يعن عرد 


كه اكر موضوعء» جسم نامى است محمول» حساس باشد و ناطق نباشد. 


ترجمه: اما قسم اول مثل فصولى است كه مقسّم جنس اند اما تقسيم نمى كند نوعى را كه تحت جنس است اولا «اين عبارت» 


«مثل الفصول»: لفظ «مثل» كه به كار رفته به خاطر اين نيست كه بخواهد مثال بزند و موارد ديككرى هم وجود دارد بلكه در 


انفكا نيه معنا تود انمق على لوقت كلهم كوه رذن لانن تنك "ب ساف ادك م اراتتد كبا صر | عمدت هو ره ارت 


ص: وعع 


«فتكون فصولا اوليا للانواع من جهه انها تقومها/ 
ضمير «فتكون) به «فصول» ردهي اراق 


ترجمه: اين جنين فصولى» فصول اولى براى انواع اند اما از جهت اينكه اين فصولء مقوم انواع اند «يعنى به لحاظ تقويم؛ اولى 


اند). 
«ولا قوم اجناسها» 


اجناس اين انواع را نمى تواند تقويم كند. «اصلا نمى تواند تقويم كند تااجه رسد به اينكه اولى باشد يا ثانوى باشد. يس به 


لحاظ تقويم» مقوم جنس نيست بلكه به لحاظ تقويم فقط مقوّم نوع است آن هم مقوّم اولى است). 
«و تكون فصولا اوليه للاجناس من جهه انها تَقَسَمُها؛ 


فصل اوَلى اجناس هست اما به لحاظ تقسيم است كه نسبت به اجناس دارد. يعنى مثل ناطق است كه حيوان را تقسيم مى كند و 
نيست بلكه مقسشم جسم نامى است ثانيا. 


١ولا‏ تْقَسّم انواعها» 
انواع را اصلا تقسيم نمى كند جون نسبت به نوع» مقوّم است و مقسّم نيست. 


نكته: اينجنين فصلى اكر به لحاظ تقويم نككاه شود براى نوع» اوّلى است و ربطى به جنس ندارد اما اككر به لحاظ تقسيم نكاه 
شود براى جنس اوّلى است و ربطى به نوع ندارد. 

نكته: ناطق نسبت به جسم نامى مقسّم است ثانيا نه اولآء ناطق وقتى مى خواهد جسم نامى را تقسيم كند به طور مستقيم نمى 
تواند جسم نامى را تقسيم كند ابتدا بايد حيوان را تقسيم كند زيرا حيوان يا ناطق است يا غير ناطق است سيس به توسط حيوان» 
جسم نامى را تقسيم كند. ابتدا كفته مى شود حيوان يا ناطق است يا غير ناطق است و جون حيوان يكى از اقسام جسم نامى 
است لذا جسم نامى هم يا ناطق است يا غير ناطق مى شود. 


ص: فرفر 


غير ناطق» شامل حيوانات عجم و بقيه جيزها مى شود. اكر ناطق را به طور مستقيم بخواهيد بر جسم نامى وارد كنيد به اين 
مووك من تاوف ف مش اناس :بأ تاعطق آبيك ا غير ناظق يوا اسلخ وااغير ناطق قا شخ يق ينه قسن دوست شلك در 
حالى كه منفصل حقيقى دو قسم بيشتر ندارد. اين سه قسم نشان مى دهد كه يكك منفصل حقيقى را تقدير كرفتيد. همه جا 
همينكونه است لذا كفته مى شود عدد يا زوج است يا فرد است بعداً اكر بخواهيد براى زوجء يكك قسم درست كنيد و بكوييد 
«ازوجء يا زوج الزوج است يا زوج الفرد است» حتما يكك منفصله ديكر بكار رفته است. يس هر جا كه تقسيم» سه قسم به وجود 
مى آورد بدانيد كه دو منفصله حقيقى بكار رفته است اكر يكك منفصله حقيقى بكار رفته بود تقسيم» دو قسم بيدا مى كرد. 


يس در اين مثال كه ناطق مى خواهد جسم نامى را تقسيم كند نياز به واسطه اخص دارد كه حيوان باشد يعنى ابتدا اين تقسيم 
بايد بر حيوان انجام بكيرد بعداً به توسط حيوان بر جسم نامى واقع شود. يس ناطق نسبت به جسم نامى؛ مقسّم است ولى مقسّم 
اولى نيست بلكه ثانوى است. 


صفحه /1 سطر 8 قوله «و اما القسم الثانى) 


1 كه 
«در قسم اول هم مى خواست محمول اولى درست كند). 


ص: معع 


در قسم دوم بايد مقابل هم آورده شود يعنى بايد اين عرض و مقابلش آورده شود. ولى بعد از اينكه عرض با مقابلش آورده 
شد يكى از دو حال اتفاق مى افتد: 


حالت اول: واسطه اخص دخالت نمى كند. در اين صورت عرضء اولى مى شود. 


حالت دوم: واسطه اخص دخالت مى كند. دراين صورت عرضء» ثانوى مى شود. «دقت كنيد كه عرضء غير اولى مى شود 


ولى بنده تعبير به ثانوى كردم و الا تعبير به ثانوى وجود ندارد). 
يس آن عرض كه مى خواهد اوؤّلى شود دو شرط دارد: 


١‏ _با مقابلش عرض خاص باشد. مصنف به جاى اينكه تعبير كند «خاص باشد» تعبير به ١لا‏ تعمه) مى كند يعنى «عرض عام 
نباشد). يعنى اين عرض و مقابلش مساوى با موضوع شود. وقتى كفته مى شود «الحيوان اما ضاحكك و اما غير ضاحكك» عبارتٍ 
«اما ضاحك و اما غير ضاحك» اعم از حيوان نيست بلكه مساوى با حيوان است. «ضاحككث» خاص است يعنى مختص است و 


١اغير‏ ضاحكك» هم خاص است يعنى مختص است اما مردد بين ضاحكك و غير ضاحككء مساوى با حيوان است و عام نيست. 


؟_ واسطهى خاص نداشته باشد. مصنف تعبير به «واسطه خاص» نمى كند و عبارت را به اين صورت مى آورد «لازم نباشد 
اين موضوع را كه جنس است تبديل به نوع كردا. مثلا-در مورد حركت كفته شود «الجسم اما متحركك او ساكن» اين محمول 
مردد» مساوى با جسم شد عبارت «اما متحركك او ساكن» را مى خواهيم بر جسم حمل كنيم براى حمل كردن احتياج نيست كه 
جسم تبديل به نوع شود تا آماده براى يذيرش عرض شود. جسم حركت را مى يذيرد لازم نيست جسم را نامى كنيد و لازم 
نيست حيوان و انسان كنيد. بله اكر جسم بخواهد حركت ارادى را بيذيرد بايد ابتدا اين جسم را حيوان كرد تا حركت ارادى را 
بيذيرد يعنى موضوع كه جسم است بايد ابتدا تبديل به نوع شود «و به عبارت ديكر بايد واسطه ى خاص كه حيوان است 
دخالت كند). 


نا 


اينجنين عارضى كه عارض عام براى موضوع نيست و عروضش بر موضوع اقتضا نمى كند كه موضوع. تبديل به نوع شود يا 


اما اككر عروض اين عارض بر اين موضوع اقتضا مى كرد كه اين موضوع تبديل به نوع شود يا به عبارت ديكر امر اخضًّرى 
وساطت كند عرضء اولى نيست به اين بيان كه كّفته شود «الحيوان اما ضاحكك و اما غير ضاحكك» عبارت «اما ضاحكك و اما 
غير ضاحكك)» مساوى با حيوان است و اكر يكى از ضاحكك و غير ضاحكك را لحاظ كنيد اعم از حيوان نيست لذا شرط اول را 


دارد. 


شرط دوم اين بود كه عروض اين عارض تكك تكك و مجموعا احتياج نداشته باشد كه اين معروض و موضوعء تبديل به نوع 
شود يا به عبارت ديكر؛ واسطه ى خاص دخالت نكنيد. در اين صورت شرط دوم حاصل نيست زيرا بايد حيوان را تبديل به 
نوع كنيد تا ضاحكك را بيذيرد. بايد حيوان را تبديل به نوع هاى ديكر كنيد تا غير ضاحكك را بيذيرد. در اينجا ضاحكك به 
تنهايى و غير ضاحكك به تنهايى براى حيوان عرض ذاتى و عرض اولى نيست بله اكر با هم و مجموعا حساب كنيد عرض ذاتى 
و عرض اولى هست. يس هر جا عرض وارد بر موضوع شد و عام نبود بلكه يا مساوى بود يا خاص بود و احتياج نبود كه اين 
موضوع را تبديل به نوع كند «و به عبارت ديكر لازم نبود از واسطه اخص استفاده شود؛ در جنين حالتى اين عرضء ذاتى و 
اولى براى موضوع است و اكر هيجكدام از اين دو شرط يا يكى از اين دو شرط حاصل نبود اين عرض براى موضوع اولى 
نيست. در مثل ضاحككء شرط دوم نيست يعنى اكر بخواهيد ضاحكك را بر حيوان حمل كنيد بايد حيوان را تبديل به نوع كنيد 
يا واسطه خاص كه انسان است را دخالت دهيد تا حيوان بتواند ضاحكك را بيذيرد. يس ضاحكك براى حيوان اولى نيست. در 
عبارت ديكر بدون اينكه لازم باشد از واسطه اخص استفاده كرد. 


ص: ل لخكرا 


توضيح عبارت 
«و اما القسم الثانى فهى العوارض الخاصيه لجنس ما التى لا تعمه) 
«التى» صفت «عوارض» است ضمير مفعولى «لا تعمه) به (جنس») بر مى كردد. وضمير فاعلى به «عوارض» بر مى كردد. 


قسم دوم» عوارض خاصيت براى جنس مرا است. جنس» موضوع است و اين عارضء محمول شد. اين عارض بايد دو شرط 
داشته باشد شرط اول اين است كه اين عوارض نسبت به جنس عام نيستند بلكه خاص اند يا مساوى اند. 


«ولا يحتاج ان يصير الجنس نوعا ما معينا فيتهيّأً حينئذ) 
حينئذ: يعنى بعد از اينكه نوع شد. «فيتهياً) به نصب خوانده مى شود يعنى «حتى ان بتهياً). 


شرط دوم اين است كه احتياجى نيست كه جنس» يكك نوع معين شود تا بعد از نوع شدن آماده شود براى قبول مثل اين 


ترجمه: لازم نيست جنسء نوع معين شود تا در اين هنكام كه نوع شد براى قبول مثل آن عارض آماده شود. 
«مثل ان الجسم لا يحتاج فى ان يكون متحركا و ساكنا الى ان يصير حيوانا او انسانا/ 


مثل اينكه جسم در اينكه متحركك و ساكن شود احتياج ندارد كه حيوان يا انسان شود «يعنى لا-زم نيست از اين دو عنوان 
استفاده شود يعنى لازم نيست جسم را مبدّل به اين دو نوع كنيد ا بتوانيد اين عرض را بر آن حمل كنيد. اين عرض را بدون 


تبديل به اين دو نوع مى تواند قبول كند يس اين عرض براى جسم اولى مى شودا. 


ص: اللخكرا 


«و يحتاج فى ان يكون ضحاكا الى ان يصير اولا حيوانا بل انسانا» 


اين جنس كه جسم «يا حيوان» است در ضحاكك بودن احتياج دارد به اينكه اول بايد حيوان شود بلكه بايد انسان شود يعنى نياز 
به دو واسطه است تا بتوان ضحاك را بر جسم حمل كرد اين» حمل اولى نيست زيرا با دو واسطه است. 


«فقد قلنا فى كيفيه اوليه كل صنف من الذاتيات» 

«قلنا»: يعنى بحث كرديم. 

ترجمه: بحث كرديم در اينكه هر صنفى از ذاتيات جككونه مى تواند اولى باشد. 

«كل صنف من الذاتيات»: يعنى جه ذاتى مقوم جه ذاتى باب برهان باشد. يعنى در كيفيت اوليتٍ هر كدام ازاين دو صنف 
اقفن 3ن) :"ته جيه مالس إن أوال :فيل :5" بجا ابدك مسق يضق نشد دو اكه جكر ةم تاكن مر مدت الماك اوه 


باشد. ذاتى مقوم جككونه مى تواند اولى باشد ذاتى باب برهان جكونه مى تواند اولى باشد. 


«(و اعلم) 


بايد اولى باشد اما لازم نيست مقدمه. اولى و بديهى باشد. ممكن است مقدماتى باشد كه با جند واسطه ثابت شده باشد ولى 


آنجه مهم است اين مى باشد كه محمولء اولى باشد. 


ص: "مع 


در برهان بايد محمولء اولى باشد ولازم نيست مقدمه» اولى باشد. ‏ _ تتميم كلام در معناى ذاتى / فصل سوم /مقاله دوم / 
برهان شفا. 918/1١/17‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0ل. 


موضوع: ١‏ _در برهان بايد محمول» اولى باشد ولا-زم نيست مقدمه. اولى باشد. ؟_ تتميم كلام در معناى ذاتى/ فصل 
سوم/مقاله دوم/ برهان شقا. 


«و اعلم انه فرق بين ان يقال مقدمه اوليه و بين ان يقال مقدمه محمولها اولى»/2١)‏ 


در عنوان فصل كفته شد كه مى خواهيم معناى اوَّلى را بيان كنيم كه معناى آن ذكر شد. الان مى خواهد موصوفى را براى 
«'وَلى) ذكر كند. در باب برهان دو جيز موصوف به اوليت مى شود يكبار خود قضيه موصوف به اوليت مى شود يكبار محمولٍ 
قضيه موصوف به اوليت مى شود. البته در برهان شرط نمى شود كه قضيه. اؤّْلى باشد بلكه شرط مى شود كه محمول قضيه 


الى باشد. اوّلى بودن قضيه مهم نيست مى تواند اولى باشد و مى تواند اولى نباشد. 


الان فرق بين قضيه اى كه خوش اوّلى باشد و قضيه اى كه محمولش اولى باشد را ذكر مى كنيم. هر دو در اين مساله مشت ركند 
كه واسطه ندارند جون هر دو اوَّلى اند. قضيه اى اوَّلى كفته مى شود كه ثبوت محمول براى موضوع واسطه نمى خواهد به 
عبارت ديكر تصديق آنء واسطه نمى خواهد. لازم نيست محمول براى موضوع به توسط دليل ثابت شود. در صناعات خمس 
در جايى كه بديهيات را مطرح مى كنند يكى از اقسام بديهيات را اوليات مى كويند. 


ص: دخا 


نه واسطه ى خاص مى خواهد. 


يس هر دو معناى اوّلىء به معناى بى واسطه است ولى وقتى كفته مى شود مقدمه. اوّلى است منظور اين است كه واسطه در 
تصديق ندارد و وقتى كفته مى شود محمول اين قضيه اوؤّلى است منظور اين است كه واسطه در حمل ندارد و ما در برهان 
اؤلى بودن قضيه را شرط نمى كنيم. قضيه جه اوّلى باشد جه نتيجه قياس ديكر باشد اكر قطعى و يقينى بود مى تواند در برهان 


بكار رود يس در برهان شرط نمى شود كه قضيه. اوّلى باشد ولى شرط مى شود كه محمولش اولى باشد. 


كه كاه اولواك: وبر كل منديييات اطللاق فى كشب انا كاه ازلباتك به اطلاق خافن ء اطاواق ور قسفن از نه بييات من 
شود. دراينجا تعريف جون طورى بود كه احتياج به واسطه در تصديق ندارد يس بايد كفت اوليات به معناى مطلق بديهيات 
است نه قسم خاصى از بديهيات. زيرا اوليات يكك قسم خاص از بديهيات است كه كفته مى شود تصور موضوع و محمولء در 
حكم كافى است و احتياج به جيزى ندارد. در اينجا ممكن است مراد مصنفء اولياتِ خاص باشد و ممكن است اولياتٍ عام 


باشد كه شامل همه بديهيات بشود. هر دو احتمال صحيح است زيرا وقتى مصنف مى كويد در برهان احتياج به اوّلى بودن 


ص: مع 


توضيح عبارت 
«و اعلم انه فرق بين ان يقال مقدمه اوليه و بين ان يقال مقدمه محمولها اولى) 


كاهى اوليت» وصف مقدمه قرار داده مى شود و كاهى اوليت» وصف محمول قرار داده مى شود كه اين دو با هم تفاوت 
دارند البته بين اين دو از نظر معنا تفاوت نيست زيرا هر دو بدون واسطه اند ولى مورد» فرق مى كند زيرا يكى» بى واسطه در 
تصديق است و يكى بى واسطه در حمل است. 


«لان المقدمه الاوليه هى التى لا تحتاج ان يكون بين موضوعها و محمولها واسطه فى التصديق» 
٠و‏ اما الذى نحن فيه فكثيرا ما يحتاج الى وسائط) 


اما آن اوَّلى كه ما در آن بحث مى كنيم مقدماتش كثيرا ما احتياج به وسائط دارد يعنى بايد اثباتش كرد. بله در حمل احتياج 
نظر را مطرح كنيد و اينطور نيست كه ابتدا يكك محمولٍ خاص مطرح شود سيس به واسطه آن محمولٍ خاصء اين محمول 
مورد نظر را حمل كنيد بلكه محمول را بلا-واسطه بر موضوع حمل مى كنيد اما براى حمل كردنش دليل مى آوريد كاهى 
ممكن است دلايل متعددى بى در بى بيايد نا بتواند اين مطلب را اثبات كند كه قبلا به بعضى از آنها اشاره شد. 


ص: 6 


«فالمحمول انما يكون كليا فى كتاب البرهان اذا كان مع كونه مقولا على الكل فى كل زمان اوليا/ 
«اوليا» خبر براى «كان» است. 


مصنف بااين عبارت مى خواهد بيان كند كه اوليت را در باب برهان شرط مى دانيم ولى اوليت به اين معنا كه وصف محمول 
باشد نه آن كه وصف قضيه است زيرا آن كه وصف قضيه است در برهان شرط نيست جون تصديق به ثبوت محمول براى 
موضوع نياز به وسائط دارد يس محمول در باب برهان در صورتى كلى است كه علاوه بر آن دو شرطء شرط اوليت را هم 
داشته باشد. ايتكه مصنف» شرط اوليت را در اينجا يررنكك مى كند به خاطر اين است كه بحثش در اوليت است و الا هر سه 


ترجمه: محمول در باب برهان كلى است زمانى كه علاوه بر اينكه محمول» مقول بر كل افراد است و علاوه بر اينكه مقولٍ در 


همه زمان ها است اوْلَى هم بايد باشد. 
صفحه ١/‏ سطر ١‏ قوله «و ما كان» 


اين عبارت بايد سر خط نوشته شود و تقريبا ورود در عنوان سوم فصل است ولى در عين اينكه ورود در عنوان سوم مى كند 


عنوان دوم را هم رها نمى كند بعضى مطلب را طورى بيان مى كند كه عنوان سوم و عنوان دوم با هم مخلوط شوند. 


مصنف ابتدا توضيح مى دهد كه اكر محمولى داشتيم كه عرض ذاتى است و اختصاص به موضوع نداشت آيا مى توان جنين 
عرضى را ذاتى موضوع كفت؟ مصئف در جواب بيان مى كند كه مى توان اين عرض و محمول را عرض ذاتى موضوع كفت 
به خاطر اينكه جنس موضوع در تعريفش اخذ مى شود و قبلا كفته شد كه عرضء ذاتى است جه خود موضوع در تعريفش 
اخذ شود جه جنس موضوع در تعريفش اخذ شود. عرض ذاتى منحصر نيست به جايى كه موضوع در تعريفش اخذ شود بلكه 
عرض ذاتى مى تواند جيزى باشد كه موضوع در تعريفش اخذ شود و مى تواند جيزى باشد كه جنس موضوع در تعريفش اخذ 


شود. 


ص: م 


مصنف ابتدا به تعريف ذاتى اشاره مى كند كه ذاتى آن است كه موضوع در تعريفش اخذ شود واين تعريف را تعميم مى 
دهد و مى كويد منحصر نيست به جايى كه موضوع در تعريفش اخذ بشود بلكه جايى كه جنس موضوع اخذ مى شود عرض 
ذاتى است يس به نحوى عرض ذاتى را تعريف مى كند ولى با تعريفى كه عام باشد. 

مثال: در تعريفٍ «ماشى». جنس را كه حيوان است اخذ مى كنيد. «ماشى» هم ذاتى مى شود براى جنس و هم ذاتى براى 
موضوع كه انسان مى باشد مى شود ولى براى اينكه ذاتى موضوع يعنى انسان شود اختصاص لازم دارد. اينكه ذاتى بودن 
ماشى مشروط به اختصاص است حرف ديكرى مى باشد ولى ماشى هم ذاتى براى انسان است هم ذاتى براى حيوان است. اما 
براى حيوان» بدون اينكه اختصاص داده شود ذاتى است و براى انسان وقتى اختصاص داده شود ذاتى است. 


توضيح عبارت 


«و ما كان من الاعراض الذاتيه ليس يختص بالنوع الذى وُجد له فهو ذاتى للنوع بان جنسه يوخذ فى حده ذلكك العارض و ذاتى 
للجنس بان نفسه يوجد فى حده» 


٠.‏ 5 حَ : 5 ٠‏ حَ 
ضمير «وجد) به اعرض») بر مى كُردد. ضمير «جنسه) به «نوع) نمق كردد: 


«فى حده) در بعضى نسخ بدون ضمير آمده كه بهتر است جون اكر ضمير باشد به اين صورت معنا مى شود: تعريف ذاتى اين 


سو د. 


ص: /ام؟ 


از بين اعراض ذاتيه» اكر عرض ذاتى داشتيد كه اختصاص به اين موضوع كه نوع بود نداشت «و اين محمول و عرض براى آن 
است به اين كه خود جنس در تعريف اين عارض اخذ مى شود «يس هم ذاتى نوع است و هم ذاتى جنس است ولى ذاتي 


جنس است جون خود جنس در تعريف اخد مى شود و ذاتى نوع است جون جنس نوع در تعريف اخذ مى شود. 
صفحه ١7/‏ سطر © قوله «و قد تكون) 


كاهى عرضى بيدا مى شود كه براى موضوع ذاتى است. جنس آن عرض هم براى موضوع. ذاتى است. يعنى هم خود اين 
عرض و هم جنس آن براى موضوع. ذاتى است. موضوع را «عدد» قرار دهيد و محمول را «زوج الزوج)» قرار دهيد. به 


اينصورت «العدد اما زوج الزوج و اما زوج الفرد). 


عددى كه بر ؟ تقسيم مى شود حاصل آن زوج است مثل 8 كه تقسيم به ١‏ كنيد عدد ؟ بدست مى آيد به اين عدد» زوج 
الزوج مى كويند اما عددى كه بر ١‏ تقسيم مى شود و حاصل آنء فرد مى شود مثل 8 كه تقسيم بر ؟ كنيد عدد ٠‏ بدست مى 


ايد و *؛ فرد است به اين عددء زوج الفرد مى كويند.. 


زوج الزوج بودن براى عدد؛ ذاتى است جون مختص به عدد است و در غير عدد بيدا نمى كنيد. در تعريف زوج الزوج» عدد 
اخذ مى شود يس زوج الزوج» عرض ذاتى براى عدد مى شود. زوج الزوج» جنس هم دارد كه عبارت از «زوج)» است. زيرا اين 
جنس كه زوج است هم شامل زوج الزوج وهم شامل زوج الفرد مى شود. اين جنسء عرض ذاتى عدد است يس هم زوج 
الزوج عرض ذاتى شد و هم جنس زوج الزوج كه زوج است عرض ذاتى شد. يس بعضى اعراض ذاتى هست كه خودشان 


عرض ذاتى هستند و جنس آنها هم عرض ذاتى موضوع است. 


ص: 6 


توضيح عبارت 

«و قد تكون اجناس الاعراض الذاتيه ذاتية للموضوع» 

كاهى نه تنها خود عرض ذاتى» ذاتى موضوع است بلكه اجناس اين اعراض ذاتى هم ذاتى موضوع هستند مثل زوج الزوج. 
«كما انه عرض ذاتى و اولى للعدد كذلكك جنسه و هو الزوج» 


«و قد يكون ذاتيا لا للموضوع و لكن لجنسه مثل ان جنس الزوج _ و هو المنقسم _ ليس عرضا ذاتيا للعدد لا-نه يوجد فى 
المقادير و لكنه ذاتى لجنس العدد و هو الكم) 


ضمير «هو) به ١(جنس‏ زوج) بر مى كردد. 


تا اينجا يكك قسم از ذاتى بيان شد كه هم خودش ذاتى براى موضوع بود هم جنسش ذاتى براى موضوع بود اما قسم ديكر, 
مقابل اين است كه عرض و محمولء ذاتى براى موضوع است اما جنس اين محمولء ذاتى براى موضوع نيست بلكه ذاتى براى 
جنس موضوع است. يعنى نوع ها ذاتى يكديكرند جنس ها هم ذاتى يكديكرند مثل زوج كه براى عدد كه نوع است ذاتى 
است جون كفته مى شود «العدد اما زوج واما فردا. زوج را اكر بخواهيد تعريف كنيد تعريف به «ما ينقسم بمتساويين» مى 
كنيد. لفظ «منقسم» به عنوان جنس است و «الى متساويين» فصل است. به محض اينكه زوج را تبديل به «المنقسم) كرديد و 
فصل را نياورديد «اكر فصل را بياوريد و بككّوييد المنقسم الى متساويين» با زوج فرق نمى كند همانطور كه زوجء عرض ذاتى 
براى عدد است المنقسم الى متساويين هم كه با زوج فرق ندارد عرض ذاتى براى عدد مى شود اما يكبار فقط جنس كه 
المنقسم است را ذكر مى كنيد و فصل را كه الى متساويين مى باشد را نمى آوريد» در اين صورت جنسء عرض ذاتى براى 
عدد نمى شود و نمى توان كفت «العدد منقسم)» و لفظ «منقسم» راعرض ذاتى بككيريد به اين دليل كه در غير عدد هم يافت 
مى شود زيرا «منقسم) در مقدار هم يافت مى شود يس بايد همانطور كه «زوج) را تبديل كرديد به جنس زوج كه «منقسم) مى 
باشد موضوع راهم كه ١عدد)‏ بود تبديل كنيد به جنس عدد كه ١كم)‏ مى باشد انكو تبديل به كم منفصل مى شود جون كم 
منفصل همان عدد است» سيس بكوييد «الكم منقسم» كه لفظ منقسم عرض ذاتى كم مى شود. يس بعضى از جنس ها عرض 


ذاتى نوع نيستند ولى عرض ذاتى جنس نوع هستند. 


ص: 61 


هم كه عدد نيستند «و كم متصل اند) يافت مى شوند «يس نمى تواند عرض ذاتى عدد باشد» ولى «همين منقسم كه نتوانست 


عرض ذاتى عدد باشد) ذاتى براى جنس عدد مى باشد كه كم است. 


«و كل ما كان عرضا ذاتيا لموضوع من الجواهر و لم يكن جنسه ذاتيا لذلك الموضوع فيجب ان يكون لامحاله ذاتيا لجنس 
الموضوع او ما يقوم مقامه) 


ضمير «يكون) به «(جنس عرض ذاتى) بر مى كردد. 


مصنف قسم دوم ١كه‏ عرض»ء عرض ذاتى براى موضوع است ولى جنسشء عرض ذاتى براى موضوع نيست بلكه جنسش عرض 


يك موضوع داريم كه عرض ذاتى بر آن حمل شده سيس به جنس عرض ذاتى نككاه مى كنيم و مى بينيم جنس عرض ذاتى» 
ذاتى موضوع نيست اكر جه خود عرض ذاتى» عرض ذاتى موضوع بود ولى اين جنسء عرض ذاتى موضوع نيست در اينجا 
بايد به موضوع نكاه كرد و كفته شود كه اككر جوهر است اين جنس عرض ذاتى آن بايد عرض ذاتى براى جنس اين جوهر 


باشد اما اكّر موضوع؛ جوهر نيست اين جنس عرض ذاتى مى تواند عرض ذاتى براى جنس باشد و مى تواند نباشد. 


ص: ينا 


ترجمه: اكر جيزى» عرض ذاتى موضوع شد و موضوع هم جوهر بود اما جنس آن ذاتى موضوع نبود دراين صورت واجب 
است جنس عرض ذاتىء ذاتى جنس موضوع باشد يا ذاتى قائم مقام جنس شود «كه مراد» فصل جنس است مثلا جيزى اكر 
ذاتى انسان نشد ذاتى حيوان باشد يا ذاتى فصل حيوان باشد مثل ماشى كه عرض ذاتى انسان _ كه موضوع شده _ نيست اما 


«و اما فى غير الجواهر فقد لا يكون ذاتيا لجنس الموضوع» 
ضمير «لايكون) به «جنسه) در خط اول صفحه ١/‏ كف كم 


در جايى كه موضوعء جوهر نيست» واجب نيست كه جنس عرض ذاتى» عرض ذاتى براى جنس موضوع بشود بلكه ممكن 


است عرض ذاتى باشد اما نه براى جنس موضوع باشد. 
«مثل ان التنافر و الاتفاق اعراض ذاتيه للنّغم) 


نغمه» يكك نوع صوت است و صوتء كيف مسموع است اكر نغمه ها را موضوع قرار داديد در واقع كيفٍ مسموع را موضوع 
قرار داديد و جوهرء موضوع نشده است مثلا اينطور كفته شود «النغم اما متنافر و اما متفق» موضوع. نغمه است و محمول «متنافر 


با متفق) شد. 


مراد از متنافره صوت و نغمه اى است كه هماهنكى ندارد و لذا نايسند است بر خلااف اتفاق كه وصف صوتى است كه 
هماهنكى و انسجام دارد. نوعا نغمه را با اعداد تبيين مى كنند يعنى مثلا اين شخص كه مى خواهد تار بزند ابتدا بايد جند بار 


يشت سر هم بزند بعدا جند تاى ديكر راء تا موزن باشد. 


ص: امع 


كر تاموون باشل ذهن: خراشيده مى شود و ترايشن تاستد هى شود يعضى صدذاها ايتكوثة اسك كه موؤون: يه نظر ثمى رسلا و 


لو لحن معمولى است. 


هر دو «تنافر و اتفاق» عرض ذاتى براى نغمه هستند. حال كفته مى شود جنس عرض ذاتى را ملاحظه كن. جنس تنافر و اتفاق» 
صوتء كيف مسموع است و جنس آنء كيف مى شودا هم نمى توان عرض ذاتى قرار داد جون كم عرض ذاتى براى كيف 


نيست.يس جنس عرض ذاتى» عرض ذاتى براى جنس موضوع نشد. 
«و اجناسها ليست اعراضا ذاتيه لأجناس النغم) 


بايد كفته شود «و اجناسهما» جرا اجناسها كفته است؟ جون بيان كرد كه تنافر و اتفاق» اعراض ذاتيه هستند الا-ن ضمير 


«اجناسها» به اعراض بر مى كردد. 

«بل ربما وقعت فى الكم) 

ضمير «وقعت» به «اجناسهاا بر مى كردد يعنى اجناس اعراض ذاتيه. 

بيان اقسام محمولات اوليه/ تنميم معناى ذاتى / فصل '/ مقاله ؟/ برهان شفا. 917/١١/٠9‏ 
0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: بيان اقسام محمولات اوليه/ تتميم معناى ذاتى/ فصل "/ مقاله "/ برهان شفا. 

«فقد عرفت الكلى الخاص مما اشرنا اليه اشارةً ما)(10) 


بحث در بيان اولى بود و به مناسبتء وارد بيان ذاتى شد تا بيان ذاتى كه در فصل كذشته بود تكميل شود. مصنف ابتدا خلاصه 
اى از كذشته را به صورت تفريع ذكر مى كند سيس محمولات اوليه را به دو قسم تقسيم مى كنند يكك قسم, محمولات اوليه 


راهم دو قسم مى كنند و محمولات اوليه عرضيه را هم دو قسم مى كنند يس مجموعا ؟ محمول اولى بيدا مى شود. 
طن 821 
07-١‏ الشفاءءابن سيناءج ة)ص /17١.س‏ اط ذوى القربى. 


در توضيح مطلبء ابتدا محمولات اوليه كه مقوّم باشند ذكر مى شود بعدا محمولات اوليه كه اعراض ذاتيه باشند آورده مى 


شود. 


اخص مى خواهند اما منافات ندارند كه خودشان اعم باشندء اوَلى بودنشان به واسطه نداشتن است. ولى لازم نيست كه حتما 


مساوى با موضوع باشند بلكه مى توانند مساوى باشند و مى توانند اعم باشند. اينها بر دو قسم اند: 
١‏ _يا مساوى با موضوع اند 

؟_يا اعم از موضوع اند. 

اكر مساوى با موضوع باشد دو مثال مى زند: 


مثال اول: موضوع را نوع و محمول را حد تام قرار بدهيد در اين صورت محمولء اوّلى است «يعنى بلا واسطه حمل مى شود و 
مقوم «به معناى ذاتى باب ايساغوجى) هم هست و مساوى هم هست. مثلا كفته شود «الانسان حيوان ناطق» كه «حيوان ناطق» 
حمل بر «انسان» شد. اين حمل نياز به واسطه ندارد يس اوَّلى است. محمول هم مقوم موضوع است جون حد و جنس و فصل 


موضوع است. مساوى هم هست زيرا بر هر جه كه انسان صدق مى كند حيوان ناطق هم صدق مى كند و بالعكس. 


مثال دوم: در اين مثال نوع را موضوع قرار مى دهد و فصل مساوى را محمول قرار مى دهد نكو جنس را محمول قرار بده 


كو بيجا يلار اله تدجول عى شو وبين اول ابت مقع قدا استد يعي ذاتى ياي اناعوعي سد تكارى هم سه 


ص: اموع 


براى نوع باشد. اين جنس بلاواسطه بر نوع حمل مى شود يس اوّلى مى شود و ذاتى اين نوع هم هست اما مساوى نيست بلكه 


بيان مثال: «الانسان حيوان». مثال ديكرى هم مى زند و آن اين است كه فصل عام را بر نوع حمل كن كه در واقع فصل بعيد 
است مثلا كفته شود «هذا العدد منقسم بمتساويين». لفظ «منقسم بمتساويين» فصل براى زوج است ولى مساوى نيست جون 
«منقسم بمتساويين» هم براى عدد مى آيد كه كم منفصل است هم براى مقدار مى آيد كه كم متصل است يس يكك فصل 
مساوى با «اعدد)» نيست بلكه اعم از «عدد) است. اين فصل بلاواسطه حمل بر عدد مى شود يس اولى مى شود مقوم عدد هم 
طن زيزا فيل :اسيك كاف كفت م ى "شود ووس فصل :قريب افك اما كلمن اسنقنن بمساويق» كلتمن قود ك قصل 


بيان شد كه اين فصلء» مساوى با عدد نيست جون در مقدار هم جارى مى شود و فصل اعم مى شود با اين وجود محمول اوّلى 


وذاتى است. 


نكته: موضوعء محمول را تعيين مى كند. محمول هم موضوع را تعيين مى كند مثل «زيد قائم» و «زيد عالم» اين دو با هم فرق 
مى كنلد. «زيد قائم) به معناى اين است «بدنٌ زيد قائم) حون «قائم) وصف براى بدن است نه نفسء در اينجا محمول» موضوع 
را تعيين كرد و در «زيد عالم) به معناى «نفسٌ زيدٍ عالم» است لفظ نفس و بدن از طريق محمول آورده مى شود. جون محمول 
قائم است موضوع را بدن قرار مى دهيم و در مثال ديكر جون محمولء عالم است موضوع را نفس قرار مى دهيم. يس محمول 
مى تواند مين موضوع باشد. موضوع هم مى تواند مبئّن محمول باشد مثلا- كفته مى شود «الانسان حيوان». كه مطلق حيوان 
كفته شده است ولى موضوع كه انسان است اين حيوان را مقيد به حصه اى از انسان مى كند. مطلق حيوان بر انسان حمل نمى 


قوة و هسهو حم ماق ف رك وان نم عوائد بن انسان تحمل خوط 


ص: عنوع 


در اينككونه موارد كه كفته مى شود «هذا العدد منقسم بمتساويين» به معناى اين است كه لفظ «هذا العدد؛ مشخص مى كند كه 
مراد از «منقسم بمتساويين» كم منفصل است نه كم متصل. و ظاهر عبارت «منقسم بمتساويين» شامل هر دو كمم مى شود ولى 


مصنف مثال ديكر مى زند و مى كويد ناطق براى انسان فصل بعيد است و اعم از انسان است و اختصاص به انسان ندارد. در 
فرض قبل» ناطق را فصل خاص «يعنى مساوى» قرار داديم كه فصل قريب باشد اما الان مصنفء ناطق را فصل بعيد و عام قرار 


مى دهد. 
درباره ناطق دو قول اسن 


كروهى معتقدند كه ناطق اختصاص به انسان دارد و هيج موجود ديكرى ناطق نيست بنابر قول اينها ناطق» فصل قريب انسان و 
مساوى انسان مى شود اما كروهى معتقدند كه ناطق هم براى انسان هست و هم براى ملكك است جه ناطق به معناى مدركك 
كليات باشد جه ناطق به معناى كوينده باشد مشتركك بين انسان و ملكك است در اينصورتء ناطق فصل بعيد است و حساس» 
فصل ابعد است. در اين صورت فصل قريب انسانء «ناطق مائتٌ)» است يعنى ناطقى است كه مى ميرد زيرا معتقد بودند كه 


ملكك نمى ميرد. 
البته بعضى اشكال كردند و كفتند «ناطق مائت»» شامل جنّ هم مى شود. 


استاد: اكر ما ناطق را به معناى مدركك كليات بكيريم ظاهراً جنّ» ناطق نيست جون مى كويند جنّ از عالم ملكوتٍ اسفل است 
و عالم ملكوت اسفلء بالا-ترين بُرد آن» تخيل است. شياطين هم همينطور هستند كه از مرتبه وهم بالاتر نمى روند. جون از 
مرتبه وهم بالاتر نرفتند يس عاقل نيستند اما انسان عاقل است. ولى كاهى همانطور كه وهم ما بر عقل ما مسلط مى شود شيطان 


ص: مع؟ 


از طرفى مى بينيم جِنّ» مكلف است و تكليفء دليل بر عقل است حيوانات» قوه متخيله و واهمه دارند و مكلف نيستند اما 
انسان و ملكك مكلف اند جن هم مكلف است يس عقل دارند. يس به يكك اعتبار مى كويند جن از عالم ملكوت اسفل است 
در اين صورت» ناطق نيست ولى بنابر يكك اعتبار مى كويند جن مكلف است يس ناطق است. على اىٌّ حال مطلب در مساله 
جن خيلى روشن نيست و مصنف هم به جن كارى ندارد و به ملكك كار دارد و مى كويد ناطق شامل انسان و ملكث هر دو مى 


شود يس فصل عام است نه فصل مختص. 

تا اينجا محمولى كه اوّلى باشد اولاً و ذاتى باب ايساغوجى باشد ثانياء توضيح داده شد سيس اين به دو قسم تقسيم شد: 
١‏ _ مختص كه به معناى مساوى است. 

؟ _ غير مختص كه به معناى عام است. 

براى مختصء مثال به حدّ و فصل مساوى زده و براى عام» مثال به جنس و فصل عام زده شد. 

توضيح عبارت 

«فقد عرفت الكلى الاولى الخاص مما اشرنا لكك اليه اشارءً ما» 

«مما اشرنا» متعلق به «عرفت» است. 

كلى اولى خاص «خاص به معناى مختص به موضوع است» را شناختى از آنجه كه اشاره كرديم. 

«و سَهُلَ لكك من ذلكك ان تعلم ان من المحمولات الاوليه المقومه لماهيه الشى ما هى خاصه) 


«من» در «من المحمولا-ت» براى تبعيض است جون يكك قسم را ذكر مى كند و قسم دوم را با عبارت «و منها ماهى» بيان مى 
"كنك 


ص: ع8 


از طريق همان مطالب قبلى كه كذشت و كفتيم محمولٍ اولى خاص داريم متوجه شدى كه محمول اولى غير خاص هم داريم. 
بنابراين تقسيماتى كه الان شروع مى شود با توجه به مطالب قبلى آسان شده جون بعضى از اقسامش قبلا بيان شده بود. 


ترجمه: از طريق آنجه كه قبلا به آن اشاره كرديم براى تو آسان شد كه بدانى از محمولا-تى كه اولا- اوّلى اند و ثانيا مقوم 
ماهيت شىء «يعنى ماهيت موضوعا) اند «يعنى ذاتى باب ايساغوجى اند) واين محمولات كه اوّلَى و مقوم اند دو قسم دارند 


يكك قسم را با «ما هى خاصها بيان مى كند و قسم ديكر را با «ما هى غير خاصه) بيان مى كند. 


در سطر ٠١‏ صفحه 1 مى فرمايد «و اما المحمولاءت التى...) كه در آنجا هم همين تقسيمات را مى كند, در سطر 2٠١‏ 
محمولاتى كه مقوم نيستند بلكه عرض ذاتى اند را مطرح مى كند ولى در سطر 8 محمولاتى كه مقوم هستند را مطرح مى كندء 


مصنف هر دو را «هم تقسيم به _ ما هى خاصه _ و __ما هى غير خاصه _) تقسيم مى كند. 


ترجمه: براى تو آسان شده كه بدانى بعضى از محمولات اوليه اى كه مقوم ماهيت شىء هستند خاصه هستند «اختصاص به 


موضوع دارد و مساوى با موضوع است). 
«كالحدود و بعض الفصول كالحساس للحيوان» 
مراد از «بعض فصول». فصول متساويه است «نه اينكه مراد» فصولى كه عام است باشد). 


ص: /انع 


«و منها ما هى غير خاصه و ان كانت اوليه كالجنس و بعض الفصول مثل المنقسم بمتساويين للزوج و الناطق للانسان عند من 
يرى الناطق مشتركا للانسان و الملكك» 

بعض از آن محمولات اوليه اى كه مقوم اند و لو جون واسطه ى عام يا خاص ندارند اولى اند ولى خودشان خاص نيستند بلكه 
عام هستند مثل جنس و بعض فصول عامه. مصنف براى بعض فصولء دو مثال مى زند كه يكى مثل «منقسم بمتساويين» است 
كه فصل براى «زوج» است ولى فصل خاص نيست بلكه فصل عام است زيرا علاوه بر اينكه زوج را كه مربوط به عدد است 
شامل مى شود كم متصل را هم شامل مى شود. و مانند «ناطق» براى «انسان» نزد كسى كه ناطق را مشتركك بين انسان و ملكك 
مى داند فصل مساوى براى انسان نمى شود بلكه فصل عام مى شود. در اين صورتء محمول اولى مى شود كه ذاهى هم هست 


ولى خاص نيست بلكه غير خاص است. 


نكته: «منقسم بمتساويين» اكر جدس كرفته شود بهتر است تا اينكه فصل كرفته شود يعنى لف و نشر مرتب است و «المنقسم 
بمتساويين» مثال براى جنس است و «الناطق للانسان» مثال براى بعض فصول است. 


«و الجنس اوَّلِيَ غير خاص و الحد اوَّلِتَ خاص» 


جنسء اوّلى غير خاص است و حدّء اولى خاص است. مراد از «خاص» در اينجا مختص است «و در مقابل عام نيست» و شامل 


مساوى مى شود. 
صفحه ١١‏ سطر ٠‏ قوله «و اما المحمولات» 


ص: م/م 


مصنف تا اينجا محمولاتى را كه مقوّم و اولى بودند ذكر كرد و به دو قسم خاص و غير خاص هم تقسيم كرد اما محمولاتى 
كه اعراض ذاتيه اند و مقوم نيستندء اينها هم به دو قسم تقسيم مى شود كه يكى خاص و يكى غير خاص است. براى خاص» 
مثال به «زواياه مساو لقائمتين» مى زند. اين را محمول براى مثلث قرار مى دهد. محمول براى مثلث قرار داده مى شود نه 
محمول براى مثلث متساوى الساقين. اكر موضوعء مثلث مطلق بود» محمول با موضوع مساوى مى شود يعنى هر مثلثى اينجنين 
است. اين حكمى كه عبارت از محمول است در همه مثلث ها است و در غير مثلث هم نيست. 


مقالى ك#:مضتف براق خاض مى زند اين اسث: مثلقى باشل نكو مثلث مساو الشاقين) كه زواباى سه كانة.اش برابر باندق 
قائمه است. در اينجا محمول عرض براى موضوع است و ذاتى نيست. عرض ذاتى است ولى ذاتى مقوم «ذاتى باب ايساغوجى)» 
نيست ولى خاص است و اعم نيست يعنى اين محمول بر دو موضوع حمل نمى شود بلكه فقط بر همين موضوع خاص حمل 


مى: شود. 


موضوع است كه در ادامه بيان مى شود. 

توضيح عبارت 

«واما المحمولات التى هى اعراض ذاتيه) 

اين عبارت عطف بر «من المحمولات الاوليه) در سطر # مى باشد. 


ص: امع 


محمولاتى كه اعراض ذاتى براى موضوعاتشان هستند نيز دو قسم اند. 
«فمنها اوليه خاصه كحال زوايا المثلث للمثلث» 


قسم اول اين است كه اولي خاص باشد و قسم دوم اين است كه اولى غير خاص باشد آن كه اوَّلى باشد و خاص باشد ١يعنى‏ 
مساوى با موضوع باشد» مثل حال زواياى مثلث كه محمول براى مثلث قرار مى كيرد «نه اينكه محمول براى مثلث متساوى 
الساقين باشد). اين حالت «تساوى زواياى مثلث با دو قائمه» محمول قرار داده مى شود و خود مثلث» موضوع قرار داده مى 
شود. اين حالت» عرض است و مقوم و ذاتى باب ايساغوجى نيست ولى مساوى با مثلث است يعنى در همه مثلث ها است و در 


بيرون از مثلث نيست. 
«و منها اوليه غير خاصه» 


اما انعضى از ابن مخمولات كه اعراض اذاتىاندا نيت به:موضوع خودشان اوق من باشتد ولى تخاص .به موضوع وساوى :نا 
موضوع نيستند بلكه هم شامل موضوع مى شوند هم شامل فرد ديكّر مى شوند. اينجنين محمولاتى» اعراض ذاتى هستند و اولى 
هم هستند ولى خاص نيستند مثال آن به صورت تصويرى ضبط شده لذا بايد خيلى دقت شود تا فهميده شود. 


«مثل كون الزاويتين التين من جهه واحده مساويتين لقائمتين» 


ابتدا دو خط به صورت موازى رسم كنيد يعنى طورى هستند كه هر جقدر آنها را امتداد بدهيد همديكر را قطع نمى كنند. 
يكك خط سومى هم فرض كنيد كه به صورت مورّبء اين دو خط موازى را قطع كند. جهار زاويه در محل تقاطع اين خط 
مورّبء با خط موازى اول و جهار زاويه در محل تقاطع اين خط مورّبء با خط موازى دوم يديد مى آيد از اين 8 زاويه ما به 8 
زاويه آن نياز داريم كه آنها را اسم كذارى مى كنيم. اما جهار زاويه اى كه در محل تقاطع اين خط مورب با خط موازى اول 
به وجود مى آيد را به اين نام بككذاريد زاويه سمت راست بالا را «الف» بناميد. و زاويه سمت جب بالا را «ب» بناميد. و زاويه 


سمت جب يايين را «ج)» بناميد و زاويه سمت راست يايين را «د) بناميد. 


ص: ىن 


زاويه سمت راست بالا را «» بناميد و زاويه سمت راست يابين را «و) بناميد. 


توضيح مثال: زوايه «الف» با زاويه «و» كه در يكك طرف خط قاطع «مورب» قرار دارند زاويه متقابل خارج هستند مراد از خارج 
يعنى خارج از دو خط موازى قرار دارند. و مراد از متقابل يعنى هر دو در يكك طرف خط قاطع «مورب» قرار دارند اما دو زاويه 
(ج) و (ه) متقابل هستند جون در يكك طرف خط قاطع «مورب» قرار دارند ولى متقابل داخل هستند يعنى هر دو داخل خط 
موازى قرار كرفتند اما زاويه «الف» با زاويه «» متقابل اند جون هر دو در يكك طرف خط قرار كرفتند ولى متقابل داخل و 


تاوت ماعنة وس رأواية يقفا[ ارايت اليك الى اد 
١_زاويه‏ متقابل خارج 

3 ازاوه شقان ذال 

لانت زاويه شقابل ذاخل و ارت 


دو زاويه متقابل با هم برابر با دو زاويه قائمه هستند. زاويه «الف» با «واو برابر دو قائمه اند. زاويه «الف» و «ج) هم همينطور 
است اين در صورتى بود كه هر دو زاويه در يكك طرف خط مورب باشند اما اكر يكك زاويه در طرف راست خط قاطع 
ملاحظه كنيد و يكك زاويه را در طرف جب خط قاطع ملاحظه كنيد مثلا زاويه «ب» را با زاويه 0» ملاحظه كنيد كفته مى شود 
كه متبادلان هستند فرق متبادلان با متقابلان روشن شد. البته متبادلان به جند قسم تقسيم مى شود: 


ص: لاع 


١‏ _متبادلان خارجان كه دو زاويه «ب» و«وااست. 
" __متبادلان داخلان كه دو زاويه «د) و«ه) است. 
“> __متبادلان داخل و خارج كه دو زاويه «ب» و<ه) است. 


در اينجا اكر حكم به اين صورت قرار داده شود كه دو زاويه اى كه من جهِهٍ واحده هستند مساوى دو قائمه هستند محمول در 
اين قضيه» دو مصداق دارد يس نسبت به هر يكك اولى است ولى براى هر يكك از دو مصداق, عام است لذا عرض عام براى هر 
يكك مى شود. خط قاطعى كه بر دو خط موازى وارد مى شود و دو زاويه متبادل يا متقابل مى سازد دو زاويه از اين خط كه من 
جهه واحده باشند مساوى دو قائمه اند. اين خط قاطع ذاتاً واحد است ولى هم دو زاويه متبادله مى سازد و هم دو زاويه متقابله 
مى سازد يعنى كاهى به عنوان خطى كه سازنده دو زاويه متقابله است لحاظ مى شود و كاهى به عنوان خطى كه سازنده دو 
متبادله است لحاظ مى شود. يس با اعتبار دو تا مى شود. وقتى دو تا شد در مورد اوؤّلى صدق مى كند كه آن دو زاويه معادل 
دو قائمه است در مورد دومى هم صدق مى كند كه آن دو زاويه معادل دو قائمه است. يس «مساوى لقائمتين» محمول بر دو 
خط شد كه ذات اين دو خطء يكى است ولى به اعتبار فرق مى كند. سيس مصنف مى كويد اكر سخت است كه قبول كنى 
يكك خط به دو اعتباره دو خط شود حكم را در جايى بيان مى كنم كه واقعاً ذات دو خطء يكى باشد. 


ص: اع 


ترجمه: دو زاويه كه از يكك جهت باشند مجموعشان براير با دو قائمه مى شود. 
«فانه اول للخط الواة خطد٠‏ ا وأو المتادلت: متساووا ت"» 
8 5 0 ع 1و سر ماددلنه وسين 


ضمير «فانه» به «كون الزاويتين... لقائمتين» بن مون كردد «زاويتيهما» مفعول اول و «متساويتين» مفعول دوم «المصييّر) است و 
«المتبادلتين)» صفت مفعول اول است اين جنين محمول و عرضىء اوّلى براى دو خط است كه يكى را با همين عبارت بيان مى 
كند و ديككرى را در سطر 1١‏ با عبارت «و للخط الواقع...) ياهى كيد 


ترجمه: اين محمول اولى است براى دو خط كه يكى خطى است كه بر دو خط واقع شود وفرود آيد. به طورى كه آن خط 
قاطع» زاويه اين دو خط كه متبادلين هستند را مساوى بككرداند. 


«المصيّر زاويتيهما...): معناى عبارت اين نيست كه از ابتدا دو زاوبه را نامتساوى ايجاد كرده عدا 31 دو زاويه را متساوى ساخته 
است بلكه از ابتدا كه دو زاويه را ساخته به صورت مساوى ساخته است از باب ضيّق فم الركيه است كه به معناى «دهانه جاه را 
تدكةا 5 اميق كنا مهناف ابو قريتة كه ايقد | وهاه هاه راسنيظط كن يعدا كذ كو يلكه از ابعذ “تكن مداه ك3 : 


«و للخط الواقع على خطين المصيّر الزاويه الخارجه كالداخله المقابله» 


ترجمه: و مانند خط قاطعى كه بر دو خط متوازى واقع مى شود و زاويه ى خارجه را مثل زاويه داخله ى مقابله «مثل به معناى 


اندازه است» مى كرداند. 


ص: إرذذرا 


«المصيّر الزاويه....» مانند عبارت قبلى معنا مى شود. 
«و لكن ليس بخاص لاحدهما» 


اين حكم «كون زاويتين اللتين من جهه واحده مساويتين لقائمتين» اوّلى براى هر يكك ازاين دو خط است ولى اختصاص به 
هيجكدام ندارد. 


«و هذا الخط وان كان واحدا بالذات فهو اثنان بالمعنى و الاعتبار) 
«فهو) به معناى «لكن)» است حون بعد از ان وصليه آمده. 


مصنف متوجه اشكالى مى شود كه اين خطء يكك خط است جكونه مى كوييد موضوع دو تا مى باشد ولى محمول يكى 


است؟ يس بايد محمول نسبت به هر يكك از موضوع اعم باشد. 


ما اشكال مى كنيم كه يكك خط بيشتر نيست و دو صورت لحاظ شد خط واحدء يكك موضوع است لذا حكم هم بايد براى اين 
يكك موضوع باشد جرا مى كوييد اختصاص به اين موضوع ندارد و براى دو موضوع است؟ شما دو موضوع و دو خط درست 
كرديد اما در واقع يكك خط است كه يكبار به عنوان اينكه زاويه متبادل مى سازد لحاظ شد و يكبار به عنوان اينكه زاويه 
متقابل مى سازد لحاظ شد. 


مستت يعن فرساتق اد خط ولو انا دكن سيت اط 3ه كه خط املك لك :مي خبط رواج حاط لصوو اعان توه 
دو تا است. به دو صورت لحاظ مى شود و مى دانيد كه حيثيات باعث تعدد شىء مى شوند يعنى يكك ذات اكر دو حيثيت 


داشته باشد يكبار با آن حيثيت ملاحظه مى شود و يكى مى شود و يكبار با اين حيثيت ملاحظه مى شود و دومى مى شود. 


ص: عع 


«فان صعب عليكك تصور هذه الاثنينيه فخذ بدلهما الخط الواقع على خطين الجاعل زاويتى جهه واحده متساويتين» 


مصنف مى كويد شايد هنوز براى تو سخت باشد كه قبول كنى يكك خط به دو اعتبار» دو خط مى شود حال شكل را عوض 
كن و دو خط كن يعنى شكل را به اين صورت تصور كن شكلى كه تا الان توضيح داده شد به اين صورت بود كه خط قاطع؛ 
مورب كشيده شده بود حال اين خط قاطع را به صورت عمود رسم كن يعنى دو خط موازى رسم كن سيس يكك خط سومى 
قاطع بر اين دو خط رسم كن كه زاويه قائمه بسازد در اين صورت اين دو خط قاطع ١كه‏ يكى به صورت مورب و يكى به 
صورت عمود رسم شده؛ ذاتشان يكى نيست. خط قاطع كه مايل بود به دو اعتبار دو تا شد اما در اينجا جون دو شكل كشيده 
شده خط قاطع مايل و خط قاطع عمود, بالذات دو تا هستند كه در يكك خط «خط مورب» كفته مى شود دو طرف آن مساوى 
ذو قانيه سك اويا 0 > وهيل كوو كله ين انرق ووجارك ١‏ لجار ل وشائية لك معازه وشيي اك و11 
قائمه بودن محمول بر هر دو خط «خط مورب وو خط عمود) شد نه اينكه بر يكك خط با دو اعتبار لحاظ شود. 


ترجمه: اكر تصور اين دو تا بودن براى تو سخت باشد «يعنى اكر هميشه دو ذات را دو تا مى دانى و يكك ذات با دو اعتبار را 
دو تا ندانى» مثال را عوض مى كنيم يس بدل آن دو خط «كه اعتباراً دو تا بودند و ذاتاً يكى بودند» خط «عمود؛ را بككير كه بر 
دو خط واقع است و دو زاويه ى يكك جهت را مساوى هم قرار مى دهد انه اينكه برابر دو قائمه مى كند بلكه علاوه بر اينكه 


برابر دو قائمه مى كند خود دو زاويه را هم مساوى مى كند). 


ص: زءم هرا 


«و الآخر الجاعل اياهما مختلفتين» 


و خط ديكر «خط مورب'» را بكير كه واقع بر دو خط است و اين دو زاويه يكك طرف را مختلف قرار مى دهد زيرا يكك زاويه 
واامماكدى اوم كك وا سار نه قراد عي مشك | تددو عدر ذادا مما سدس عدون كن 31] دن دو عط لوو دو يل 
متوازى وارد شده كه دو زاويه ى يكك طرفش مساوى نباشد اما خط ديكر طورى بر دو خط متوازى وارد شده كه دو زاويه ى 
يك طرفش با هم مساوى باشد. 


«لكن المتبادلتين متساويتان» 


مى دهد لكن متبادلتين آن «يعنى دو زاويه اى كه در دو طرف قرار كرفتند» مساوى اند در شكل اول كه خط سوم به صورت 
مورب كشيده شده بود اينككونه بود اما در شكل دوم كه خط سوم به صورت عمود كشيده شده بود متبادلان و متقابلان هر دو 
مساوى انك. 

نكته: همه اين زاويه ها با تمام اختلافاتى كه دارند دو زاويه يكك طرف آنها برابر دو قائمه است يعنى در محمولى كه عرض 


حمل جنس فصل و فصل فصل براى نوع» اوَلى فيست/ بيان تتميم معناى ذاتى / فصل "/ مقاله 7/ برهان شفا. 41//1١/1©‏ 


ص: اع 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 
موضوع: حمل جنس فصل و فصل فصل براى نوع, اوْلَى نيست/ بيان تتميم معناى ذاتى/ فصل ”/ مقاله ؟/ برهان شفا. 
١و‏ لا يقبل قول من يظن ان جنس الفصل اذا لم يكن جنسا و فصله اوليان للنوع»(١)‏ 


نكته مربوط به جلسه قبل: شكلى كه خط سوم دو خط متوازى را قطع مى كرد ترسيم كرديم كه كاهى عمود كشيده مى شود 


و كاهى مورب كشيده مى شود. سيس بيان شد كه به دو صورت زوايا حاصل مى شوند: 
١‏ زواياى متقابله» آنهايى كه در يكك طرف خط قاطع قرار دارند. 

" زواياى متبادله» آنهايى كه در طرفين خط قاطع قرار دارند. 

هر كدام از اين دو قسم تقسيم به سه قسم شد: 

الف) داخلى؛ 

ى) غارس»: 

ج) داخلى و خارجى. 


مطلبى كه بيان نشده بود اين است كه متقابل ها اكر هر دو داخلى باشند مساوى با دو قائمه اند. اككر هر دو خارجى باشند باز 
هم مساوى با دو قائمه اند. اما اكر يكى خارجى و يكى داخلى باشد مجموعشان مساوى با دو قائمه نيست مكر اينكه قاطع, 


عمود باشد. اكر عمود باشد داخل و خارج مساوى با دو قائمه مى شود. 


اما در متبادل ها اكر خط قاطع مايل باشد متبادل هاى خارجى مساوى اند و متبادل هاى داخلى هم مساوى اند اما متبادل داخلى 
و خارج مساوى نيستند مكر اينكه خط قاطع؛ عمود ناشك. 


بحث امروز: فرض كنيد نوع را موضوع قضيه قرار داديد سيس جنس فصل را براى اين نوع ثابت كنيد يا فصل فصل را براى 
نوع ثابت كنيد. مثلا- كفته مى شود «الانسان ناطق» كه خود فصل آورده مى شود. در اينجا محمول كه «ناطق» است براى 
موضوع اوَلِى است زيرا بلاواسطه حمل مى شود. كفتيم اكر محمولى» واسطه داشته باشد و آن واسطه. عام باشد يا خاص باشد 
اوَّلى نيست اما اكر محمول بدون واسطه حمل شد يا با واسطه ى مساوى حمل شد اوَّلى هست. «ناطق» جون بدون واسطه حمل 
نمى شود بلكه به توسط ناطق حمل مى شود. جون انسان» حساسٌ است لذا مدركك است جون انسان» عاقل است لذا مدركك 
است. يس بر انسان» مدركك حمل شد به خاطر امرى كه اخص از مدركك است كه ناطق مى باشد و اين ناطق» واسطه مى شود. 


يعنى امرى كه اخص از خود محمول است نه موضوع. زيرا ناطق اخص از انسان نيست بلكه مساوى با انسان است. ما مى 
خواهيم محمولى را كه عام است بر نوعى كه انسان حمل كنيم به توسط جيزى كه اخص از محمول است. و حمل محمول 
براى امر اخصء محمول را غير اوّلى مى كند يس مدرك. غير اوّلى است. تا اينجا مثالى كه بيان شد براى اين بود كه مدركك, 
جنس بود اما الا-ن فصل ناطق «مثلا عاقل بودن» را لحاظ كنيد و حمل بر انسان كنيد. در اينجا هم اكر كفته مى شود انسان 
عاقل است به خاطر ناطق بودنش است يعنى جون ناطق است يس عاقل است لذا حيوانات جون ناطق نيستند عاقل هم نيستند. 


يس اككر انسان» عاقل شده به توسط امر اخص كه ناطق مى باشد عاقل شده است. 


ص: ذا 


00-١‏ الشفاءءابن سيناءج 4.ص 11س /1اءط ذوى القربى. 


نكته: نككوييد عاقل مرادف با ناطق است ممككن است جواب داده شود كه لفظ عاقل كه حمل شده شامل ملكك و انسان هم مى 


يس اكر جنس فصل يا فصل فصل را بر نوع حمل كرديد در اينجا فصل» واسطه مى شود و وقتى واسطه شد محمول را از اوَلى 


درمى آورد. 


نكته: بحثى در خود مشاء است كه اصرار دارند فصل را بسيط بدانند آن بحث را مرحوم آقا على حكيم در رساله وجود رابط 
مطرح مى كند و ادعا مى كند كه اين بحث از منطق وارد فلسفه شده و فلاسفه فصل را بسيط نمى دانند منطقيون فصل را بسيط 
مى دانند جون فصل واقعى قائل نيستند بلكه مفهوم را فصل مى كيرند جون بحث منطق در مفهوم است ولى فيلسوفء نفس را 
فصل مى كيرد و نفس» بسيط نيست زيرا داراى ماهيت و جنس و فصل است. اكر فيلسوف» فصل را بسيط مى داند به خاطر 
اين است كه لباس منطقى بر آن وارد كرده اكر لباس فلسفى بر تن او مى كرد نمى كفت بسيط است. فلاسفه حتى فلاسفه 
مشاء؛ فصل را بسيط نمى دانند جون فصل را ماهيت خارجى قرار مى دهند و ماهيت خارجى» جنس و فصل دارد. بله منطقى» 
فصل را عبارت از مفهوم قرار مى دهد و آن» جنس و فصل ندارد لذا فصل را بسيط مى كيرد. 


يس تا اينجا اينكونه شد كه نوع» موضوع قرار داده شد و خود فصلء محمول قرار داده نشده است «جون اكر قرار داده شود 
اخص از نوع است ولى اخص مى تواند اولى براى نوع باشد كه آن لا-مر اخص باشد نمى تواند اولى باشد» اما اكر جنس 
الفصل يا فصل الفصل يا فصل الجنس يا جنس الجنس را خواستيم محمول قرار بدهيم غير اولى است. بله مفهومى كه خودش 
عام باشد «مثل حمل حيوان بر انسان» و محمولى كه خودش خاص باشد مثل «حمل ناطق بر انسان» اولى اند اما اكر واسطه 
داشته باشند كه آن واسطه. عام يا خاص باشد غير اولى اند. بحث ما الان در جايى است كه واسطه عام يا خاص دارد. 


ص: ذا 


تا إينجا معلوم شد كه حمل فصل الفصل و جنس الفصل بر نوع اوّلى نيست سيس مصنف مى فرمايد «و لا يقبل قول ...» يعنى 
كسانى كه كفتند براى نوع اولى است دليلى براى مدعاى خودشان اقامه نكردند ولى مصنف مى كويد حرفشان باطل است 
جون همانطور كه قبلا كفته شد در جايى كه واسطه ى عام يا خاص باشد اوليت نفى مى شود و نمى توان كفت محمولء اولى 
است و در فصل الفصل يا جنس الفصل كه بر نوع حمل مى شود واسطه وجود دارد كه مساوى هم نيست جون واسطه. مساوى 
نيست بايد كفت كه محمولء اولى نيست. سيس با عبارت «عسى انهم ... ) استثنا مى كند و مى كويد اككر فصل الفصل مساوى 
بافصل نوع بود واكر جنس الفصلء جنس خود نوع هم بود مثلا جنس ناطقء حيوان بود. حيوان؛ علاوه بر اينكه جنس فصل 
است جنس خود نوع هم هست حال اكر حيوان را حمل بر انسان كرديد در اين صورت حيوان اكر جه جنس براى فصل است 
ولى مستقيم جنس براى خود نوع هم هست لذا حملش.ء اولى مى شود. 

يس در صورتى كه جنس الفصل» جنس خود نوع هم باشد احتياج به واسطه نيست و جنس را به طور مستقيم بر نوع حمل مى 
كنيد و كفته نمى شود كه به توسط فصل حمل شد جون همانطور كه جنس براى فصل بود جنس هم براى نوع بود لذا 
همانطور كه حملش بر فصلء اولى است حملش بر نوع هم اولى است ولى در صورتى كه اين جنس» جنس فصل باشد و 
جنس نوع نباشد حملش بر فصلء اولى است اما حملش بر نوع جون به توسط فصل است اولى نيست. 


ص: 4ع 


نكته: آيا ملاكك تساوى يا اعم يا اخص بودن واسطه. محمول است يا موضوع است؟ اكر كفته مى شود اين واسطه اعم است 
آيااز محمول اعم است يااز موضوع اعم است؟ جواب اين است كه ملا-كك؛ مساوات و اخصيت و اعميت نسبت به موضوع 
است نه محمول. وقتى ضاحكك را بر حيوان حمل مى كنيد واسطه. انسان است و انسان مساوى با ضاحكك است يعنى اين 
واسطه مساوى محمول است ولى ضاحكك براى حيوان» عرض غريب است نه عرض ذاتى و اولى «جون واسطه ى اخص خورده 
لذا اولى نيست). 


توضيح عبارت 
«و لا يقبل قول من يظن ان جنس الفصل اذا لم يكن جنسا و فصله اوليان للنوع» 
ضمير «فصله)» به «فصل يا جنسر برمى كردد وهر دو صحيح است. «فصله) عطف بر «جنم, الفصل)» است. 


قري كه كبن فى كد جين الفه رو فقيل الس باافصل الفعل ».اول زرا تزع اند راي حدس القصل زفقل الفطيلنا 
واسطه اخص يا اعم براى نوع حاصل مى شود و حمل با واسطه. اولى نيست». 


نكته: در حاشيه نسخه خطى نوشته «اذا لم يكن جنسا لنوعه و اذا لم يكن جنسا لجنسه» كه عبارت «اذا لم يكن جنسا لجنسه) 
مبهم است يعنى اكر جنسى» جنس براى جنس انسان باشد. انسان» موضوع است سيس جسم نامى را كه جنس حيوان است بر 
انسان حمل كنيد. يس بايد عرض غريب باشد جرا در حاشيه نسخه خطى آن را عرض ذاتى حساب كرده؟ 


جواب همان است كه قبلا كفته شد كه بايد با تخصيصء اختصاص به نوع داده شود در اين صورت. ذاتى و اولى مى شود. 


ص: لا 


«عسى انهم انما قالوا هذا فى الفصول المساويه» 

مكر اينكه مراد اين شخصء اين قولشان را در فصول مساويه كفته باشند كه واسطه. واسطه ى مساوى شود در اين صورت مى 
500000-61 

أ ادامه بيان معناى اوليت در حمل و اوليت در برهان» ؟"_ ممكن است برهانء اولى نباشد در حالى كه حمل» اولى است و 
ممكن است برهان و حمل هر دو اولى باشند /بيان تتميم معناى ذاتى / فصل /٠"‏ مقاله ؟/ برهان شفا. 947/1١/14‏ 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: ١‏ ادامه بيان معناى اوليت در حمل و اوليت در برهان» _١‏ ممكن است برهانء اولى نباشد در حالى كه حملء اولى 
است و ممكن استث برهان و حمل هر دو اولى باشند/بيان تتميم معناى ذاتى / فصل / مقاله "/ برهان شقا. 

«و اعلم انه قد يكون البرهان اولا على ما ليس بحمل اولى)(١)‏ 


نكته مربوط به جلسه قبل: عبارت «اذا لم يكن جنسا» به جه معنا است؟ 
اين عبارت مى كويد جنس الفصل بر دو قسم است: 


١‏ در عين اينكه جنس الفصل است جنس النوع هم هست يعنى جنس قريب براى نوع است در اين صورت همه «حتى ظَانَ)» 


"_ جنس الفصل» جنس النوع نيست و براى نوع» جنس بعيد به حساب مى آيد كه در اينجا محل شكك است كه اين ظَانْ مى 
كويد در آنجا هم جنس الفصل براى نوع» اولى است. مصنف اشكال مى كند و مى كويد آنجا واسطه هست و جنس الفصل 
بر نوع به توسط فصل وارد مى شود جون جنس الفصل» جنس النوع نيست اككر جنس الفصلء جنس النوع بود فصل را واسطه 
قرار نمى داديم بلكه مى كفتيم همين كه جدس فصل است بلاواسطه. جنس نوع هم هست بلاواسطه. يس اولى است اما همين 
جنس الفصل كه جنس بعيد براى نوع است به طور مستقيم بر نوع وارد نمى شود بلكه به توسط فصل مى خواهد وارد شود و 


واسطه مى خورد. اين ظان مى كويد اولى مى شود «ولى مصنف مى كويد غير اولى است جون واسطه دارد). 


ص: ا 


در ذيل عبارت «و لا يقبل قول من يظن ان جنس الفصل اذا لم يكن جنسا و فصله اوليان للنوع» حاشيه اى وجود دارد كه آن را 


حاشيه: «قد ظن بعض افاضل المتاخرين أن جنس الفصل يجوز أن يكون اولياً للنوع و كذلكك فصله اذا لم يكن جنسا لجنسه او 


حسا لفو هذا سهو قد عرض لا فاتكف تورف نحن التصول الع قناميا أن نين الفصيل فل بواسطةالفستل ني كد لك قميلة: 
انه انما جد للنّوع لانه وُجد لفصله و يكون [هذا] له اوّلا ثم النوع. ثم مع ذلكك فلا [يتم] نسلم ان يكون جنس الفصل هو بعينه 
الجنس القريب للنوع و يجوز أن يكون جنسا بعيدا» مختصر الاوسط. 


اولا: رساله مختصر الاوسط از خود ابن سينا مى باشد جنانجه محشى در صفحه 1718 همين نسخه در حاشيه كفت: «قال الشيخ 


فى مختصر الاوسط). 


ثانيً: حاشيه نسبت به عبارت قبل از «و عسى أنهم ... » است كه از آنجا به بعد در واقع استثناء است و مورد يذيرش ابن سينا. 
يعنى ابن سينا بيان اين شخص را در فصول متساويه مى يذيرد. يس بايد حاشيه را ناظر به فضاى «فصل غير مساوى يعنى فصل 
بعيد) بكيريم. 

حال به بيان مطلب حاشيه مى يردازيم: ابن سينا مى فرمايد بعض از افاضل متاخرين كمان كرده است: در مورد فصل غير 
مساوى يعنى فصل بعيد كه فصل جنس اين نوع مى شود مى توان كفت كه جنس اين فصل و فصل اين فصل اكر جنس جنس 
اين نوع يا جنس خود اين نوع نباشد اولى براى نوع مى باشد به بيان ديكر «در فضاى فصل بعيد» جنس الفصل و فصل الفصل 


اكر جنس جنس نوع يا جنس خود نوع نباشد جايز است كه اولى براى اين نوع باشد. 


ص: الع 


براى روشن شدن مطلب مثالى بيان مى شود: انسان فصل مساويش نطق است كه فعلا مورد بحث ما نيست ولى فصل غير 
مساويش «فصل بعيد» فصل حيوان است كه «حساس متح ركك بالاراده» است ما «حساس» را جنس الفصل و «متح ركك بالاراده) 
را فصل الفصل مى كيريم. حال اين ظان مى كويد اين حساس اكر جنس جنس انسان «يعنى جنس حيوان» ويا جنس خود 
انسان نباشد «هكذا متح رك بالاراده) اين مى تواند اولى براى نوع باشد «البته اكر جنس باشد كه اولى بودنش روشن و جنس 


الجنس هم اولى نبودنش روشن است و به اين جهت اين قيد آورده شده است). 
ابن سينا مى فرمايد: «هذا سهو عرض له) و در ادامه دو اشكال بر اين «ظان» وارد مى كند: 


اشكال اول: اشكال اول با عبارت «فانكك تعرف...» شروع مى شود اين است كه مى فرمايد: ما بيان كرديم كه جنس الفصل و 
فصل الفصل با توجه به اينكه بواسطه فصل براى نوع ثابت و عارض مى شود با واسطه براى نوع حاصل شده اند و با توجه به 
اينكه فصل غير مساوى بود يس واسطه نمى كذارد اينها اولى براى نوع باشند «بخلاف جايى كه واسطه. واسط مساوى يعنى 
فصل مساوى باشد» يس اينها اولى براى نوع نيستند جون واسطه در عروض دارند. 

اشكال دوم: اين اشكال كه با عبارت «ثمٌ مع ذلكك...) شروع مى شود اين است: اينكه شما كفتيد «ان جنس الفصل ... اذا لم 
يكن جنساً لجنسه او جنساً له؛ كه اين جنس الفصل اكر جنس الجنس نوع يا جنس خود نوع «يعنى جنس قريب» نباشد ما خود 
اين را قبول نداريم جون جنس الفصل فقط مى تواند جنس الجنس نوع شود ولى جنس خود نوع «يعنى جنس قريب» امكان 


ندارد بشود. 


ص: الع 


انسان «يعنى حيوان» اصلا امكان ندارد بشود جون حيوان «علاوه بر حساس» احتياج به متحركك بالاراده هم دارد تا بتواند حيوان 


شود. 


حاشيه ديكرى است كه مربوط به عبارت «و عسى انهم انما قالوا؛ در صفحه ١8‏ سطر ١18‏ مى باشد. آن حاشيه اين است «اى 
يكون الاعراض الذاتيه بعضها اوليه خاصه انما قالوا فى الفصول المتساويه لا غير اينكه كفتند بعضى از اعراض ذاتيه اولى اند و 
خاص به موضوع اند اين مطلب را در فصول مساويه كفتند يعنى در فصول مساويه اجناسى كه براى اين فصول اند اعراض 
ذاتيه براى نوع هستند. «لانه قد علمت» اكر فصول مساويه داشته باشيد جنس نسبت به خود فصلء عام است قهرا نسبت به نوع 
هم عام مى شود. فصلء مساوى با نوع است و جون جنس اعم از فصل است «جون جنس فصل است» قهرا اعم از نوع هم مى 
شود. با اينكه اعم از نوع است عرض ذاتى نوع است جون در عرض ذاتى بودنء اعم بودن مانع نيست آنجه مانع است واسطه 
اعم داشتن است. در اينجا مصنف مى كويد جون واسطه؛ واسطه ى مساوى است مثل بدون واسطه است. جنس الفصل نسبت 
به انسان كه موضوع مى باشد عام است جون عام مى تواند ذاتى باشد. «لانه قد علمت غير الخاص ايضا يمكن ان يكون اوليا 
كما قال آنفا و منها ما هو غير خاصه و ان كانت اوليهَ كالجنس و بعض الفصول» كه در سطر لا صفحه ١178‏ بيان شده بود. 


ص: عع 


بحث امروز: نتيجه اى كه از برهان كرفته مى شود يكك قضيه است اكر قضيه. قضيه حمليه بود نككاه مى كنيم تا ببينيم اكبر كه 
وضعو حم ده انام :و اكه خيل تنه عااراواأسظه هم ده اق | كا واسعل تحنل ده اند وابظة ان [نالمتاوك 
است يا غير مساوى است؟ اكر اكبر بر اصغرء بى واسطه حمل شود حملش اولى مى شود و اكر اكبر بر اصغر با واسطه مساوى 
حمل شود حملش اولى مى شود واكر اكبر بر اصغر با واسطه غير مساوى حمل شود حملش غير اولى مى شود. 


برهانى كه اقامه مى شود برهان بر نتيجه است يعنى نتيجه» جزء برهان نيست بلكه حاصل برهان است. برهان» عبارت از صغرى 


اين برهان كه بر نتيجه اقامه مى شود ممكن است نسبت به نتيجه؛ اولى باشد. خود نتيجه هم حملى دارد كه حملش ممكن 
است اولى باشد برهانى هم كه بر اين نتيجه آورده مى شود ممكن است اولى باشد يس اولى بودن» در برهان و در حمل هر 


دو تصور مى شود. 


در نتيجه كه داراى حمل است كفته شد كه ممكن است حملء حمل اولى باشد. توضيح داده شد كه مراد از اوليت جيست؟ 
شيئى اقامه مى شود اين برهان بذاته؛ اين شى را نتيجه مى دهد و احتياج به برهان ديكر نيست اما كاهى برهانء اقامه مى شود 
ولى جيزى را اثبات مى كند كه اكر آن جيز را در برهان ديكر بكار برديد به اين نتيجه مى رسيد كه بواسطه ى برهان اولى به 


اين نتيجه نرسيديد. 


ص: م6 


بسن برهاق بر تتنحهء در صورئ اؤلى مى :شود كتاتوائد 'شبجةه وا بدو استمذاة ازبرهان ديكر تحصيل كند. 
ممكن است حملى كه در نتيجه وجود دارد اولى باشد ولى برهانء اولى نباشد و ممكن است كه هر دو اولى باشند. 


تا اينجا دو مطلب بيان شد: 
١._اوليت‏ در حمل «يعنى حمل در نتيجه) و اوليت در برهان توضيح داده شد. 


١‏ ممكن است برهانء اولى نباشد در حالى كه حمل «يعنى حمل در نتيجه) اولى است و ممكن است برهان و حمل هر دو 


اولى باشند. 
در جه جايى حملء اولى نيست ولى برهان اوؤّلى است؟ و در جه جايى حمل و برهان هر دو اولى هستند؟ 


در جايى كه حد وسطء اعم است حمل اكبر بر اصغرء اوَّلى نيست بلكه به توسط واسطه اى است كه اعم از اصغر است. اما 


اولى است هم برهان مى تواند اولى باشد. 


مثال اول: «الانسان حيوان» و «كل حيوان حساس» نتيجه كرفته مى شود «فالانسان حساس». لفظ «حساس» كه اكبر است براى 
«انسان» كه اصغر است اولى نيست جون با واسطه ى اعم كه حيوان است اثبات شده است ولى برهان بر اين مدّعا اولى است 
يعنى همين برهان. اين نتيجه را مى دهد نه اينكه اين برهان, يكك نتيجه بدهد سيس از آن نتيجه. نتيجه ديكرى كرفته شود تا به 
مطلوب رسك بغت همين كه كفتة من شود «الانسان حيوان» و «الحيوان حساس» نتيجه مى دهد كه «فالانسان حساس» نه اينكه 
برهانء نتيجه اى بدهد سيس اين نتيجه در برهان ديكر بكار برود كه با واسطه ى برهانٍ بعدى به نتيجه رسيده شود بلكه با 


واسطه ى برهان اول به نتيجه مى رسد و واسطه نمى خورد. 


ص: ء6 


مثال دوم: «كل مثلث فله زوايا ثلاث» و «كل ماله زوايا الثلاث فالزواياه مساويه لقائمتين) نتيجه كرفته مى شود «فالمثلث زواياه 
مساويه لقائمتين». عبارت «مساويه لقائمتين» اكبر و «مثلث» اصغر هست. اين جا واسطه نيست زيرا حمل «مساويه لقائمتين» بر 
«مثلث» واسطه نمى خواهد و لذا اولى است برهان هم در اينجا اولى است يعنى اينطور نيست كه از اين برهان نتيجه اى بكيريد 
و سيس از اين نتيجه دوباره برهان جديد ساخته شود تا به نتيجه مطلوب رسيده شود بلكه به طور مستقيم به نتيجه مطلوب مى 
نيست وجود داشت. در مثال دومى» اوسط مساوى با اصغر بود اما در مثال اول» اوسط اعم از اصغر بود. يس در مثال اول 


قياس» اولى است ولى نتيجه اولى نيست و در مثال دوم هم قياس و هم نتيجه اولى بود. 


ادامه بيان معناى اوليت د حمل و اوليت در برهان» "_ ممكن است برهان» اولى نباشد در حالى كه حمل» اولى است و ممكن 
است برهان و حمل هر دو اولى باشد /بيان تتميم معناى ذاتى / فصل /١‏ مقاله "/ برهان شفا.. 99/١١/١2‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0ل. 


موضوع: ١‏ ادامه بيان معناى اوليت د حمل و اوليت در برهان» _١‏ ممكن است برهان, اولى نباشد در حالى كه حملء اولى 


ص: /ا/5 
«و اعلم انه قد يكون البرهان اولا على ما ليس بحمل اولى)(١)‏ 


توضيح اين مطالب در جلسه قبل بيان شده بود و دراين جلسه به صورت مختصر بيان مى شود. كفته شد كه كاهى حملء اوّلى 
است و كاهى برهانء اولى است. حمل اولى در باب برهان به اين معنا بود كه محمول, بلاواسطه بر موضوع حمل شود يا اكر 


هم واسطه داشته باشد واسطه ى آن مساوى باشد. اما اولى بودن برهان دو معنا دارد: 
١‏ از مقدمات بديهى تشكيل شده باشد و مقدماتش احتياج به اثبات نداشته باشد. 


"_ برهانى باشد كه نتيجه ى برهان» به طور مستقيم نتيجه ى آن برهان باشد نه اينكه اين برهانء نتيجه اى بدهد و آن نتيجه در 
برهان ديكر بكار كرفته شود تا به اين نتيجه ى فعلى رسيده شود بلكه به طور مستقيم و بدون واسطه. آن برهانى كه اقامه مى 
شود همين نتيجه اى كه بدست مى آيد را به ما بدهد. كاهى ممكن است برهان بر يكك مطلبى اقامه شود ولى در واقع اين 
برهان» آن مطلب را نتيجه نداد است بلكه برهانء» يكك مطلبى را قبل از آن مطلبى كه به دست آوريد نتيجه داده است و آن 
نتيجه در مقدمه اى قرار كرفته تا نتيجه ديكرى بدست آيد و با قياس ديكر اين نتيجه كه بدست شما عائد شده كرفتيد ولى 
جون آن قياس واسطه را سريعا تنظيم كرديد به آن توجه جندانى نكرديد و فكر كرديد از همان قياس اول نتيجه بدست آمده 
است. آن قياس» نسبت به نتيجه ى بدست آمده قياس اولى نيست بلكه نسبت به آن نتيجه اى كه عائد مى كند قياس اولى است 
واين نتيجه در قياس بعدى بكار كرفته مى شود تا نتيجه ى مطلوب كرفته شود. اين قياس دوم براى نتيجه مطلوبء اولى است 
اما قياس اول براى نتيجه ى مطلوبء اوّلى نيست زيرا با واسطه است. در معناى اولى كه براى برهانٍ اولى كفته شد اين بود كه 


مقدمات. نياز به استدلال ندارد. اما در معناى دوم كفته شد كه نتيجه براى اثبات خودش احتياج به غير از اين قياس «يعنى 
احتياج به قياس ديكرا ندارد. در معناى دوم» نتيجه احتياج به قياس واسطه نداشت در معناى اول» مقدمات احتياج به اثبات 


ص: للع 


نكته: برهانٍ اولى به معناى اوّل از محل بحث بيرون است يس دو معنا باقى مى ماند: 
١._اوليت‏ در حمل 


١"_اوليت‏ در برهان. 


هست كه همانطور كه برهان, اولى براى نتيجه است حملى كه در اين نتيجه انجام كرفته» اولى است حال بايد بررسى كرد كه 


در جه جايى برهانء اولى است و حمل غير اولى است و در جه جايى هم برهان اولى است و هم حمل اولى است. 


در جايى كه حد وسطهء اعم ناشك ممكن:است: كفعه :شود يزهان اولى اسك ولى حسمل #اولى نشت مثلك كفته شوه الانسان 
حيوان» و «كل حيوان حساس» نتيجه كرفته شود «فالانسان حساس». اين نتيجه از خود برهان بدست آمده است و برهانى كه 
واسطه شود وجود ندارد يس اين برهان نسبت به اين نتيجه برهان اولى مى شود اما در خود نتيجه كه حمل اكبر بر اصغر شده 
«حساس» كه اكبر است بر انسان كه اصغر است حمل شده در حالى كه اولى نيست جون به واسطه امر اعمى كه «حيوان» است 
ثابت شده است و هر جه كه بواسطه امر اعم اثبات شود حملش حمل غير اولى مى شود يس حمل «حساس» بر «انسان» حمل 
غير اولى مى شود. ملاحظه مى كنيد در جايى كه در قياس» حد وسط اعم از اصغر است حتما اينككونه مى شود كه حملى كه 


در نتيجه تحقق بيدا كرده حمل اولى نيست اكر جه ممكن است برهان بر جنين نتيجه اى اولى باشد. 


ص: 6/1 


اكر كفته شود تحةه عنازت ان «الاشتان حساس)» اسث برهان سبة ةنازخ تسنحه اولى مى شود ذن باك كه عملى كند ناب 
نتيجه حاصل است اولى نيست اما اكر مصاديقٍ اصغر ملاحظه شود يعنى به جاى «الانسان حساس» كفته شود «زيد حساس» اين 
قياس نسبت به «زيد حساس» اولى نيست جون اينطور بايد كفته شود «الانسان حيوان» و «الحيوان حساس»». «فالانسان حساس). 
عبارت «فالانسان حساس» نتيجه مطلوب نبود زيرا نتيجه مطلوبء «زيد حساس» بود يس اين نتيجه اى كه كرفته شد بايد در 
قياس ديكرى بكار كرفته شود و كفته شود «زيد انسان» و «الانسان حساس». «فزيد حساس». همانطور كه ملاحظه مى كنيد 
قياس اول نتوانست نتيجه كه «زيد انسان» است را به ما بدهد بلكه نتيجه ى كلى دارد سيس با قياس دوم به «زيد حساس' 
رسيده شد سيس قياس اول نسبت به «زيد حساس»» ثانى مى شود نه اولى. در اينجا مصنف تصريح مى كند كه مراد از اولى و 
ثانى جيست؟ جون مى كويد در جايى كه نتيجه؛ با واسطه بدست آيد تعبير به ثانى مى كند و در جايى كه نتيجه؛ بى واسطه 
بدست آيد تعبير به اولى مى كند نه جايى كه براى اثبات صغرى و كبرى احتياج به دليل نيست را اولى بككويد بلكه آن هم 
اولى است ولى مرادش نيست. دليل بر اينكه مصنف اين را اراده نكرده همين است كه مصنف بيان مى كند كه اين قياس 
نسبت به اصغرء اوّلى است ولى نسبت به مصاديق اصغرء اولى نيست بلكه نسبت به مصاديق اصغر احتياج به قياس دوم «يعنى 


واسطه) است لذا خود قياس» اولى نمى شود. 


ص: لكا 


نكته: اكر برهانء نتيجه ى اعم بدهد اين برهان نسبت به اعم برهان اولى مى شود و براى اخص از اين اعمء برهان ثانى مى 


تلود 
توضيح عبارت 

«و اعلم انه قد يكون البرهان اولا على ما ليس بحمل اولى)» 
«اولا» خبر «يكون)» است. 


كَاهى برهانء اولى است كه اقامه شده بر نتيجه اى كه در آن نتيجه. حمل اولى وجود ندارد. در اين صورت مراد از (ما» كنايه 
از «نتيجه) شد. اين معناء معناى دقيقى نيست اما معناى دقيق اين است كه مراد از (ما)» كنايه از «اصغر» باشد و ضمير «ليس») راجع 
به دحمل اكبر) است نه «اكبر»» ترجمه عبارت اينكونه مى شود. برهان» اولى است اما براى اصغرى كه حمل اكبر بر آن» حمل 
اولى نيست. در اين صورت بايد لفظ «حكم) هم در تقدير كرفته شود و كفته شود بر حكم اصغر نيست. مى توان مراد از «ما/ 
را «حمل اكبر» كرفت كه اشاره به همان نتيجه دارد. 


اولى). 


«فان الاوسط اذا كان اعم من الاصغر فى القياس الكلى و حمل عليه الاكبر فان الاكبر لا يكون حمله على الاصغر اولا بل يكون 
البرهان عليه اول برهان» 


نباشد در صورتى اتفاق مى افتد كه اوسطء اعم باشد. يعنى در ضمن اينكه مساله را تعليل مى كند اشاره به مورد هم مى كند و 


مى كويد موردى كه جنين اتفاقى مى افتد جه موردى است. 


ص: 1و 


ترحمه: اوسط اككر اعم از اصغر باشد «بحث اعميت و تساوى اوسط با اصغر مطرح است و كارى به اكبر ندارد» در قياس كلى 
«يعنى در قياسى كه مى خواهيد نتيجه كلى از آن بككيريد) يعنى قياسى كه از كليات تشكيل مى شود و قهراً نتيجه كلى مى 
دهد. مصنف قياس كلى را مطرح مى كند جون در سطر بعدى تعبير به _ لكنه على جزئيات الاصغر برهان ثان _ مى كند يعنى 
جزئى را مطرح مى كند. يس اككر از ابتدا جزئى مى كفت بر همان جزئىء برهان اوّلى بود و بر جيز ديككر نمى توانست برهان 
ثانى باشد. برهانى كه به جزئى وارد مى شود نسبت به همان جزئىء اولى مى شود و جيزى وجود ندارد كه نسبت به آن ثانى 
شود. مى توان كفت لفظ _ كلى _ صفت براى خود _ قياس _ است يعنى وصفٍ به حال موصوف است و وصف به حال 
متعلق نيست يعنى اكرجه نتيجه اش كلى است ولى خودش هم قبل از نتيجه اش كلى است كه مى توانسته نتيجه كلى بدهد) و 
اكبر بر او حمل شود «و نتيجه كرفته شود» ممكن است اكبر نسبت به اوسط حملش اولى باشد ولى اكبر نسبت به اصغر حملش 
اولى نخواهد بود جون به توسط اوسط حمل شده است» و بر اصغر حمل اولى ندارد «جون واسطه اعم دارد؛ بلكه برهان بر اين 


«لكنه على جزئيات الاصغر برهان ثان» 


ص: "مع 


لكن همين برهان كه بر آن نتيجه كلىء برهان اولى بود نسبت به جزئياتٍ اصغر برهان ثانى مى شود. 


نكته: دقت كنيد كه در اين عبارت» برهان را بر جزئيات اصغر آورده يعنى لفظ «على» بر «جزئيات الاصغر) وارد شده. يس مراد 
از «ما» در «على ما ليس» اكر «اصغر) باشد اشكالى ندارد. 


صفحه 9 سطر ” قوله «و قد جتمع» 


كاهى دو امر اولى بودن برهان و اولى بودن حملى كه در نتيجه است با هم جمع مى شوند وهر دو اولى مى شوند. اين در 
جايى است كه واسطه و حد وسطء مساوى با اصغر باشد. 


مثال: «كل مثلث فله زوايا ثلاث» و«كل ماله زوايا ثلاث فالزواياه مساويه لقائمتين». نتيجه كرفته ميشود «فالمثلث زواياه مساويه 
قائمتين». در اينجا «مثلث» اصغر است و «زواياه مساويه لقائمتين» اكبر است. حد وسط «فله زوايا ثلاث» است. حد وسط «يعنى 
فله زوايا ثلاث با اصغر «يعنى مثلث» از نظر مصداق مساوى است.هر شكلى كه زواياى ثلاث دارد مثلث است هر مثلثى هم 
زواياى ثلاث دارد. يس اين حد وسط در اين مثالى كه كفته شد مساوى با اصغر است و جون مساوى با اصغر است هم برهان» 
اولى مى شود وهم حملء اولى مى شود. اينكه برهانء اولى باشد روشن است اما اينكه حملء اولى باشد نككاه مى كنيم كه 
«زواياه مساويه لقائمتين» بر «مثلث» بلاواسطه حمل مى شود و حملى كه بلاواسطه باشد حمل اولى مى شود يس اين حمل هم 
حمل اولى است. 


برعم 


توضيح عبارت 

«وقد يجتمع الامران جميعا) 

كَاهى دو امر ١يعنى‏ دو اوليت» با هم جمع مى شوند. 

«كالبرهان على المثلث المثبت كونً زواياه الثلاث مساويهً لقائمتين» 
«المشت» صفت «برهان)» است. 


مكل نكم برهاة ب وعلط اوودم قود كه اق زهارةء 'اثنات مي كد كه:زوا باضه كائه مكلت مساوق اندو فاقئّه برت 46 كيه 
«تساوى زوابا لقائمتين» باشد و اصغر «مثلث») باشد. در اينجا حد وسطء مساوى مى شود و وقتى حد وسط مساوى شد حملى كه 


در نتيجه است اولى مى شود برهان هم اولى است يس دو امر جمع شدند. 

«و هذا حيث يكون الاوسط مساويا للاصغر سواء كان الاكبر مساويا للاوسط كما فى هذا المثال او اعم منه) 
«هذا»: در جايى كه اين دو امر با هم جمع مى شوند «يعنى برهان و حمل هر دو اولى باشند. 

ترجمه: جايى كه اين دو امر با هم جمع مى شوند در جايى است كه اوسط مساوى با اصغر باشد. 


«سواء كان ...»: اكبر نسبت به اصغر فقط اولى است زيرا يا واسطه ندارد يا اككر واسطه دارد واسطه ى مساوى است. اما جايى 
كه اوسطء مساوى باشد اكبر نسبت به اوسط يكى از دو حال را دارد» در يكك حالت اكبرء اعم از اوسط است و در يكك حالت 
اكبر» مساوى بااوسط است. در اين مثال مثلث كه كفته شد اكبر مساوى با اوسط است زيرا «مثلث» و (سه زاويه داشتن» و 
«مساوى با دو قائمه بودن» هر سه با هم مساوى اند. يعنى اصغر و اوسط و اكبر با هم مساوى اند قهرا اكبر و اوسط هم مساوى 
مى شوند اما در يكك جا اكبر اعم از اوسط است ولى هم برهان و هم حمل اولى است مثل «الانسان كاتب» و «كل كاتب 
حيوان»» «فالانسان حيوان' اين نتيجه. حمل اعم بر اخص است ولى حمل اعم بر اخص مى تواند اولى باشد. اما حملى كه لامر 
اخص است اولى نيست. يس «الانسان حيوان» حملش اولى است. برهان هم اولى است و همين نتيجه بدست مى آيد و نياز به 
برهان ديككر نيست ولى ملا-حظه كنيد اوسط «كاتب» با اصغر «انسان» مساوى است ولى اكبر «حيوان» با اوسط مساوى نيست. 
يس در مثال مثلث» اكبر با اوسط مساوى شد اما در مثال دوم اكبر «حيوان» با اوسط «كاتب'» مساوى شد بلكه اعم شد ولى در 


هر دو مثال هم حمل و هم برهان اولى بود. 


ص: عاوع 


ترجمه: در اين فرض كه اوسط مساوى اصغر است. فرقى نمى كند كه اكبر مساوى اوسط باشد همانطور كه در اين مثال «يعنى 


مثال مثلث» بود يا اكبر اعم از اوسط باشد «در صورتى كه اعم باشد يكك شرط مى شود كه با عبارت بعدى بيان مى شودا. 
«لكنه ليس يقال على ما هو اعم منه كما قد علمت» 
«يقال» به معناى «يحمل» است. ضمير (منه) به «اوسط) برمى كردد. ضمير «لكنه) به «اكبر) برمى كردد. 


در صورتى كه اكبر اعم از اوسط باشد شرط مى كند و آن شرط اين است كه اين اعم «كه اكبر است» براى اوسط بواسطه امر 
اعم حمل نشده باشد و ثابت نشده باشد. مثلا در اين مثال كه كفته شد حيوان براى كاتب اعم است ولى به واسطه اعم نيست. 


اكر واسطهى اعم بخورد مشكل درست مى شود. 
ترجمه: نه اينكه اكبر بر اعم از اوسط حمل شود و بعداً به توسط اعم بر خود اوسط حمل شود. 
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موضوع: بيان تقسيم اعراض ذاتيه / تتميم قول در ذاتى/ فصل "/ مقاله ؟/ برهان شفا. 
«و الاعراض الذاتيه قد تكون خاصه بالموضوع مثل مساواه الثلاث لقائمتين فانه ذاتى للمثلث و مساو له)(١)‏ 


در اعراض ذاتيه مى شود و اعراض ذاتيه را به دو قسم تقسيم مى كند: 

ص: 59160 

-١‏ (1) الشفاءءابن سيناءج »ص 19س /اءط ذوى القربى. 

١‏ آن كه خاص به موضوع است. 

؟ _ آن كه خاص به موضوع نيست. سيس آن كه خاص است را تقسيم مى كند. 
قسم اول: عرض ذاتى اختصاص به موضوع دارد. 

قسم دوم: عرض ذاتى اختصاص به موضوع ندارد. 


مراد از «خاص» در اينجاء اختصاص است و در مقابل عام نيستث. 


مثال براى قسم اول: زواياى سه كانه مثلث برابر با دو قائمه است. «المثلث مساو زواياه لقائمتين»). كه «مثلث» موضوع است و 


«مساو زواياه لقائمتين» عرض ذاتى براى موضوع و مساوى با موضوع واختصاص به موضوع دارد. 


اين برابر بودن با دو قائمه اختصاص به زواياى مثلث دارد و علاوه بر اختصاص داشتن» مساوى هم هست يعنى در مثلث يافت 
مى شود و در غير مثلث يافت نمى شود و در تمام مثلث ها هم يافت مى شود و اينجنين نيست كه در بعضى از مثلث ها نباشد 
يعنى نه مثلثى از اين حكم خالى مى شود و نه اين حكم براى جيزى غير از مثلث ثابت مى شود. اين حكم, جامع افراد مثلث و 


مانع از اغيار است و بقيه أشكال را راه نمى دهد. 


مثال براى قسم دوم: «مضروب الفرد فى الزوج» را موضوع قرار دهيد محمول آن را «زوج)» قرار دهيد و بككوييد «مضروب الفرد 
فى الزوج زوج) يعنى عددى كه فرد باشد در عددى كه زوج باشد را ضرب كنيد مضروب «يعنى حاصلضرب» آن» زوج است 
اب محمول كه «زوج) است عرض ذاتى براى موضوع «يعنى مضروب الفرد فى الزوج» است ولى عرض ذاتى مختص نيست 


جون «زوج) در جاهاى ذيكر هم بيدا مى شود. 


ص: .ع 


مثلا كر كفته شود «العدد الزوج زوج و اكر كفته شود «مضروب الزوج فى الزوج زوج) كه لفظ «زوج) هم بر ١عدد‏ زوج)ا هم 
بر «مضروب الزوج فى الزوج زوج) وهم بر «مضروب الفرد فى الزوج» حمل مى شود كه «مضروب الفرد فى الزوج» يكى از 
اين سه است يس لفظ «زوج» سه موضوع مى تواند داشته باشد يس اين محمولء. مختص به اين موضوع نيست و در دو جاى 
ديكر هم جارى مى شود و حمل مى كردد ولى در عين حال براى هر كدام از اين سه تاء عرض ذاتى است. البته لفظ «زوج)» 


براى خود «زوج) عرض ذاتى نيست بلكه ذاتى است. 


نكته: اين عرضء» اختصاص به موضوع ندارد لذا عرض عام مى شود ولى در عين حال ذاتى است و اشكال ندارد كه عرض 
عام؛ ذاتى باشد آنجه كه ذاتى نيست عرض لامر عام است يعنى عرضى كه واسطه عام دارد ذاتى نيست و الا خود عرض اكر 
عام باشد اشكال ندارد كه ذاتى باشد. 


تا اينجا عام بوذن وربه تعبير ديكر اختصاص نداشتن روشن شد و معلوم كرديد اين عرض «يعنى زوج) اختصاص به «مضروب 
الزوج فى الفرد؛ ندارد و شامل «مضروب الزوج فى الزوج» هم مى شود اما به جه علت مى كوييد عرض ذاتى است؟ مى فرمايد 
«مضروب الفرد فى الزوج» بود جنس آنء عبارت از «عدد) است اكر خود موضوع در تعريف عرض اخذ شود عرض» عرض 
ذاتى مى شود واكر جنس موضوع هم در تعريف عرض اخذ شود عرضء عرض ذاتى مى شود و در اينجا خود موضوع كه 
«مضروب الفرد فى الزوج» است در تعريف عرض اخذ نمى شود ولى جنس موضوع كه عبارت از «عدد) است در تعريف 
عرض اخحذ مى شود يس اين عرض بايد عرض ذاتى باشد جون جنس موضوع در تعريفش اخذ مى شود يس هم غير مختص 


است وهم ذاتى است. 


ص: راوع 


توضيح عبارت 
«و الاعراض الذاتيه قد تكون خاصه بالموضوع مثل مساواه الثلاث لقائمتين فانه ذاتى للمثلث و مساو لها 


اعراض ذاتيه كاهى اختصاص به موضوع دارند قهراً مساوى با موضوع است و در جاى ديكر يافت نمى شود مثل مساوات سه 
زاويه با دو قائمه كه هم ذاتى براى مثلث است جون مثلث در تعريفش اخذ مى شود هم مساوى با مثلث است جون اختصاص 


به مثلث دارد ودر جاى ديككر يافت نمى شود. 

نكته: مساوى بودن» شرط عرض ذاتى نيست بلكه عام هم مى تواند عرض ذاتى باشد. 

«و قد يكون غير خاص و ذاتيا و ذلكك مثل الزوج فانه عرض ذاتى لمضروب الفرد فى الزوج و لكن غير خاص'» 
«ذاتيا» عطف بر «غير خاص» است نه «خاص)». 


كَاهى عرضء غير خاص است ولى ذاتى است. مثل «زوج» كه براى «مضروب الفرد فى الزوج» كه موضوع است عرض ذاتى 
مى باشد اما زوج اختصاص به «مضروب الفرد فى الزوج» ندارد. 


«اما انه غير خاص فهو ظاهر» 
مصنف دو ادعا كرد: 

١‏ _ مختص نبودن 

؟ _ عرض ذاتى نبودن. 


حال مى خواهد هر دو را ثابت كند كه با اين عبارت» اولى را ثابت مى كند و مى كويد اينكه زوج» خاص نيست و اختصاص 
به «مضروب الفرد فى الزوج» ندارد ظاهر و روشن است زيرا عددهاى ديككر هم زوج است زيرا خود زوج؛ زوج است و 


حاصلضرب زوج در زوج هم زوج است. 


ص: احا 


اكر به اين صورت كفته شود «مضروب الفرد فى الزوج زوج الفرد؛ يعنى لفظ «زوج) را به «فرد» اضافه كنيد از قسم اول مى 
شود كه عرض ذاتى خاص است جون وقتى فرد در زوج ضرب شود حاصلضرب را زوج الفرد مى كويند مثلا عدد ١‏ در" 
ضرب شود حاصلضرب ‏ مى شود كه زوج الفرد است اما كر زوج در زوج ضرب شود مثل ؟ در * ضرب شود حاصلضرب 
كه 8 مى شود زوج الزوج است. حال اكر محمول» «زوج» باشد عام خواهد بود اما اكر محمول. «زوج الفرد» باشد عام نيست 


بلكه مساوى با موضوع است. 

«و اما انه ذاتى فلان العدد _ و هو جنس _ موضوعه يوخذ فى حده» 

علامت خط تيره بايد به اين صورت كذاشته شود «فلان العدد _ و هو جنس موضوعه _ يوخذ فى حدله». لفظ «جنس» نبايد 
تنوين داده شود. 


اما اينكه «زوج) ذاتى براى «مضروب الفرد فى الزوج» است به خاطر اين است كه عدد در حدٌ «زوج) اخذ مى شود و اين عدد. 


جنس براى «مضروب الفرد فى الزوج» است كه «مضروب الفرد فى الزوج» موضوع براى «زوج) است. 


ترجمه: اما اينكه «زوج) ذاتى براى «مضروب الفرد فى الزوج» است به اين جهت است كه عدد. كه جنس موضوع زوج است 
در حدٌ زوج اخذ شله. يس خود موضوع كه مضروب الفرد فى الزوج است در تعريف محمول اخذ نشد ولى جنس موضوع 


ص: 949 


صفحه ١٠4‏ سطر ٠‏ قوله «و العرض الذاتى» 


تا اينجا يكك تقسيم براى عرض ذاتى شد كه در اين تقسيم عرض ذاتى يا مختص به موضوع شد يا مختص به موضوع نشد. 
حال مصنف درباره غير مختص بحث ندارد اما در عرض ذاتى كه مختص باشد بحث مى كند و مى كويد كاهى مساوى با 
موضوع است و كاهى اخص از موضوع است «نككُوييد اعم از موضوع است جون اكر اعم از موضوع شود اختصاص به موضوع 
ندارد و داخل در قسمى مى شود كه كنار كذاشته شد» اككر اخص از موضوع شد يا اخص مطلق است يا اخص من وجه است 
مصنف به اين صورت بيان نمى كند بلكه مى كويد: يا مساوى است يا اخص مطلق است. بعدا كه وارد بحث مى شود مى 


بيان مثال: عرض ذاتى خاص «يعنى مختص» كاهى مساوى است مثل مثال مثلث كه هم عرض مختص است و هم مساوى 


است. 


اما كاهى مساوى نيست بلكه انقص «يعنى اخص» است و شمولش كمتر است زيرا اككر مساوى نباشد يا اعم است يا اخص 
است. اعم نمى تواند باشد جون اكر باشد نمى تواند مختص باشد لذا كفته مى شود اخص است. مصنف مراد از اخص را 
اخص مطلق مى كيرد و مثال به «العدد زوج)» مى زند كه در واقع «العدد اما زوج و اما فردا است كه زوج مختص به عدد است 
اولا و مساوى با عدد نيست بلكه اخص از عدد است ثانيا. 


6٠١ ص:‎ 


توضيح عبارت 

«و العرض الذاتى الخاص قد يكون مساويا وقد يكون انقص من الشىء على الاطلاق» 

عرض ذاتى كه مختص باشد دو قسم است كاهى مساوى است و كاهى اين عرض ذاتى اخص مطلق از شىء ١يعنى‏ موضوع) 
اليك 


نكته: مصنف به جاى «و قد يكون انقص من الشى» تعبير به «و قد لا يكون مساويا» نمى كند جون «لا يكون مساويا» شامل 
اخص واعم هر دو مى شود و مصنف نمى خواهد اعم را بيان كند زيرا اعم, قبلا بيان شد و بخثش تمام شد لذا مى كويد 
اخص باشد ولى به جاى «اخص» تعبير به «انقص من الشى») مى كند مراد از «الشىء)»» موضوع است كه عرض ذاتى بر آن حمل 
مى شود. 


يعنى لفظ «زوج)» را نمى توان به هيج وجه. طورى لحاظ كرد كه از «عدد) اعم شود بلكه هميشه اخص از عدد است. 
«و اما المساوى فمثل مساواه الثللاث لقائمتين فانه مساو للمثلث» 


اما عرضى كه مختص به موضوع باشد اولأو مساوى با موضوع باشد ثانيا مثل «مساوات سه زاويه با دو قائمه؛ كه هم عرض 


ذاتى براى «مثلث») است وهم مختص به «مثلث») است وهم مساوى با «مثلث») است. 


6٠١ ص:‎ 


(و اما الانقص فمثل الزوج للعدد» 


اما انقص «كه مراد» انقص مطلق است» مانئد «زوج) كه عرض براى «عدد) شود. واين «زوجا» عرض ذاتى براى عدد و مختص 
به عدد است جون در مقدار و هيج جاى ديكر زوج وجود ندارد فقط در عدد وجود دارد. ولى اخص از عدد است يعنى مقابل 
دارد كه مقابل زوجء فرد است اكر كفته شود «العدد اما زوج و اما فرد) اين عرض «اما زوج و اما فردا مساوى با «عددا مى 


شود. 
«و اما العرض الخاص فيكون اما الخاص على الاطلاق مثل ما مثلنا به قبل و اما اخص من وجه و اعم من وجه مثل المساواه) 


مراد از «الخاص» «اخص» است جون در سطر بعدى تعبير به «اخص من وجه) مى كند يس مرادش از «الخاص»» «مختص» 


نيست. 


ترجمه: عرض خاصء كَاهى خاص على الاطلاق است مثل مثال قبلى كه در خط قبل بيان كرد «فمثل الزوج للعدد). ويا اخص 


من وجه و اعم من وجه است مثل مساوات. 


توضيح: مساوات اكر حمل بر عدد شود عدد» موضوع مى شود. مساوات اخص از عدد است جون عددٍ زايد و ناقص هم وجود 
دارد اما از جهت اينكه مساوات در مقدار هم كفته مى شود لذا ازاين جهت مساواتء اعم از عدد مى شود يس از يكك جهت 


اعم است و از يكك جهت اخص است بنابراين عرض ذاتى مختص به كم است ولى من وجهٍ اخص و من وجه اعم است. 


ص: ذاه 


در اين مثال جنس عدد در تعريف موضوع اخذ مى شود جون مساوات اعم از عدد است. عدد در تعريف اخذ نمى شود جنس 
عدد كه كمّ است در تعريف اخذ مى شود ولى اكر اين مساوات را عرض ذاتى عدد قرار دهيد بايد تخصيص به عدد بدهيد. 
اين همان بحثى است كه كفته شد موضوع كاهى محمول را تعيين مى كند مثل اينكه كفته مى شود «الانسان حيوان» كه مراد 
از حيوان» حيوان لا بشرط است نه حيوان بشرط اطلااق» در تساوى هم همينطور است كه تساوي لا بشرط بر عدد حمل مى 
شود نه تساوى على الاطلااق. اما وقتى بخواهيم تساوى را تعريف كنيم تساوى على الاطلاق را تعريف مى كنيم لذا «كمٌ) در 


تعريف آن مى آيد و «تساوى»» عرض ذاتى براى خود «كتٌُم) قرار داده مى شود جه آن ١كمٌ).‏ عدد باشد جه مقدار باشد. 


يس در وقتى كه عدد موضوع براى مساوى قرار مى كيرد و مساوىء اعم از عدد است و عرض ذاتى كرفته مى شود, لا بشرط 
كرفته مى شود تا خود عددء تعيين كند كه مراد از «مساوى» جه نوع مساوى است. اما وقتى كه بخواهيد تعريف كنيد «مساوات 
در عدد) را تعريف نمى كنيد بلكه «مساوات مطلق» را تعريف مى كنيد لذا در تعريفش عدد اخد نمى شود بلكه كمٌ اخذ مى 
شود. يس در عين اينكه اعم است مختص هم هست «اينكه مختص است به خاطر اين است كه موضوع آن را كه لا بشرط بود 


مختص مى كند يعنى موضوع.؛ آن را بشرط شىء مى كند). 


ص: واه 


«فانه من الاعراض الذاتيه للعدد لان جنس العدد يوخذ فى حده و هو الكم ولكنه اخص من العدد من وجه لانه يوجد فى بعض 
العدد و اعم منه من وجه لانه يوجد فيما ليس بعدد كالمقاديرا 


ترجمه: «مساوات» از اعراض ذاتيه براى عدد است حون جنس عدد در حدٌ «مساوى)» اخذ مى شود و آن جنس هم كمٌ است 
لكن همين مساوات اخص از عدد است من وجهء زيرا در بعض عدد» تساوى اخذ مى شود و اعم از عدد است من وجه جون 


در مقادير هم يافت مى شود. 
توضيح اصطلاح زائد و ناقص و مساوى در صفحه١؟1١‏ سطر 18 اينكونه فانم قدو 


توضيح اصطلاح زائد و ناقص و مساوى: يكبار دو عدد با يكديكر مقايسه مى شود و كفته مى شود اين» زائد از آن است يا 
ناقص از آن است يا مساوى با آن است. اين مطلب روشن است اما در اين مثال لفظ «كل عدد) آمده يعنى هر عدد به تنهايى 
يكى از اين سه حالت را دارد نه اينكه هر عدد با عدد ديكر مقايسه شود يكى از اين سه حالت را داشته باشد. يس مراد از زائد 
و ناقص و مساوىء جيز ديكرى است كه توضيح داده مى شود. 

عدد مساوى: عددى را مساوى مى كويند كه مجموع كسورش با خودش مساوى باشد مثل عدد *. يكث دوم عدد 8 عبارت از 
ل عردو كممو سره ا «عاريق ازعاس فرده كد جيارم اتداودى كك كع شونا بدا زرا عدوم يحض بدسيك لين 


آيد اما يكك ششم دارد كه عبارت از ١‏ مى شود حال 7 و ”و ١‏ را كه جمع كنيد * مى شود. يس مجموع كسور # كه عبارت 
ازيكك دوم, يكك سوم و يكك ششم بود و حاصل آنها مساوى با عدد * شد. 


ص: ون له 


عدد ناقص: عدد 8 را ملاحظه كنيد كه كسر يكك دوم عدد ل عبارت از ؟ است و يكك سوم ندارد يكك جهارم آن ؟ است و 


عدد / كمتر از عدد / شد. 


عدد زائد: عددى كه مجموع كسورش از خودش بزركتر باشد مثل ١7‏ كه يكك دوم آنء عدد 8 مى شود و يكك سوم آنء عدد 
؟ مى شود وو يكك جهارم آنء عدد ” مى شود و يكك ينجم ندارد و يكك ششم آنء عدد 7 مى شود و يكك دوازدهم دارد كه 
عدد يكك است. حالا اكر ١‏ و” و ”و 8 و 2 راجمع كنيد ١8‏ مى شود كه بزركتر از 17 است. 


ادامه بيان تقسيم اعراض ذاتيه ؟ _ موضوع عرض ذاتى يا ماهيت است يا مفهوم است/ تتميم قول در ذاتى / فصل / مقاله 
"/ برهان شفا ١؟/ 57/١١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


ضوء: ١‏ _ادامه بيان تقسيم اعراض ذاتيه ١‏ _ موذ ض ذاتى يا ماهيت است با مفهوم است/ تتميم قول در ذاتى/ ذ 
موصو سيم اعراص مو صوع عرض ذانىئ نا مام بااععهوم تكميم قو لى 
"/ مقاله /١‏ برهان شفا. 


«فانه من الاعراض الذاتيه للعدد لان جنس العدد يوخذ فى حده و هو الكم)(١)‏ 


بيان شد كه عرض ذاتى كَاهى مختص به موضوعش است و كاهى هم مختص به موضوع نيست سيس كفته شد عرض ذاتى 
كه مختص است كاهى مساوى با موضوع است و كاهى هم انقص از موضوع است «اعم از موضوع نخواهد بود زيرا معنا ندارد 


به موضوع نيست» بيان شد كه اخص بر دو قسم است: 

6٠6 ص:‎ 

-١‏ (1) الشفاءءابن سيناءج 9»)ص 9١ءس‏ 15ءط ذوى القربى. 
١_اخص‏ مطلق 

0 اخص من وجه. 

مثال اخص مطلق بيان شد. الان مثال براى اخص من وجه مى زند. 


الان بحث در جايى است كه عرضء ذاتى باشد اولاً و مختص باشد ثانيا و انقص از موضوع باشد آن هم انقص من وجه ثالثا. 
مثال آن عبارت از مساوات براى عدد اسث. يعنى عددى را موضوع قرار بدهيد و بكُوييد مساوى با عدد ديكر اسث. «مساوات») 


عرض است و عرض ذاتى هم هست. 


بيان عرض ذاتى بودن «مساوات»: مساوات به اين علت عرض ذاتى است كه جنس عدد كه كمٌ مى باشد در تعريف مساوات 
اخذ مى شود. خود «اعدد)» موضوع براى «مساوات» شد. «كمٌ) كه جنس عدد است جنس الموضوع به حساب مى آيد. جنس 
الموضوع در تعريف اين محمول كه عرض است اخذ مى شود. وقتى موضوع يا جنس در تعريف عرضى اخذ شد آن عرض» 
عرض ذاتى مى شود يس اين مساوات براى عددء عرض ذاتى است. تا اينجا بيان ذاتى بودن بود كه در جلسه قبل هم بيان شد. 


اللان مى خواهد بيان كند كه مختص به عدد است. 
اذا "نان م كنك كه عط يق وه اند حيرا مضو و3 قدزا مياسن كه 


بيان اينكه «مساوات» اعم من وجه و اخص من وجه است: وقتى كفته مى شود «اخص من وجه است» يعنى اخص من وجه و 
اعم من وجه آخر است يعنى به يكك حيث اعم و به حيث ديككر اخص است. «مساوات» اخص از عدد الك جود عند كاه 
سارف علد د كر آنبث وا كاه بهم ازيدا وده كر انقو كاغى اف انض اعد دك ايك مل الك عدا 
مساوات نيست يكى از حالاتش مساوات است به اين جهت مى توان كفت كه «مساوات» اخص از «عدد) است يعنى همه اعداد 
را شامل نمى شود بلكه بعض اعداد را شامل مى شود يس از اين جهتء اخص است اما از جهت ديكر اعم از عدد است يعنى 
بيرون از عددء مساوات را ييدا مى كنيد و در مقادير متصله كه اعداد نيستند تساوى مى آيد و كفته مى شود اين خط با آن 
خط مساوى است يا اين جسم با آن جسم مساوى است. يس معلوم مى شود كه تساوى اعم از عدد است و در جاى ديكر هم 


بكار مى روم 


ص: 0ه 


كه مساوات» مختص به عدد هم هست. 


بيان اينكه «مساوات» مختص به عدد است: با توجه به اينكه «مساوات» اعم من وجه است حككونه مى توان كفت مختص به عدد 


است؟ 


اين» همان بحثى است كه در تمام عرض هاى مختص مى آيد در اينجا هم مى آيد. در تمام عرض هاى مختص اينجنين 
وضعى وجود دارد كه خود عرض ممكن است عام باشد. و در عين حال به آن» مختص كفته شود. علت مختص بودنش اين 
است كه تخصيص داده مى شود يعنى همان موضوعء اين عرض را مخصّص مى كند يعنى موضوعى كه عدد است اقتضا مى 
كند مساواتى را كه محمول قرار كرفته» مساوات مربوط به باب اعداد باشد نه مساوات مربوط به باب مقادير متصله. 


يس «مساوات» هر سه قيد را دارد يعنى هم عرض ذاتى است و هم مختص به معروضش است و هم اخص من وجه و اعم من 


وجه نسبت به معروضش است. 
توضيح عبارت 
«مثل المساواه فانه من الاعراض الذاتيه للعدد لان جنس العدد يوخذ فى حده و هو الكما 


عبارت «و هوالكما راخوب است بعدد از «جنس العدد» قرار بدهيد تا بهتر معنا شود. ضمير «حده) به «مساوات» بر مى كردد 


ولى جون «مساوات»» عرض است به اعتبار عرض»ء اين ضمير را مذكر آورده است. 


ص: له 


مصنف براى جايى كه عرضء اخص من وجه و اعم من وجه از موضوع باشد مثال به مساوات زد. كه اين مثال را تبيين مى 
كند. 


ترجمه: مثل مساوات كه از اعراض ذاتى براى عدد هست به خاطر اينكه جنس عدد كه كم است در حد مساوات «يعنى در حدٌ 
عرض ذاتى» اخذ شده «و جيزى كه خود موضوع يا جنس موضوع در تعريفش اخذ شود عرض ذاتى مى شود يس مساوات هم 


كه جنسر موضوعش در تعريفش اخذ مى شود عرض ذاتى مى شودا). 
«و لكنه اخص من العدد من وجه لانه يوجد فى بعض العدد و اعم منه من وجه لانه يوجد فيما ليس بعدد كالمقاديرا 


لكن اين عرض ذاتى» اخص از موضوعش «كه عدد مى باشد) هست به يكك وجه زيرا در بعض عدد يافت مى شود (يس شامل 


همه اعداد نمى شود لذا مساوى با اعداد نيست» ولى اعم از عدد است از وجه تمكو زرا «مساوات) در جيزى كه عدد نيست 


مثل مقادير متصله يافت مى شود «يس معلوم مى شود كه مساوات اعم از عدد است). 
«و ما كان من الاعراض الذاتيه على هذه الجهه و كان متقابلا فانه يقسم موضوعه) 


مصنف مى فرمايد اينجنين اعراض ذاتى كه اخص هستند اكر با مقابل خودشان بيايند مساوى با موضوع مى شوند و به تعبير 
مصنف اين اعراض ذاتى كه اخص اند موضوع را تقسيم مى كنند مثلا «العدد اما مساو و اما انقص و اما ازيد). وقتى با لفظ 
«مَاا آورده مى شود تمام اعداد با اين محمول تقسيم مى شوند يعنى بيان مى شود كه اعداد از اين سه قسم خارج نيستند بعضى 
ها مساوى اند و بعضى ها انقص اند و بعضى ها ازيدند. اينكونه جاها كه عرض «و به تعبير ديكر محمول» اخص از موضوع و 
معروض است اكر اين عرض با مقابل اين عرض ذكر شود آن معروض را تقسيم مى كند به تقسيمى كه مستوفات است يعنى 


همه اقسام معروض دراين تقسيم هستند (يعنى همه اقسام عدد دراين تقسيم هستند). 


ص: له 


ترجمه: هر عرض ذاتى كه براين جهت باشد «يعنى با حيثيت اخص من وجه و اعم من وجه بودن باشد» و مقابل هم داشته 
باشد موضوع خودش را تقسيم مى كند «البته با آن مقابل كه همراهش مى آيد موضوع خودش را تقسيم مى كند اشكالى هم 
ندارد كه مقابل» آورده نشود باز هم اين عرضء ولو مقابلش نيايد تقسيم مى كند ولى تقسيم» مستوفات نيست. مثل اينكه كفته 
شود عدد مساوى است به معناى اين است كه يكك قسم از عدد آورده شده است. 


«كالعدد ها هنا) 

اين عبارت مثال براى موضوع است نه عرض ذاتى. زيرا مثال براى عرض ذاتىء همان «مساوا) بود. 
ترجمه: مثل عدد در اين مثالى كه كفتيم «كه موضوع براى مساو است و به توسط مساو تقسيم مى شودا. 
«و انواع أخر كالكظ و العظمي و الزناق نما ايه ذلكك) 

«و انواع اخرا عطف بر «عدد) است و كاف بر آن داخل مى شود. 


لفظ «عدد)ء مثالى بود كه در همين جا آورده شده بود لذا بعد از لفظ «عدد)»ء لفظ «هاهنا» را آورد اما در«انواع اخر)ا جون در 


اينجا نياورده بود از لفظ «هاهنا» استفاده نمى كند. 


«كالخط:: انواع ديكرى از موضوعات است كه به توسط عرضشان تقسيم مى شوند مثل خط كه يا مساوى با غير است يا 
مساوى نيست و يا اينكه خط يا مستقيم است يا منحنى است. اينكونه عرض هايى كه خاص اند مى توانند معروض خودشان را 
تقسيم كنند حال جه خاص مطلق باشند جه خاص من وجه باشند مثلا اكر موضوعشان خط باشد عرضى هم كه انتخاب كرديد 


ص: 0 


«و العظم»: عظم به معناى بزركى و اندازه است. عظم را مى توان موضوع قرار داد و كفت «عِظْم اين جسم مساوى با عظم آن 


نكته: جون در اينجاء خط را مطرح كرد مى توان خط را از عظم بيرون آورد. البته عظم نوعا در جسم بكار مى رود ولى مى 
توان در سطح و خط هم بكار برد. 


«و الزمان»: مى توان كفت «زمانٍ طولا-نى تر» زمان مساوى يا زمان كوتاهتر» كه زمان» موضوع قرار داده مى شود و به توسط 


بعض عوارض تقسيم مى شود. 


نتيجه: يس اكر عرضء اخص از معروض باشد «جه اخص من وجه باشد جه اخص مطلق باشد» معروض را «كه موضوع است'» 


تقسيم مى كند. 
صفحه ١79‏ سطر ١9‏ قوله «و من موضوعات)» 


تا اللآن بحث در خود عرض ذاتى بود اما از اينجا درباره موضوع عرض ذاتى مى خواهد بحث كند. خلاصه بحث اين است كه 
موضوع. يا ماهيت است يا مفهوم است مثلا-فرض كنيد كفته مى شود «انسان داراى عرض ضحكك است)». ضحكك» عرض 
ذاتى است و موضوعش نوع است كه نوع هم ماهيت است و لو در اينجا ماهيت» جوهر است ولى مى تواند ماهيت» عرض هم 
باشد. مثلا كيفيتى آورده شود و عرض ذاتيش بر آن حمل شود. كّاهى از اوقات عارض ذاتى بر وجود و وحدت آورده مى 
شود. كه اينها مفهوم اند و ماهيت نيستند مثلا كفته مى شود «موجودى كه مقدم است ياموجودى كه موخر است)» يعنى «وجودا 
را موضوع قرار مى دهيد و تقدم و تاخر يا قوه وفعل را محمول قرار مى دهيد. قوه و فعل يا تقدم و تاخر از اعراض ذاتى 


وجودند در حالى كه وجود, ماهيت نيست بلكه مفهوم است. 


6٠١ ص:‎ 


مصنف درباره ماهيات اينكونه بحث مى كند و مى كويد بعضى از اعراض ذاتيه» موضوعشان نوع است يا جنس است «جه 
جنس متوسط جه جنس عالى» و بعضى موضوعات» جنس يا نوع يا امثال آن نيستند بلكه بمنزله جنس اند يعنى شمول جنس را 
از سنخ ماهيات نيستند بلكه از سنخ مفاهيم اند. مصنف به جاى اينكه بككويد «موضوعء يا ماهيت است يا مفهوم است» تعبير به 
اين كرده «بعضى از موضوعات» جنس و نوع و امثال ذلك هستند ولى بعضى از موضوعات شمول جنس را دارند ولى 
خودشان جنس نيستند). 

توضيح عبارت 

«و من موضوعات الاعراض الذاتيه ما هى بالحقيقه انواع او اجناس متوسطه او عاليه) 


«من) تبعيضيه است. دو خط بعد مى كويد «و منها مايشبه» كه عطف بر «من موضوعات) است. 


از جمله موضوعاتى كه براى اعراض ذاتيه داريم موضوعاتى است كه بالحقيقه؛ انواع يا اجناس متوسط يا اجناس عاليه هستند 


«اكر اين سه را جمع كنيد تعبير به ماهيت مى توان كرد و كفت بعضى از موضوعات. ماهياتندا. 
«مثل الانسان لاعراضه الذاتيه و مثل الحيوان و الجسم و الكم) 


جون بحث مصنف درباره موضوعات است مثال به موضوعات مى زند نه به اعراض ذاتيه لذا مى كويد مثل انسان كه موضوع 
عالى است. 


0١١ ص:‎ 


«فان لكل واحد منها اعراضا ذاتيه على ما قلنا» 
هر كدام از اينها اعراض ذاتيه دارند. 


نكته: فصل هم مى تواند موضوع باشد در صورتى كه عرض ذاتى» عرض آن باشد جون فصل بنابر قول اينها از سنخ ماهيت 
است اما بنابر قول مرحوم صدرا از سنخ وجود است بنابراين اككر از سنخ ماهيت باشد ملحق به اينها مى شود و مى تواند 


موضوع باشد. 

«و منها ما يشبه اجناسا و انواعا و ليست» 

ضمير «منها» به «موضوعات الاعراض الذاتيه» بر مى كردد. 

بعضى از موضوعات,ء اجناس و انواع نيستند ولى شبيه به اجناس و انواع اند. 


ترجمه: بعضى از موضوعات شبيه به اجناس و انواع اند در حالى كه اجناس و انواع نيستند «وجه شباهت آنها با اجناس و انواع 


در وسعت و شمول است)». 
«و هى المعانى التى تقال على كثير و لكن لا بالسويه» 
ضمير «هى» به قسم دوم بر مى كردد كه «ما يشبه اجناسا و انواعاا است. 


ترجمه: موضوعاتى كه شبيه اجناس و انواع اند معانى هستند كه حمل بر كثير مى شوند «يعنى كلى و شامل هستند) لكن نه 


بالسويه. 


«لكن لا بالسويه): اين امورى كه بمنزله جنس اند و در واقع شمول دارند بالسويه بر مصاديقشان صدق نمى كنند بلكه 
بالاختلاف صدق مى كنند مثل وجود و وحدت. وجودٍ جوهر قويتر از وجود عرض است يس صدق وجود بر جوهر به اولويت 
است وصدق وجود بر علت به اقدميت است وصدق وجود بر وجود ثابت «در مقابل وجود متح ركث) به اشديت و اقوائيت 


است. يس در صدقء» تشكيكك است و بالسويه نيست. 


01١ ص:‎ 


توجه كنيد مشاء تشكيكك در مفهوم را قائل بودند. تشكيكك در مفهوم اين بود كه صدق مفهوم بر مصاديق» مختلف باشد. اما 
مرحوم صدرا و شيخ اشراق» تشكيكك را در خود مصاديق هم آوردند. صدق وجود بر مصاديق مثل علت و معلول» مشككك 
است. صدق وجود بر علتء اقدميت دارد اما بر معلول» اقدميت ندارد يس صدق وجود بر اين مصاديق به تشكيكك است اما 
مرحوم صدرا فرموده خود وجود علت و خود وجود معلول» تشكيكى است نه اينكه صدق مفهوم وجود براين دوه تشكيكى 
است. يس اينكه در اينجا كفته مى شود صدق مفاهيم باسويه نيست بلكه بالتشكيكك است را مشاء قبول دارد و با مبانى مشاء 


نكته: مصنف با عبارت «و هى المعانى التى تقال على كثير» وجه شباهتٍ موضوعات اعراض ذاتيه با «ما يشبه اجناسا و انواعاً» را 
بيان مى كند و با عبارت «لكن لا بالسويه» وجه اختلاف را بيان مى كند. يعنى به لحاظ كثرت و صدق بر كثيرت شباهت دارند 
نه به لحاظ ديكر كه نحوه ى صدق باشد زيرا در نحوه ى صدق با يكديكر تفاوت دارند. جنس ١‏ و به طور كلى ماهيات)» 
بالتشكيكك صدق نمى كند اما اين مفهوم «ما يشبه اجناسا»» بالتشكيكك صدق مى كند. 


نكته: جنس» بالتشكيكك صدق نمى كند حتى اكر ماهيت» ماهيت عرضى باشد مثل بياض» كه اكر جه شدت و ضعف دارد 
ولى صدق بياض بر آنها بالتشكيكك نيست «بله ابيض كه ماهيت نيست صدق آن بالتشكيكك است زيرا ابيض امر انتزاعى است 
جون بياض و ديوار ديده شده و ابيض از آنها انتزاع شده است يعنى بحث ما در ماهيات است نه در مفاهيمى كه از ماهيات 
انتزاع مى شوند. مصنف تشكيكك را قائل نمى شود اما مرحوم صدرا و شيخ اشراق قائل مى شوند و مى كويند اكر يكك بياض 
وجود دارد كه مقدارى كدر است و يكك بياض وجود دارد كه مقدارى شفاف است تشكيكك وجود دارد و آن بياض شفاف» 


شديدتر است. 


ص: 051 


«و هى لوازم غير داخله فى ماهيه الاشياء الداخله فى المقوللات» 
ضمير «هى) به «معانى») بر مى كردد. 


اين معانى» لوازم اند اما لوازمى كه داخل در ماهيات اشياء نيستند اشيايى كه داخل در مقولاتند و از مقولات به حساب مى 


اجترعني دالت قبضياه يلكة القاهيم كي ذا لى عفدن زرا اكيت يمكح برد ولط 

«مثل الوجود و الوحده و هما شبيهان من جههٍ للاجناس العاليه) 

مثل وجود و وحدت كه اين دو از يكك جهت «يعنى به لحاظ عمومى كه دارند» شبيه اجناس عاليه هستند. 

«و يعرض لها عوارض ذاتيه يبحث عنها فى ما بعد الطبيعه مثل القوه و الفعل و العله و المعلول و الواجب و الممكن"» 


همانطور كه بر ماهيات» عوارض ذاتيه وارد مى شود بر اين مفاهيم هم عوارض ذاتيه وارد مى شود كه ازاين عوارض در 
مابعدالطبيعه بحث مى شود جون موضوع مابعدالطبيعه «يعنى فلسفه» وجود مى باشد و مى توانيد از عوارض ذاتى موضوع بحث 
كنيد يس وجود داراى عوارض ذاتى است كه در فلسفه از آن عوارض ذاتى بحث مى شود. مثل قوه و فعل كه از عوارض 


ذاتى وجودند «اكر جه از عوارض ذاتى وحدت هم مى توانند باشند جون وحدت رامى توان مساوق وجود كرفت». 


«الموجود اما بالقوه و اما بالفعل»» «الموجود اما العله و اما المعلول»» «الموجود اما واجب و اما ممكن» همه اينها اعراض ذاتى 


هستند كه بر موجود يا بر وجود حمل مى شوند و مى توانند وجود را تقسيم كنند با اينكه وجود. جنس و ماهيت نيست. 


ص: وداداة 


«و قد تكون ايضا لامور اخص من الواحد و الموجود) 
ضمير «تكون) به «عوارض ذاتيه» كه 


اتنا مسق هماتطوى كه دضو ا راض دالتةنهى توا بعد هوا وض ذاتنة زراع] وصوة وه وساف بان مكيف مي تز اسك خوارقن 


ذاتيه براى امور اخص از وحدت و وجود باشند يعنى اخص از واحد و موجود باشند. 
«و كالانواع لها» 
«كالانواع» عطف بر «اخص» است يعنى «لامور كالانواع لها). 


مى كويد كالانواع است. 


مثال: «الموجود اما واجب و اما ممكن). خود «موجودا مطرح شده و عوارض ذاتيش آورده شده است. سيس تقسيم بعدى 
كفته مى شود «الممكن اما جوهر و اما عرض». عبارتٍ «اما جوهر و اما عرض» بر «موجودا حمل نشد بلكه بر اخص از موجود 
كه موجودٍ ممكن است حمل شد يعنى بر جيزى حمل شد كه براى موجود, مثل نوع است. سيس تقسيم را ادامه مى دهيم و 
مى كوييم «و الجوهر اما ماده و اما صوره و اما جسم و اما نفس و اما عقل»» «و العرض اما كم و اما كيف و اما...» اين تقسيماتى 
كه ملاحظه مى شود عوارض براى مقسم هستند و مقسمء خود وجود نيست بلكه اخص از وجود است. اين تقسيم اينقدر ادامه 
بيدا مى كند كه عرض «موجود) به حساب نمى آيد بلكه عرض «جسم» به حساب مى آيد كه در مابعدالطبيعه بحث نمى شود 
بلكه در علم طبيعى و رياضى بحث مى شود. دراين صورت عرض ذاتى وجود نيست. اكر عرض ذاتى وجود باشد بايد در 
فلسفه مطرح مى شود. مثلا بدن انسان از عوارض وجود نيست يا جيزهايى كه براى بدن انسان مى آيد عوارض براى موجودى 
است كه بدن انسان مى باشد. اين بايد در طب مطرح شود كه از شاخه هاى علم طبيعى است و در فلسفه نبايد بحث شود. 


ص: 016 


خلاصه: روشن شد كه براى وجود ووحدت كه از ماهيات نيستند عوارض ذاتى وجود دارد. براى امور اخص از آنها كه مثل 
انواع هستند نيز عوارض ذاتيه هست. 


نكته: لفظ «لها» كويا در بعضى نسخه ها «لهما» است كه به وحدت و وجود برمى كردد. اما در بعضى نسخه ها «لها» است كه 
بجعا كه شيية مافياهد ولى ماهيات تسعد اير هئ كردة: 


قسمت» متصف به اوليت مى شود همانطور كه حمل و برهان متصف به اوليت مى شوند/ بيان معناى اولى / فصل /٠‏ مقاله 1/ 
برهان شفا 97/1١/1579‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: قسمتء متصف به اوليت مى شود همانطور كه حمل و برهان متصف به اوليت مى شوند/ بيان معناى اولى/ فصل "/ 
مقاله #ابرهات قفا 


«(هذا و نعود فنقول: قد كنا بينا ان المساواه و اللامساواه عرضان ذاتيان للعدد)(١)‏ 


مصنف بعد از اينكه در اين فصل وارد بحث ذاتى شد موقتاً بحث ذاتى را كنار كذاشت و به موضوع اعراض ذاتيه يرداخت 
حال مى خواهد دوباره بر كردد و درباره خود اعراض ذاتيه بحث كند لذا تعبير به انعودا مى كند يعنى برامى كرديم به بحثى 


كه داشتيم كه بحث در خود اعراض ذاتيه بود. 


مصنف در كذشته وقتى بحث «اوَّلى) را مطرح مى كرد دو شى را كه مى توانستند اوَّلى باشند توضيح داد كه يكى حمل و 
ديكرى برهان بود. الا-ن مى خواهد سومين جيزى كه موصوف به اوليت مى شود را بيان كند كه قسمت است. يعنى اعراض 


ذاتى را مطرح مى كنند كه اين اعراض» معروضشان را قسمت مى كند و قسمت مى تواند اوَّلى باشد. 
ص: 6١8‏ 
00-١‏ الشفاءءابن سيناءج 4)عص ءيس قط ذوى القربى. 


«الخط اما مستقيم و اما منحنى» مستقيم و منحنى هر دو عرض ذاتى خط هستند ولى وقتى اين دو را كنار يكديكر جمع مى 
كنيد خط را تقسيم مى كنند. 


اغراقين دان اق غة ان آنياة ت معروض بدست مى آيد كَاهى قسمت آنهاء اوْلَى (يعنى بلاواسطه) است. كاهى هم قسمت» 
مع الواسطه است مثلا وقتى كفته شود «الحيوان اما ضا حكك واما غير ضا حكك) يكك نوع ة قفسمت است ولى اين قسمته. اوّلَى 


مى شود «الحيوان اما ناطق و اما غير ناطق» يا «الخط اما مستقيم و اما غير مستقيم» قسمت اوَّلى است. يعنى جا يكك محمول؛ 


موضوع را تقسيم مى كند «جون محمولء مردد است وما اما آمده است موضوع را كه معروضش است تقسيم مى كند اكر اين 


تقسيم با واسطه شيئى باشد تقسيم غير اولى مى شود واكر بى واسطه باشد تقسيم اولى مى شود. 


اين تقسيم اولى كاهى مستوفات است و كاهى مستوفات نيست كاهى مانند «الخط اما منحن او مستقيم» مستوفات است يعنى 
قسم سومى باقى نمى ماند و همه اقسام در اين محمول قرار مى كيرد. كاهى كفته مى شود «العدد اما مساو و اما غير مساو كه 
تقسيم مستوفات است كاهى كفته مى شود «العدد اما مساو و اما ناقص» و لفظ «اما زائد» آورده نمى شود اين تقسيم, غير 


ص: /011 


توضيح عبارت 

«هذا» 

يعنى «خذ ذا». لفظ «هذا» بايد دنباله ى عبارت قبلى نوشته مى شد نه اينكه ابتداى خط نوشته شود. 

«و نعود فنقول» 

باز مى كرديم به بحث در اعراض ذاتيه يعنى بحث از موضوعات را كه موقتا شروع كرده بوديم كنار مى كذاريم. 


«قد كنا بينا ان المساواه و اللامساواه عرضان ذاتيان للعدد» 


بيان كرديم كه مساوات و لا مساوات دو عرض ذاتى براى عددند. عرض ذاتى بودن اين دو براى عدد را بيان كرديم تقسيم 


كردن به نحو تقسيم اولى باقى مانده كه مى خواهيم توضيح دهيم. 

«و كنا بينا انهما غير خاصتين بالعدد) 

مشخص كرديم كه اختصاص به عدد ندارند. مساوات و غير مساوات مى توانند در مقدار هم بيايند. 
«ثم كل عدد فاما ان يكون مساويا او غير مساو فينقسم العدد اليهما قسمه مستوفاه) 


با توجه به اين دو مطلب كه مساوات و لا مساوات عرض ذاتى اند و اختصاص به عدد ندارند و كفتيم اعم من وجه از عدد 


هستند. با توجه به اين مى خواهيم عدد را به توسط اين دو عرض تقسيم كنيم و ببينيم اين تقسيمء اوّلى است. 
اين مثالى كه مصنف زده مثال مستوفات است يعنى تمام معروض و مقسم را فرا كرفته است. 
«فينقسم العدد...) عدد به مساوى و غير مساوى قسمت مى شود به نحو مستوفات. 


نكته: مصنف دو مثال مى زند كه در هر دو مثال» قسمت» قسمت مستوفات است ولى در يكك مثال قسمتء اوّلى است و در 


كال ديك فيك ادن نمق ممست هي شواهة سمت اول رابا ناف فر كيف اندو ال كعم كد 


ص: 018 


(و ايضا فان العدد ينقسم الى الزوج و الفرد قسمه مستوفاه») 


عدد همانطور كه به مساوى و غير مساوى تقسيم مى شود و تقسيمش. مستوفات است همجنين عدد به زوج و فرد تقسيم مى 


شود و تم : تعسيمش مستوفات است. 


توجه كنيد مصنف در ابتداى ورود در بحث كفت بيان كرديم كه مساوات و لا مساوات عرض ذاتى اند. مصنف اين مطلب را 
به خاطر اين كفت كه مى خواهد عرض ذاتى را با قسمت اوَّلى مربوط كند نمى خواهد قسمت إوَّلى را به طور مطلق توضيح 
بدهد بلكه مى خواهد قسمت اوّلى كه به توسط عرض ذاتى انجام مى شود را بيان كند يس ابتدا مساوات و لا مساوات را 
عرض ذاتى كرد سيس قسمت عدد به مساوات لا مساوات» قسمت مستوفات است ولى قسمت اوؤٌّلى نيست. قسمت عدد به زوج 


وفرد» قسمت مستوفات و اوؤّلى هست. 


مصنف مى خواهد قسمت مساوات و لا مساوات را اوّلى نكند لذا ابتدا كلامى مى آورد تا نشان بدهد كه اين قسمت» قسمت 
اولى نيست و آن عبارت اين است «و كنا بينا انهما غير خاصتين بالعدد» وقتى مساوات و لا مساوات خاص به عدد نشد نمى 
توانند عدد را مستقيما تقسيم كنند ابتدا آن عام را تقسيم مى كنند سيس به توسط عام» خاص را تقسيم مى كنند يعنى ابتدا 
عبارت «مساوات ولا مساوات»» كمٌ را تقسيم مى كند سيس عدد به واسطه امر عام كه كمم است تقسيم به مساوات ولا 
مساوات مى شود. به عبارت ديككر اولا مساوات و لا مساوات» كمّ را تقسيم كردند سيس به توسط كم عدد را كه مصداق كم 
يا نوعى از كمم است تقسيم كردند بر خلاف زوج وفرد كه اختصاص به عدد دارند و در مقدار جارى نمى شوند يعنى لازم 
فرد, اوّلى است ولى تقسيم عدد به مساوات و لا مساوات اولى نيسثك. 


ص: 01 


«و لكن قسمه العدد الى المساوى و غير المساوى ليست قسمه اوليه) 

لكن اين فرق بين اين دو مثال است كه قسمت عدد به مساوى و غير مساوى» قسمت اوليه نيست. 
ترجمه: لكن قسمت عدد به مساوى و غير مساوى قسمت اوليه نيست. 

«لان ما ليس بعدد و لا تحت العدد ينقسم كذلكك مثل الخط و السطح و الجسم و الزمان'» 


مقدار متصل كه نه عدد است و نه نوعى از عدد است منقسم به مساوى و غير مساوى مى شود مثل خط و سطح و جسم ١كه‏ 
كم متصل قارند) و زمان «كه كم متصل غير قار است». 


«و ايضا جنس العدد ينقسم كذلكك» 


نه تنها اين ها كه قسيم عددند كه خط و سطح و جسم و زمان است و كم متصل اند و قهراً قسيم عدد يعنى كم منفصل قرار 
مى كيرند» قسمت به مساوى و غير مساوى مى شوند بلكه مقسم هم كه جنس عدد يعنى كم است متصف به مساوى و غير 
مساوى مى شود. يس مساوى و غير مساوى هم براى عدد است هم براى مقسم عدد هست وهم براى قسيم عدد است (يعنى 
براى اقسام ديكر كم است» . ْ 


«و ايضا جنس العدد ينقسم كذلكك» 


ترجمه: علاوه بر اينكه قسم هاى عدد به اين تقسيم» تقسيم مى شوند جنس عدد هم كه ١كتّ)‏ است منقسم مى شود به مساوى و 
غير مساوى. 


«فان كل كم اما مساو و اما غير مساو) 


ص: ليله 


«كل كما: يعنى 0 كم وجود دارد كه يكى متصل غير قار است و سه تا متصل قار است و يك منفصل كه 8 تا مى شود يس 0 
نوع براى كم وجود دارد حال اككر كسى متصل قار را كه ” تا است همه را با همء يكى حساب كند سه نوع براى كم وجود 
دارد كه عبارتند از متصل قار و متصل غير قار و منفصل») 


ترجمه: هر 0 كم يا مساوى است يا غير مساوى است «يس اين تقسيم جون براى همه انواع كم مى آيد براى خود كم هم مى 


آيد). 


نكته: در اينجا دليل» عين مدعا نيست جون مدعا اين بود بود جنس عدد كه كمٌ است منقسم به مساوى و غير مساوى باشد. 


دليل اين است «زيرا كه كم يا مساوى است يا غير مساوى است» 


جواب اين است كه در دليل» لفظ «كل كم) را آورده نه «كم) يعنى كل اقسام كمٌء اين تقسيم را دارند يس خود كم هم كه 


«فاذن القسمه الاوليه بهما لجنس العدد) 
«بهما» متعلق به «القسمه») است. 


قسمت شدن به مساوات و غير مساوات» آن هم قسمت اولىء براى جنس عدد كه كم است ثابت مى باشد نه براى خود عدد. 


«زيرا قسمت عدد به مساوات و لا مساوات. اؤّلى نيست). 
«و اما القسه الى الزوج و الفرد فهى للعدد قسمه اوليه بالقياس الى ما ليس بعدد») 


ص: إفريره 


فسمت به زوج و فرد براى عدد. قسمت اولى است «اما مساوات و لا مساوات براى عدد اوّلى نبود ولى براى كتم. اولى بود) 


نسبت به آنجه كه عدد نيست «يعنى غير عدد اين تقسيم را ندارد فقط عدد است كه اين تقسيم را داردا. 

«و لذلك فان جنس العدد لا ينقسم بهما قسمه مستوفاه فلا نقول كل كم اما زوج و اما فردا 

«لذلك): جون اين تقسيم يا اين زوج و فرد اختصاص به عدد دارد و در جاى ديكر يبدا نمى شوند لذا جنس عدد را نمى توان 
به اين تقسيم» تقسيم كرد. 

اما در مساوات و لا مساوات اختصاص به عدد نداشت و در اقسام ديكر هم مى آيند لذا جنس را تقسيم به مساوات و لا 
مساوات كرديد اما در زوج و فرد» اختصاص به عدد حاصل است و در اقسام ديكر كم نمى آيد به همين جهت نمى توان 
جنس را كه كم است تقسيم به زوج و فرد كرد. 

ترجمه: جون كه زوج و فرد اختصاص به عدد دارند و در اقسام ديكر كم حاصل نيستند به اين جهت است كه جنس عدد ١كه‏ 
نكته: مصنف بيان مى كند كه جنس عدد. قسمت مستوفات به زوج و فرد نمى شود اما قسمت غير مستوفات جككونه است؟ آيا 


تقسيم مى شود يا نه؟ يعنى اكر كفته شود «كمٌ بأحد اقسامه اما زوج و اما فردا صحيح است ولى تقسيم مستوفات نيست. 


ص: 677 


صفحه ٠‏ سطر ١١‏ قوله «و نقول» 


تا اينجا بيان كرديم عرض ذاتى مى تواند اولى و مى تواند غير اولى باشد. اكر عرض ذاتى» مختص بود اولى هم هست و اكر 
مختص نبود فقط عرض ذاتى است و اولى نيست. همانطور كه عرض ذاتى مى تواند اولى و غير اولى باشد قسمتٍ به عرض 
ذاتى هم مى تواند اولى و غير اولى باشد. اكر آن تقسيم» مختص بود قسمت اولى مى شود واكر هم مختص نبود قسمتٍ غير 
اولى مى شود ولى در هر حال تقسيم به وسيله عرض ذاتى است اما تقسيم اولى نيست. 


عرض ذاتىء دو قسم بيدا مى كند: 
١‏ _ مختص كه اولى است. 


شود و كاهى غير اولى مى شود. 


بحث ديكر مخصوص به قسمتى است كه به توسط اعراض ذاتيه حاصل شود و اين قسمتء قسمت اولى باشد. اين بر دو قسم 
اشت حون قسمت كاهن ما تقابن است .و كاهئ بدو تقابل است يعق اين ذؤ.موزة كه فسعت كتندة اند با تقابل :د كن مى 
شوند و كاهى بدون تقابل ذكر مى شوند. مثلا كفته مى شود «الخط اما مستقيم و اما منحن» كه لفظ «اما»» دليل تعاند است و 
نشان مى دهد آن كه منحنى است مستقيم نيست. و آن كه مستقيم است منحنى نيست. و مانند «العدد اما زوج و اما فردا كه 
زوج وفرد با هم جمع نمى شوند. اما كاهى به اين صورت نيست يعنى با «امَاا آورده نمى شود كه تعاند را برساند. مثلا كفته 
مى شود «من الحيوان سابح و منه ماش و منه زاحف و منه طائر) يعنى حيوانات * كونه حركت مى كنند بعضى از آنها شنا مى 
كنند و بعضى راه مى روند و بعضى مى خزند و بعضى يرواز مى كنند. در اين مثال ممكن است كه دو تا از اينها با هم جمع 
شود مثل حيوان دو زيست كه هم شنا مى كند وهم راه مى رود. بعضى حيوانات هستند كه دوزيست مى باشند و يرواز هم مى 
كنند. سوسكك هاى مخصوصى است كه هم داخل آب مى رود هم بر روى زمين راه مى رود هم يرواز مى كند ولى زياد 
برواز نمى كند بلكه خودش را از يكك جا به جاى ديكر يرتاب مى كند. در كذشته كه بنده تشخيص نمى دادم اين حيوان 
دوزيست است مى ديدم داخل آب است از آب در مى آوردم تا نميرد بعدا مى ديدم دوباره داخل آب رفته بعداً فهميدم كه 


داشت است :دن هرددو اند كى م كنك 


ص: إرفده 


نكته: اينكه كفته شد تقابل باشد به هر قسم باشد كافى است يعنى ممكن است هر دو وجودى نباشند بلكه يكى وجودى و 
يكى عدمى باشد مثل «مساوات و لا مساوات»». اما لفظ «منحنى و مستقيم» كه تقابل دارند هر دو وجودى اند. يس اشكالى 
ندارد كه هر دو وجودى يا هر دو عدمى باشند ودر عدمى فرق ندارد كه تناقض باشد يا عدم و ملكه باشد. بله اكر تناقض 


باشد عرض ذاتى نخواهد بود. لذا اكر در يكك جا محذورى بيش آمد و عرض رااز ذاتى بودن در آورد به خاطر آن محذورء 


تقابل تناقض نمى آيد و الااز نظر تة تقسيم» مشكلى نيست زيرا ثة تقسيم كاهى با تقابل است و كاهى بدون تقابل است. 
توضيح عبارت 


«و نقول ان القسمه الاوليه بالاعراض الذاتيه قد تكون بتقابل كقولنا كل خط اما مستقيم و اما منحن و كل عدد اما زوج و اما 


فرد) 


قسمتى كه قسمت اولى باشد و به توسط اعراض ذاتيه انجام شود كاهى با تقابل اقسام است «يعنى اقسام با هم تعاند دارند و 


جمع نمى شوند) كاهى هم با تقابل نيست. 
مثال اول «كل خط...) در كم متصل است و مثال دوم «كل عدد...) در كم منفصل است. 
«و قد تكون بغير تقابل كقولنا ان من الحيوان ما هو سابح و منه ماش و منه زاحف و منه طائرا 


ص: ازشفده 


كاهى به غير تقابل است مثل اين مثال كه «من» در «من الحيوان» و در ساير موارد تبعيضيه است و با لفظ «اما» نيامده كه تعاند 


ا 
«سابح) به معناى شنا كننده است. «زاحفش» به معناى «زاحف على بطنه) است يعنى خزنده. طائر به معناى يرنده است. 
صفحه ١6‏ سطر ١8‏ قوله «و نقول» 


قسمتى كه مستوفات است بعض شامل تمام مقسم مى شود اولاً و الى است يعنى با واسطه نيست و مستقيما اين قسمت مى 
تواند بر مقسم وارد شود ثانياء جنين قسمتى كاهى به توسط فصول انجام مى شود و كاهى به توسط عوارض انجام مى شود. 
«مصنف احتمالاءت مختلف را مطرح مى كند» مثلا فرض كنيد وقتى كفته مى شود «الحيوان اما ناطق و اما غير ناطق» در اينجا 
قسمت به توسط فصول انجام شده است و وقتى كفته مى شود «الكم اما مساو و اما غير مساوا در اينجا قسمت به توسط عوارض 
انجا شده جون «مساوى» ذاتى كمٌ نيست بلكه از عوارض است اما ناطق و غير ناطق ذاتى هستند. البته دقت شود كه تعبير به 
«غير ناطق» نمى شود بلكه كفته مى شود «الحيوان اما ناطق و اما صاهل و اما مفترس و اما كذا» كه تقسيم به واسطه فصول 
باشد. همه اينها را اكر جمع كنيد مى شود الحيوان اما ناطق و اما غير ناطق». 

وقتى كه جنس به وسيله فصول تقسيم مى شود نوع با اين فصول تقويم مى شود همين فصول در عين اينكه جنس را تقسيم مى 
كنند نوع را تقويم مى كنند يعنى مقسشم جنس و مقوّم نوع هستند. يكك تقسيم است ولى دو كار از آن بر مى آيد يعنى اين 
فصول هم به جنس نسبت بيدا مى كنند هم به نوع نسبت بيدا مى كنند. نسبت فصل با جنس فرق مى كند با نسبتى كه اين 


فصل با نوع دارد. 


ص: 010 


توضيح عبارت 

«و نقول ان القسمه المستوفاه الاوليه اما ان تكون بفصول) 

متي "كل شواكو فاك باشله أولا رركن اميق ثاقاء: ناه لله ففريو ل أننكانيا بف وشلة امراقن السك 
١«ولا‏ تكون نسبتها الى الجنس و نسبتها الى النوع مختلفه فى الاوليه على ما بيناا 


ضمير «نسبتها» به «قسمه) بر مى كردد اكر به «فصول» هم بركردانده شود اشكال ندارد. نسبت اين تقسيم به جنس و نسبت اين 
تقسيم به نوع» در اوليت با هم اختلاف ندارند يعنى ناطق را مى توان به نوع نسبت داد و اين نسبت»ء اولى است و مى توان به 
جنس هم نسبت داد واين نسبتء اولى است. ناطق به توسط انسان بر حيوان نسبت داده نمى شود هجنين ناطق به توسط حيوان 
به انسان نسبت داده نمى شود يعنى هيجكدام واسطه ديكرى قرار داده نمى شود ولى از اين جهت فرق مى كنند كه در يكى. 


نسبتٍ اولى است كه نسبت مقِسّم است و در ديككرى نسبت اولى است كه نسبت مقوم است. 


اغلى مآ نيناة در صفح خا سعط *ا بان شد (ؤهما كاف من الاعراضن الذافة انين صن نو ذاكن للحس: بان نفسه رغد في 


حدة). 
«و ان كان نسبه الاوليه فى كل آخر) 
«آخر) خبر «كان» است. 


ترتجمةةو لوانسبت اوليت :دز هر ركه ازخنين وافصلبة نحو ديكرى اسك بعد ينابق كه اؤلى:اسث بد حدين: لبيك 


ص: 0 


قسمتى كه مستوفات و اولى است كاهى به توسط فصول انجام مى شود و كاهى به توسط عوارض انجام مى شود/ بيان معناى 
اولى / فصل /١‏ مقاله "/ برهان شفا 1؟1/١٠1/‏ 917 
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موضوع: قسمتى كه مستوفات و اولى است كاهى به توسط فصول انجام مى شود و كاهى به توسط عوارض انجام مى شود/ 
بيان معناى اولى/ فصل "/ مقاله ؟/ برهان شفا. 


«و اما تكون بعوارض هى للجنس ايضا اوليه)(1) 


بحث در قسمت اوّلى بود. بعد از اينكه بيان شد كه برهان مى تواند اوّلى باشد محمول هم مى تواند اولى باشد وارد اين بحث 
شديم كه قسمت هم مى تواند اوّلى باشد. سيس همين قسمت إوَّلى را شروع به تقسيم كردن كرديم كه قسمت اوَّلى» قسمت 
مستوفات است و ممكن است عرض ذاتى را به قسمت مستوفات تقسيم كنيم. به اينجا رسيديم كه قسمتى كه مستوفات ١يعنى‏ 
تمام اقسام مقسم را كفته و هيج قسمى را تركك نكرده» هم اوَّلى «يعنى بدون واسطه بر مقسم وارد شده است يعنى اولين تقسيم 


است كه بر مقسم وارد شده است» است. بيان كرديم اينجنين تقسيمى كه مستوفات و اولى است بر دو قسم است: 


١‏ _ كاهى به وسيله فصولء اين تقسيم انجام مى شود يعنى فصولى براى مقسم آورده مى شود سيبس اين مقسم به توسط اين 
فصولء تقسيم مى شود. 


١‏ _ كاهى به توسط عوارضء اين تقسيم مستوفاتٍ اوَّلى به وجود مى آيد يعنى عوارضى آورده مى شود و بر مقسم وارد مى 
شود و به توسط آن عوارضء اين مقسم به اقسامى تقسيم مى شود. بنابراين كاهى مقسّم ها فصول اند و كاهى هم عوارض اند. 
فصول در جلسه قبل بيان شد اما عوارض در جلسه امروز بحث مى شود. 


ص: 7ه 


عوارض بر دو قسم اند يكك قسم اين است كه خودشان هم اؤّلى اند يعنى همانطور كه قسمتى كه به توسط اينها انجام مى شود 


قسمت اولى است خود اين عوارض براى آن موضوع و مقسمء اولى اند. 


قسم دوم اين است كه فقط قسمتى كه به توسط اين عوارض انجام مى شود اولى است اما خود عوارض براى آن مقسم, اولى 


٠. سستتك‎ : 


ص 


مثلا كفته مى شود «كل كمٌّ اما مساو و اما غير مساو). كمٌ را به مساوى و غير مساوى تقسيم مى كند. اين تقسيمء تقسيم اولى 
است يعنى بر كت وارد مى شوند نه اينكه اين تقسيم بر جيزى وارد شود و به توسط آن جيز بر كم وارد شود. عوارض در اين 
مثال هم عوارض اولى اند يعنى «مساوى و لا مساوى» براى كم جزء عارض هاى اوّلى هستند و به توسط جيزى بر كمم عارض 


نمى شوند بلكه مستقيم بر خود كم عارض مى شوند. 


اما كاهى عوارض اؤَّلى نيستند بلكه قمست به آنها فقط اوّلى است مثل «العدد اما زوج و اما فردا» عدد را تقسيم به زوج و فرد 
مى كنيم اين تقسيم بر عدد وارد مى شود بدون اينكه واسطه داشته باشد. اكر كم را تقسيم به زوج و فرد كنيد و بككوييد «الكم 
اما زوج واما فرد) اين تقسيم به توسط عدد بر كم وارد مى شود و الا كم متصل زوج و فرد ندارد. در اين مثال» زوج و فرد 
براى عددء عرض اولى و محمول اولى نيستند بلكه با واسطه حمل مى شوند. 


ص: 01 


شايد اين مطلب كمتر كفته شده كه جكونه زوج وفرد عارض ذاتى عدد هستند ولى عارض اولى عدد نيستند. جون زوج و 
فرد مربوط به خود عدد هستند لذا عارض ذاتى عدد هستند.اكر جه عدد اعم از زوج و فرد است ولى اعم بودن منافاتى با ذاتى 
بودن ندارد. اين زوج و فردء عرض اولى نيستند اكر جه تقسيمء اولى است جون عدد را اكر متصف به زوجيت مى كنيد به 
خاطر اين است كه نوع خاصى از عدد را مطرح كرديد مثلا عشره يا ثمانيه را مطرح كرديد يس عدد كه مى تواند زوج ومى 
تواند فرد باشد به بركت اين نوع از زوج است نه اينكه عدد, مطلقا زوج باشد. توجه كنيد كه هر عددىء نوع خاص است يعنى 
اكر عدد واحد را كنار بككذاريد كه اختلافى است اما از عدد ؟ كه همه قبول دارند عدد است يكك نوع از عدد است ” نوع 
ديككر است و8 نوع ديكر است. اينطور نيست كه بككُوبييد عدد ” با عدد " يكك نوع اند فرقشان فقط در كم و زيادى است. 
فلاسفه معتقدند كه هر عددى به تنهايى نوعى از عدد است در ما نحن فيه كفته مى شود اين نوع از عدد زوج است. زوجيت» 
صفت اوّلى براى عشره مثلا است و به توسط عشره به عدد نسبت داده مى شود و جون به توسط عشره به عدد نسبت داده مى 
شود يمن ارا عدادء اولى 'تنستتة !كز عنه يزاى عشوه اولن اندث يعت ابه توسظ امرئ كه الحضن:ازا.علده اق بها عداة تيت ؤادة 
مى شود. يس زوجيت و فرديت مربوط به انواع عددند و مربوط به جنس عدد نيستند يس تقسيم عدد به زوج و فرد اوّلى است 
اما خود زوج و فرد براى عددء اوّلى نيستند جون تقسيم بلاواسطه است يس اولى است ولى خود اين اقسام بلاواسطه بر عدد 


حمل نمى شوند يس اولى نيستند. 


ص: 0 


سوال: در جايى كه فصولء مقسّم اند مقسم نوع نيستند بلكه مقسم جنس اند و نسبت به جنس. فصل نيستند بلكه عرض اند 
بع أذز تان ينا هم بايد تلسي وا به مان باسك قد امك مسيم نر بوافضول بداقد زرا سه وينيله فصول تقسيم امئ 
شوند واين فصول» فصول جنس نيستند بلكه فصول نوع هستند و نسبت به جنسء» عرض به حساب مى آيند يس باز هم جنس 


به توسط عوارضش تقسيم مى شود يعنى قسمى كه در جلسه قبل خوانده شد به اين قسمى كه امروز خوانده شد بر مى كردد. 


جواب: وقتى فصل را بر جنس وارد مى كنيد آن فصلء» جنس را تقسيم مى كند «و آن را حصه حصه مى كند) و نوع را تقويم 
مى كند. در جلسه قبل بيان شد كه نسبت اين فصل به جنسء نسبت تقسيم است و نسبت اين فصل به نوع نسبت تقويم است. 
تقسيم» اختصاص به فصل ندارد زيرا تقسيم به توسط عوارض هم واقع مى شود. يس از روى تقسيم نمى توان فهميد كه اين 
مقسشم» فصل است يا عرض است اما مى بينيم در بعضى جاها مقسمء مقوم است و بعض جاها مقوم نيست. به اعتبار مقوم بودن 
به آن فصل كفته مى شود و به اعتبار مقوم نبودن به آن عرض كفته مى شود. در وقتى كه با فصل تقسيم مى كنيد اين فصل 
نسبت به نوع» مقوم است به همين جهت اسم فصل روى آن كذاشته شده است و نسبت به جنسء مقسّم است و به همين جهت 
كه مقس مى است كه در جاى ديكر مقوم است مى توان به آن» فصل كفت يس فصل است كه نسبت به جنس و نوع دارد. 
نسبت به جنس»ء مقسّم است و نسبت به نوع» مقوّم مى شود. اين نسبت به جنس و نسبت به نوع» مختلف در اوليت نيست. در 
جايى كه بتوان مقسّم را منوع هم قرار داد تقسيم به فصول است مثل «مساوى» نسبت به «كمٌ) كه فصل نيست. نسبت به انواع 
دك) هم فصل نيست اين قسمت به عوارض بود ولى وقتى كفته شود «اليحوان اما ناطق و اما غير ناطق» در اينجا اككر جه ناطق و 
غير ناطق نسبت به حيوان فصل نيست اما نسبت به نوع حيوان فصل است اين را تقسيم به فصول مى كويند. اما «مساوى» براى 
«كمٌ) نه فصل براى خود «كمُ) است نه فصل براى نوع «كم) است يعنى نه مقوم خود «كمٌ) است نه مقوم براى نوع «كم» است 
اما ناطق اكر جه مقوّم جنس نيست ولى مقوّم نوع هست به همين مناسبت به آن فصل كفته مى شود و تقسيم به توسط فصول 
انجام شد يعنى تقسيم به توسط جيزهايى كه فصل هستند واقع شد اما مراد اين نيست كه فصل براى مقسم باشند يس فرق است 


بين جايى كه تقسيم به وسيله فصول باشد و جايى كه تقسيم به وسيله عوارض باشد. 


ص: لوذه 


در مثال «كل كم اما زوج وامافرد؛ زوجيت براى كمُّ» عرض بود ولى عرض مع الواسطه است اين زجيت براى عشره هم 


هو 


عرض است و ذات عشره زوجيت نيست در اينجا زوجيت و فرديت هم تقسيم به عوارض بود واين عوارضء هم براى خود 


عدد كه جنس بود عوارض بودند هم براى انواع كه عشره و ثمانيه بود عوارض بودند در آنجا جاى فصل نبود لذا تفسيم را 


000 


تقسيم به فصول نكرفتيم بلكه تقسيم به عوارض كرفتيم. 

توضيح عبارت 

«و اما ان تكون بعوارض هى للجنس ايضا اوليه) 

لرجزو كوف با سورت ده 

«إيضا»: يعنى همانطور كه قسمتء اولى بود خود اين عوارض هم براى جنس اولى اند. 
ترجمه: يا آن قسمت به عوارض است آن عوارضى كه براى جنس هم اولى هستند. 
«مثل قولنا كل كم اما مساو و اما غير مساوا 


مساوى و غير مساوى عرض براى كم هستند و فصل نيستند. عرض ذاتى هم هستند و قسمتى هم كه بر كم وارد كردند قسمت 


«و قولنا كل جسم اما متحركك و اما ساكن)» 


تحركك و سكونء عرض براى جسم هستند و تقسيمى كه جسم را به متحركك و ساكن تقسيم كرده تقسيم مستوفات است و 
اولى هم هست و خود متحركك و ساكن براى جسم. اولى است. 


ص: م 


«و اما بعوارض لا تكون للجنس اوليهٌ وان كانت القسمه بها اوليه) 


0000 


ويا تقسيم به عوارضى است كه اكر جه تقسيمء اولى است ولى خود اين عوارض براى جنس اولى نيستند و لو قسمت به اين 


عوارض» اولى أشنت 
«و ذلكك اذا كانت العوارض انما تعرض للجنس اذا صار نوعا بعينه) 
«ذلكك): اولى نبودن عرض. 


قسمت. بى واسطه وارد مى شود اما عوارض با واسطه حمل مى شوند. يعنى اين عوارض وقتى عارض جنس مى شوند كه 
جنس را تبديل به يكك نوع معينى كنيد آن وقت اين عارض را مى تواند بيذيرد. وقتى زوجيت بر عدد وارد مى شود كه عدد 
را تبديل به عدد خاصى و نوع خاصى كنيد دراين صورت زوجيت بر عدد حمل مى شود. دراين صورت نتيجه كرفته مى 
شود كه زوجيت بر خود عدد با واسطه ى اخص حمل شد و جون با واسطه ا خص حمل شد عرض اولى نيست. 


نوع معين شد عرض را بيذيرد «در غير اينصورت عرض را نيذيرد). 

«مثل قولنا كل عدد اما زوج و اما فرد فالزوج و الفرد ليس يعرض للعدد اولا» 

خود زوج وفرد «تقسيم به زوج وفرد را كار نداريم» عارض عدد نمى شوند اولا ايعنى بلاواسطه») 
«بل ما لم يصر العدد نوعا معلوما لم يكن زوجا و لا فردا/ 


ص: إفرده 


عدد مادامى كه نوع معلوم نشود نه زوج است و نه فرد است. به توسط يكك نوع؛ زوج مى شود و به توسط نوع ديكر فرد مى 


شود و وقتى نوع «يعنى اخص» واسطه شود. عرضء عرض اولى نيست. 
«لآن الزوج و الفرد عوارض لازمه لانواعه» 

ضمير «لانواعه) به «عدد) يرمى كردد. 

زوج وفرد عرض لازم هستند اما نه براى خود عدد بلكه براى انواع عدد. 
«و كذلكك قسمه الحيوان الى الضحاكك و غير الضحاكك و غير ذلكك)» 


قسمت حيوان به ناطق و غير ناطق» قسمت به فصول بود اما در اينجا قسمت حيوان به ضاحكك و غير ضاحكك بيان مى كند كه 
قسمت به وسيله عوارض است. ملاحظه مى كنيد كه اين تقسيم» تقسيم اولى است و واسطه نمى خواهد ولى خود ضحاكك و 
غير ضحاك بر حيوان با واسطه حمل مى شود زيرا ضحاك به توسط انسان بر حيوان حمل مى شود غير ضحاك به توسط بقيه 


اين تقسيمء اولى است يعنى وقتى حيوان را تقسيم به ضحاك و غير ضحاكك مى كنيد هيج واسطه اى آورده نمى شود بله اكر 
بخواهيد به ضحاك فقط متصف كنيد يا به غير ضحاك فقط متصف كنيد بايد واسطه آورده شود. اما وقتى تقسيم مى كنيد 
نمى توانيد واسطه انسان را بياوريد جون نمى توانيد حيوان را غير ضحاك بكوييد. واسطهى ديككر هم نمى توانيد بياوريد 
جون در آن صورت نمى توانيد حيوان را ضحاك بككوييد. اكر بخواهيد انسان را واسطه قرار بدهيد نمى توانيد بككوييد حيوانى 
كه انسان شده يا ضحاكك است يا غير ضحاكك است جون اين حيوان» غير ضحاك نيست. لذا در اين تقسيمء واسطه نمى 
آوريد جون تقسيمء اولى است اما اكر بخواهيد عرض ضحاك را حمل كنيد در اين صورت ضحاك را بر حيوان حمل نمى 
كنيد مكر اينكه انسان آورده مى شود يا عرض غير ضحاكك را بر حيوان حمل نمى كنيد مكر اينكه حيوان ديكرى غيرى از 
انسان مثلا فرس آورده شود. يس حمل كردن اين عوارض احتياج به واسطه دارد اما وارد كردن تقسيم احتياج به واسطه ندارد. 
هيجكدام از انواع» واسطه نمى شوند اكر واسطه شوند غلط مى شود. 


ص: 0م 


«لان هذه عوارض تعرض للانواع بعد ان قامت طبائعها النوعيه» 


اين عبارت بيان دليل است صدر اين دليل يبان مى كند كه مقسم ها عرض اند ذيل دليل بيان مى كند كه اولى نيست. از صدر 
و ذيل دليل نتيجه مى كيرد كه عرض اولى نيست. 


«هذه): يعنى ضحااك و غير ضحاكك يا زوج و فرد. 


ترجمه: به خاطر اينكه ضحاك و غير ضحاكك يا زوج و فرد عوارضى هستند كه عارض انواع مى شوند «جون ضحاك و غير 
ضحاك عارض انواع حيوان مى شود و زوج وفرد هم عارض انواع عدد مى شود؛ بعد از اينكه نوعيت آنها تمام شد اينها 
عارض مى شوند «جون جيزى كه قبل از تماميت نوع بيايد دخيل در نوع است و عارض نيست اما جيزى كه بعد از تماميت نوع 
مى آيد دخيل در نوع نيست عارض بر نوع است مصنف هم مى كويد اين امورء بعد از اينكه طبايع نوعيه اين معروض ها 


«و لا تكفى طبيعه الجنس فى ان يعرض شىء من هذه العوارض» 
ايخ عبارك» ذيل :دلبل 'اسيت كه نيان مى كند اولى تنست: 


خود جنس در يذيرش اين اعراض كافى نيست و هيج كدام از اين اعراض را بلاواسطه نمى يذيرد بلكه بايد نوعى وساطت 
كند تااين جنس بتواند عرضى را بيذيرد. يعنى طبيعت عدد براى عروض زوجيت و فرديت كافى نيست. طبيعت حيوان هم 
براى عروض ضحاك و غير ضحاكك كافى نيست. 


ص: عم 


«فهى من جهه القسمه اوليه للجنس و اما بذاتها فليست اوليه له) 


اود عواروق ضيح لنمكويراف عنس اولى الك آنا يذاكييا دوق توحه به افسييك» اكز ضوة اعرافن بر كاه كقى ا ارلن نراق 


جذ 5 ككل 


يس عوارضى داشتيم كه اولى نبودند ولى قسمتٍ جنس به آنها اولى بود. عوارضى هم داشتيم كه اولى بودند و قسمت جدنس 
به آنها نيز اولى بود. 


جكونه بفهميم عرضى» اوَّلى است يا غير اولى است/ بيان معناى اولى / فصل /١‏ مقاله "/ برهان شفا ؟/ 917/1١١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: جكونه بفهميم عرضىء اوّلى است يا غير اولى است/ بيان معناى اولى/ فصل ”/ مقاله /١‏ برهان شفا. 
«و القانون فى تمييز الامرين ان نمتحن و ناخذ طبيعه الجنس مخصوصه)102) 


كفتيم جايى كه قسمتء مستوفات است يعنى تمام موضوع را شامل مى شود مثل «الجسم اما متحركك و اما ساكن) كه همه 
اجسام يكى از اين دو قسم را خواهد داشت. اين قسمت»ء كاهى اولى است يعنى بلاواسطه اين اقسام بر موضوع و مقسم مترتب 
مى شوند. دراين صورت به دو قسم تقسيم شد كه تقسيم كردن يا به توسط فصول انجام مى شود مثل «الحيوان اما ناطق و اما 
غير ناطق» و يا به توسط عوارضء اقسام بيدا مى شوند مثل «الجسم اما متحركك و اما ساكن» كه مقسمء عوارض اند. سبس وقتى 
به تقسيم مستوفاتى كه اولى بود و به توسط عوارض حاصل مى شد رسيديم به دو قسم تقسيم شد كفتيم وقتى تقسيم به 
عوارض باشد و اين تقسيمء اولى باشد خود عوارض دو حالت دارد يا آنها هم براى موضوع اولى اند يا براى موضوع اولى 
نيستند مصنف مى خواهد اين دو قسم اخير را بيشتر توضيح دهد و بيان كند كه از كجا تشخيص داده مى شود اين عرض» 
اوَلى براى موضوع است يا اولى نيست. «اولى بودن قسمت را كارى نداريم در هر دو صورت قسمتء اوَّلى است جه عرض» 
اولى باشد جه غير اولى باشد) مصنف مى فرمايد بايد امتحان كنيد به اين صورت كه جنسى را موضوع قرار دهيد سيس اين 
جنس را مخصوص كنيد. كاهى ديده مى شود بدون اينكه كار ديكرى انجام بككيرد اين عرض بر اين جسم وارد مى شود مى 
فهميم كه عرضء اولى است. كاهى هم بايد علاوه بر آن تخصيصى كه وارد شده بود به وسيله فصلى اين جنس را مخصوص 
كرد و دايره شمولش كم شود تا اين عرض بتواند بر آن وارد شود. اينجنين عرضى نسبت به جنسء اوؤّلى نيست آن كه بعد از 
تخصيص جنس بر جنس وارد مى شود بدون اينكه كار ديكرى انجام بكيرد اولى مى شود. آن كه بر جنسى كه تخصيص 
خورده وارد نمى شود مككر اينكه به وسيله فصل اين جنسء تبديل به نوع شود دراين صورت عرض را مى يذيرد اينجنين 
عرضى براى جنسء اولى نيست. به اين دو مثال توجه كنيد «الجسم اما متحركك و اما ساكن» تحركك و سكون براى جسمء 
عرض هستند يس تقسيم به عوارض انجام شد نه به فصول. جسم. جنس است كه به توسط دو عرضء تقسيم شده است و مانند 
«كل عدد اما زوج و اما فردا كه زوج و فرد» فصل براى اعداد نيستند آنها هم عرض هستند. عدد كه جنس است به توسط دو 
عرض كه زوج و فرد است تقسيم شده است سيبس مصنف يكك تخصيص مبهمى وارد مى كند كه نوع درست نمى كند و مى 
كويد «جسمٌ مرا يعنى يكك جسم معين كه فردى از جسم مطلق است يا متحرك است يا ساكن است اما جسم مطلق اينكونه 


نيست كه يا متحركك است يا ساكن است بلكه جسم مطلق هم مى تواند متحركك باشد هم مى تواند ساكن باشد يعنى هر دو را 
دارا است زيرا متضادها در مطلق جمع مى شوند. انسانٍ مطلق را هم مى تواند كفت سفيد باشد هم مى توان كفت سياه باشد. 
سفيد منطبق بر بعض افراد مى شود سياه هم منطبق بر بعض افراد مى شود اما وقتى لفظ «يا» آورده شود و كفته شود «انسان يا 
سفيد است يا سياه است» نظر به انسانٍ مطلق نشده است بلكه انسانٍ مطلق هم سياه است و هم سفيد است اما انسانى كه معين 
شود يا سياه است يا سفيد است. جسم مطلق هم نمى توان كفت يا متحركك است يا ساكن است بلكه هم متحركك است و هم 


ساكن. اسك وير مطلق شام عمد افزاد من شوذ كه يكن افزادقن ساك اسه و بض افرادشن مدر كف ادف 


ص: لفلوده 


يس وقتى لفظ «امْا» آورده مى شود «جسم» تخصيص مى خورد ولى تخصيصى زده مى شود كه از جنس بودن در نمى آيد 
يعنى تخصيصى مى خواهيم بزنيم كه لفظ «اماا توجيه شود واز آن اطلاق در بيايد و كفته شود مراد از «جسم ما يكك جسم 
معينى است كه در خارج وجود دارد ولى فقط به جسميتٍ آن نظر مى شود نه جيز ديكر نه اينكه آن را نوع كند. يعنى اطلاق 
جسم برداشته مى شود اما جسميت جسم برداشته نمى شود در اين صورت كفته مى شود كه اين يكك جسم يا متحركك است يا 
ساكن است و كفته مى شود كه اين يكك عدد يا زوج است يا فرد است. نه اينكه مطلق عدد لحاظ شود جون مطلق عدد هم 


محمول را وارد مى كنيم و مى كوييم اين جسمٌ ما يا متحركك است يا ساكن است و عددٌ ما يا زوج است يا فرد است. 


در يكك جا ديده مى شود كه تخصيص دوم واجب نيست يعنى جسم مرا آورده مى شود كه هم متحركك وهم ساكن بر آن 
حمل مى شود بدون اينكه آن را تبديل به حيوان كنيد. 


اين تحركك و سكون براى جسمء اولى است جون احتياج به تخصيص دوم ندارد يعنى احتياج به تخصيصى كه اين جسم را نوع 
بكند ندارد اما در زوج و فرد كفته مى شود «كل عدد اما زوج و اما فرد» كه از عدد مطلق بودن در مى آوريم و مى كُوييم 
«عدد مرا». زوج بودن عدد متوقف براين است كه بايد يكى از انواع «منقسم بمتساويين») شود و فرد بودن عدد متوقف براين 


است كه بايد يكى از انواع «منقسم بغير متساويين» شود. 


ص: 12 


يس قبول زوجيت به اين است كه اين عددء نوع خاصى بشود و قبول فرديت هم به اين است كه اين عدد. نوع خاصى بشود. 
ولى به اين نكته توجه كنيد كه لازم نيست نوع خاصى بشود يعنى شخص بشود. يعنى وقتى عدد بخواهد زوج شود لازم نيست 
حتماً عدد ٠‏ شود بلكه ٠يا4يا‏ *يا... بشود كافى است جون آنجه كه لازم است اين مى باشد كه منقسم بمتساويين بشود. 


زوج بر نوع خاصى و بر شخص حمل مى شود يعنى هم بر عشره مى توان زوج را حمل كرد هم بر عشره و ثمانيه و به طور 
كلى بر هر عددى كه منقسم بمتساويين شود مى توان زوج را حمل كرد يعنى هم شخصء موضوع براى زوج مى شود هم نوع 
موضوع مى شود ما در اينجا به شخص كارى نداريم. همين كه اين عدد بتواند منقسم به متساويين شود زوج را مى كيرد تلازم 
نيست عدد خاصى بشود و همينطور اكر بتواند منقسم به غير متساويين شود فرد را مى كيرد يس زوج وفرد بر عدد حمل نمى 
شود بر عددى كه قيد منقسم الى متساويين يا منقسم الى غير متساويين خورده حمل مى شود يس زوج و فرد نمى توانند 


مستقيم بر جنس كه عدد است وارد شوند بايد بر نوع عدد حمل شوند ولو بر شخص حمل نشدند. 


اينجنين عرضى كه نمى تواند بر جنس وارد شود مكر اينكه جنس را بعد از تخصيص»ء تنويع كنيد غير اولى مى شود. يس 
عرض اولى براى جنسء عرضى است كه بتواند بر جنس مخصّصء بدون اينكه آن جنس تبديل به نوع شود حمل كردد. اما 
عرض غير اولى عرضى است كه بر جنس حمل نمى شود مككر اينكه جنس را بعد از تخصيصء تنويع كنيد و تبديل به نوع 
كنيد دراين صورت عرض را مى يذيرد. جنين عرضى نسبت به جنسء غير اولى مى شود. يس براى شناخت اولى بودن و غير 
اولى بودن عرض بايد اين امتحان انجام بككيرد. 


ص: ام 


نكته: در جايى كه لفظء مطلق است آوردن «اما» تسامح است بايد ابتدا لفظ مطلق» مخصّص شود و كفته شود مراد از مطلق» 
كل افراد من افراد الجنس اراده شده است. مصنئف مى خواهد معنايى را كه «كل جسم» در عبارت «الجسم اما متحرك و اما 
ساكن» افاده مى كند را واضح كند و الا «كل جسم» معنايش جسم مطلق نيست بلكه مراد كل فرد از افراد جسم مراد است كه 
همان «جسم مّاا است. 


توضيح عبارت 
«و القانون فى تمييز الامرين ان نمتحن و ناخذ طبيعه الجنس مخصوصه» 


مراد از امرين» اولى بودن عرض و غير اولى بودن عرض است. جون در تقسيم مستوفات كفته شد كه اكر مقسّمء فصول نباشد 
اعراض هست و بيان شد اين اعراضى كه مقسم اند كاهى خودشان هم اولى براى موضوع هستند و كاهى هم اولى نيستند. 


يعنى تعبير به جسم ما و عدد ما كنيم. يعنى تخصيص در همين حد باشد نه تخصيصى كه جنس را تبديل به نوع كند كه اين» 


«مثل قولكك عدد مَّا او جسم مَا) 


مصنف با اين عبارت» لفظ «مخصوص» را معنا مى كند و مى فرمايد مثل قول تو كه مى كويى عدد ما و جسم ما. لفظ «ماا 
جسم را تخصيص مى زند يعنى جسم معينى كه لازم نيست در فرد خاصى حاصل بشود بلكه مى تواند در تمام افراد حاصل 
شود. يعنى معين مبهم است. مراد از معين اين است كه از كليت در آمده است و مراد از مبهم اين است كه با هر كدام از اين 


افراد ساز كار است مى توان با اين فرد قرار داد و مى توان با آن فرد قرار داد على سبيل البدليه. 


ص: اذه 


«فان امكن ان يكون ذلكك صالحا لان يعرض له الامران فى حالين فعروضهما اولى» 
«ذلكك): اين جنسى كه مخصوص است. 


«حالين»: در حالى كه سكون و حركت را مى يذيرد جون در مثال: لفظ «م]) آورده مى شود نشان مى دهد كه حركت و 
سكون تعاند دارند جون «امّْا براى جايى كه عناد است بكار مى رود. زوجيت و فرديت عناد دارند يس اككر بخواهند بر اين 
موضوع حمل شوند بايد فى حالٍ حمل بشوند نه در حال واحد حمل شود جون اكر در حال واحد بخواهد جمع بشود لازمه 
اش اجتماع ضدين «اجتماع حركت و سكون يا زوجيت يا فرديت» است. اين جسم يا عدد. صلاحيت براى امرين با هم را 


ندارد ولى صلاحيت براى امرين فى حالٍ «يعنى در دو زمان) دارد. 
«فى حالين» قيد براى «صالحا» و «لان يعرض) هست. 


«امران): مراد زوجيت و فرديت است اككر موضوعء؛ عدد باشد. و عبارت از حركت و سكون است در وقتى كه موضوع» جسم 


5 .م 


است يس مراد از «امران»» همان دو عرضى است كه با لفظ «امَاه يشت موضوع قرار كرفته. 


ترجمه: اكر ممكن باشد اين جنس كه تخصيص خورده و «جنس ما شده صلاحيت داشته باشد كه دو امر «يعنى هر دو عرضى 
كه بعد از آن ذكر مى شود كه مراد حركت و سكون است» عارض او شود در حالى كه حركت را مى يذيرد ودر حالى كه 


سكون را مى يذيرد. 
«فعروضهما اولى»: جواب براى «ان» است يعنى عروض اين دو امر بر آن جنس تخصيص خورده شده اولى مى شود. 


ص: م 


«و عند هذا الامتحان يكون جسما ما يصلح لان يتحرككث وان يسكن)» 
ضمير «يكون» به «طبيعت قم رواش كرد 


وقتى اين امتحان را كرديد مى بينيد كه جسم ما صلاحيت داردكه حركت كند و سكون يبدا كند يعنى هر دو امر را مى يذيرد 
و هيج احتياج به اين نيست كه جسم را تبديل به نوع كند. همين «جسم ما) مى تواند هم حركت را بيذيرد هم سكون را بيذيرد. 


«ولا تجد عدداً ما يصلح لان يكون زوجا وان يكون فرداً 

اما عددٌمَايى بيدا نمى كنيد كه بتواند زوج يا فرد باشد بلكه عدد ما را بايد تبديل به نوعى كنيد كه منقسم بمتساويين است تا 
بتواند زوج را ببذيرد يا تبديل به نوعى كنيد كه منقسم بغير بمتساويين است تا بتواند فرد را بيذيرد. يس زوجيت و فرديت براى 
عدد اوّلى نيست. 

ترجمه: نمى يابى عددٌمَايى را كه صلاحيت داشته باشد زوج و فرد باشد. 


«فان طبيعه الجسميه كافيه لان نتصورها» 


مصنف به صورت لف و نشر مرتب شروع به دليل آوردن ميكند. ابتدا جسم را مطرح كرد بعداً عدد را مطرح كرد. حال در 
تعليل هم ابتدا جسميت را مطرح مى كند بعدا عدديت را مطرح مى كند. 


ترجمه: طبيعت جسميه كافى است كه ما تصورش كنيم «و بكوييم بر اين طبيعت» حركت يا سكون عارض شده لازم نيست 


طبيعت جنسيه را عوض كرد و نوع كرد. بدون اينكه عوض كنيد مى بينيد يذيراى هر دو امر يعنى حركت و سكون هست.) در 


ص: كرده 


«قبل ان نلتفت الى لحوق فصل بها» 


قبل از اينكه توجه كنيم به لحوق فصلى به اين طبيعت جنسيه؛ و قبل از اينكه اين طبيعت جنسيه را با لحوق فصلى تبديل به نوع 
كنيم مى بينيم اين دو امر را مى يذيرد. اما طبيعت عدد اينككونه نيست. 


«و ليس طبيعه العدد كافيه فى ان نتصورها قد عرض لها واحد من الامرين» 


نمى توان طبيعت عدد را تصور كرد در حالى كه براين طبيعت» واحدٍ از اين دو امر «يعنى زوجيت و فرديت» عارض شده. 


مادامى كه به اين طبيعت عدديه فصلى ملحق نكرده باشيد و او را تبديل به نوع نكرده باشيد. در اينصورت نمى توان زوجيت و 
فرديت را بر آن عارض كرد بلكه ابتدا بايد ملحوق يكك فصل قرار بككيرد تا تبديل به نوع شود در اينصورت بتواند زوجيت يا 


فرديت را بيذ يرد. 
«ما لم ينضم اليها فى الذهن فصل اذا الحقته بها تبين لكك حينئذ ان يلحقها ذلك العارض'» 
ضمير «بها» به طبيعت عدد بر مى كردد. 


مصنف فصل را توضيح مى دهد و مى كويد فصلى كه به طبيعت عدد ملحق كردى براى تو در اين هنكام «يعنى بعد از الحاق» 
روشن مى شود كه زوجيت و فرديت عارض آن طبيعت عدد مى شود «يعنى بعد از اينكه آن فصل را به آن ملحق كردى براى 


تو روشن مى شود كه عارض را مى يذيرد). 
اينجنين عارض براى اينجنين جنسىء اوّلى نيست ولى عارض قبلى كه حركت و سكون بود براى آن جنس.ء اولى بود. 


ص: إفرده 


تقسيم براى موضوع» مستوفات و اولى نيست ولى تقسيم براى ما فوق موضوع و مادون موضوع اولى است/ بيان معناى اولى/ 
فصل /١‏ مقاله ؟/ برهان شفا 91/١١/74‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0ل. 


موضوع: تقسيم براى موضوع, مستوفات و اولى نيست ولى تقسيم براى ما فوق موضوع و مادون موضوع اولى است/ بيان معناى 
اولى/ قصل #(مقالة 9/ يرهان كفا 


«و قد يكون من انحاء القسمه للجنس ما ليس بمستوفاه و لا اولى له بل هو اول لما فوقه)(١)‏ 


قبلا بيان شد كه كاهى قسمتء قسمت اولى است و كَاهِى محمول كه بر موضوع حمل مى شود اوَّلى است. قسمت.در صورتى 
اولى است كه اولين تقسيم عارض بر اين مقسم باشد و واسطه نداشته باشد اما محمول در صورتى اولى است كه واسطهى اعم 
يا اخص نداشته باشد يعنى يا بى واسطه باشد يا واسطه ى مساوى داشته باشد. توضيح داده شد كه كاهى عوارضى بر مقسم 
حمل مى شود و به توسط اين عوارض اين مقسمء تقسيم مى شود مثلا كفته مى شود «الحيوان اما ماش و اما طائر و اما سابح» 
كه اين» تقسيماتى است كه به توسط عوارض بر حيوان وارد مى شود. خود تقسيم ممكن است اولى باشد ول اين عوارض 
براى مقسم اولى نباشد. 


موضوع يا مادون موضوع اولى است. در جايى كه براى ما فوق» اولى باشد براى موضوع., واسطه ى عام مى خورد. در جايى 
كه براى مادونء اولى باشد براى موضوعء واسطه ى خاص مى خورد در هر صورت براى موضوع يا واسطه اعم دارد يا واسطه 


ى اخص دارد و در نتيجه بايد براى موضوع. اولى نباشد. 


ص: إفرده 


مثال اول: «كل عدد اما زائد و اما ناقص و اما مساو)» 


محمولاتٍ مردد براى اين موضوع كه عدد استء تقسيم مستوفات درست نمى كند و اولى هم نيستند زيرا با واسطه امر اعم بر 


عدد وارد مى شود. بلكه براى ما فوق عدد كه كم اند اولى مى باشند. 


توضيح اصطلاح زائد و ناقص و مساوى: يكبار دو عدد با يكديكر مقايسه مى شود و كفته مى شود اين» زائد از آن است يا 
ناقص از آن است يا مساوى با آن است. اين مطلب روشن است اما در اين مثال لفظ «كل عدد) آمده يعنى هر عدد به تنهايى 
يكى از اين سه حالت را دارد نه اينكه هر عدد با عدد ديكر مقايسه شود يكى از اين سه حالت را داشته باشد. يس مراد از زائد 


و ناقص و مساوىء جيز ديكرى است كه توضيح داده مى شود. 


عدد مساوى: عددى را مساوى مى كويند كه مجموع كسورش با خودش مساوى باشد مثل عدد *. يككث دوم عدد 8 عبارت از 
در ورك سر فده 2 عارك ] اراس اشرو انها بقار در دونه اهو افد روازار الج عم دشني 
آيد اما يكك ششم دارد كه عبارت از ١‏ مى شود حال 7 و ”و ١‏ را كه جمع كنيد * مى شود. يس مجموع كسور # كه عبارت 
ازيكك دوم, يكك سوم و يكك ششم بود و حاصل آنها مساوى با عدد * شد. 


ص: م 


عدد ناقص: عدد 8 را ملاحظه كنيد كه كسر يكك دوم عدد ل عبارت از 5 است و يكك سوم ندارد يكك جهارم آن ؟ است و 


عدد / كمتر از عدد / شد. 


عدد زائد: عددى كه مجموع كسورش از خودش بزركتر باشد مثل ١١‏ كه يكك دوم آنء عدد * مى شود و يكك سوم آنء عدد 
؟ مى شود و يكك جهارم آنء عدد ” مى شود و يكك ينجم ندارد و يكك ششم آنء عدد 7 مى شود و يكك دوازدهم دارد كه 
عدد يكك است. حالا اكر ١‏ و” و ”و 8و * راجمع كنيد ١8‏ مى شود كه بزركتر از 17 است. 


تا اينجا تبيين مثال» انجام شد. سوال اين است كه جرا اين تقسيم» مستوفات نيست؟ زيرا هر عددى يا زائد است يا ناقص است يا 


مساوى است و غير از اين سه وجود ندارد جكونه كفته مى شود اين تقسيم» مستوفات نيست. 


اصطلاح «تقسيم)» در فلسفه و منطق به معناى ترديد دو طرف است. تقسيم هميشه به وسيله ى قضيه منفصله انجام مى شود «اما 
زوج و اما لازوج» و قضيه منفصله دائر بين نقيضين است و نقيضين بيش از دو تا نيست در ما نحن فيه اكر كفته شود «اما مساو 
واما غير مساوا تقسيم» مستوفات مى شد جون دو طرف داشت واين دو طرفء همه موارد را شامل مى شد. اما اكر بكوبيد 
«اما مساو و اما ناقض» مستوفات نيست يا بكوييد «اما مساو و اما زائد» باز هم مستوفات نيست. تقسيم آن است كه دو طرف 
باشد اما اكر سه طرف باشد با دو قضيه منفصله آمده است به اين صورت كه «اما مساو و اما غير مساو و «غير مساو» را كفتيد 


«اما زائد و اما ناقص). 


ص: عم 


نكته: اكر هر سه طرف آورده شود و كفته شود «اما مساو و اما زائد و اما ناقص» اكر جه مستوفات است و همه عدد را شامل 
مى شوند ولى سه قسمء تقسيم نيست زيرا تقسيم بايد دو ضلعى باشد نه سه ضلعىء زيرا تقسيم به توسط منفصله بيان مى شود و 
منفصله هم دائر بين نقيضين است و نقيضين بيش از دو ضلع ندارد يس تقسيم بيش از دو ضلع نيست. هر كاه ديديد تقسيم 
بيش از دو قسم دارد بدانيد كه تقسيمء تكرار شده و تقسيم واحد نبوده است. در اينجا جون تقسيم تكرار شده لذا مستوفات 


5 نيست و همه را شامل نمى شود. 

نكته: توجه شود كه در مثال «اما مساو و اما زائد و اما ناقص» مصنف مى كويد قسمتء مستوفات نيست نه اينكه قسمت ها 
مستوفات له نيست زيراق قسمت ها مستوفاتندك. 

تا اينجا غير مستوفات بودن, بيان شد اما جرا اين تقسيم اولى نيست؟ 


مصنف مى فرمايد مى توان مقدار را هم تقسيم كرد يس اين اقسام اختصاص به عدد ندارند بلكه در كم جارى مى شوند و به 
توسط كمم كه امر عام است بر عدد وارد مى شود يس تقسيمى است كه با واسطه ى عام بر عدد وارد مى شود و تقسيمى كه با 
والتله افلس اول قن رو 


يس تقسيم براى جنس مستوفات نبود براى كم هم مستوفات نيست. ولى براى عدد, اولى نيست و براى كم اولى است. مصنف 
مى كويد «بل هو اوَّلِى لما فوقه) نمى كويد «مستوفات لما فوقه» براى خود عدد مى كويد نه مستوفات است نه اولى است. اما 


براى ما فوق اوّلى است ولى باز هم نمى كويد مستوفات است بلكه براى آن هم مستوفات است جون تقسيم» سه ضلعى است. 


ص: لفكرده 


مثال دوم: «كل كم اما زوج و ما فردا. زوج و فرد اختصاص به عدد دارد و مانند «زائد و ناقص و مساوى» نيست لذا اكر به 
«كم) نسبت داده شود مثل اين است كه «ضاحكك» را به «حيوان» نسبت داده تأشيد: حكوئه وقتى «ضاحكك» را به «حيوان» نسبت 
مى دهيد واسطه ى خاص كه انسان است آورده مى شود در اينجا هم كه زوج و فرد به كم نسبت داده مى شود بايد واسطه اى 
كه عبارت از عدد است آورده شود. يس تقسيم براى كم اولى نيست بلكه براى تحتٍ كمم كه عدد است اولى مى باشد. اين 


تتسوة سكؤفات هم السك 


ممكن است كسى بككويد زوج و فرد متناقض نيستند لذا تقسيم, ازا ين جهت مستوفات نيست. اين حرف باطل است جون اكر 
جه متناقض نيستند ولى بمنزله متناقضان اند يعنى به جاى «زوج و لا زوج) تعبير به «زوج و فردا كرديد. وقتى «لا زوج)» برداشته 
شود و مساوى آن كه «فرد) است كذاشته شود بمنزله نقيض است اكر جه نقيض نيست بنابراين مستوفات مى شود اما مستوفات 
جه جيزى است؟ كفته مى شود مستوفات عدد است نه مستوفات كتّء يعنى همه اقسام كم را شامل نمى شود زيرا كمّى داريم 
كه زوج و فرد نيست و آنء مقدار است. يس كتمى بيدا شد كه در اين تقسيم نيامد لذا تقسيم» تقسيم مستوفات نيست. يس 
مستوفات نبودن با اين مثال بايد به اين صورت بيان شود نه به آن صورتى كه در مثال قبل كفته شد. در مثال قبل جون تقسيم» 
سه ضلعى بود به آن صورت بيان شد اما تقسيم در اينجا دو ضلعى است كه دائر بين نقيضين است اككر جه نقيضين نيست ولى 


بمنزله نقيضين هستند بنابراين از اين جهت نمى توان كفت تقسيم» غير مستوفات است از جهت ديكر بايد كفت كه بيان شد. 


ص: 2 


نكته: اكر «لا زوج به اين معنا كرفته شود كه زوج نيست حتى اككر قابليت زوج بودن را هم نداشته باشد در اينصورت تقسيمء 
لا زوجى كه اصلا نمى تواند لا زوج باشد مثل مقدار. 


توضيح عبارت 

«و قد يكون من انحاء القسمه للجنس ما ليس بمستوفاه و لا اول له بل هو اول لما فوقه كقولك كل عدد اما زائد و اما ناقص و 
اما مساو او لماتحته كقولك كل كم امازوج و اما فردا 

نسخه صحيح «لا اولى ل4) سنت 


قسمتى كه براى جنس وارد مى شود «اين جنس مى خواهد عدد باشد يا كم باشد) نه مستوفات براى جنس است و نه اولى 
براى جنس است. اما اولى براى ما فوقش يا براى ما تحتش است. در مثال اول عبارت «اما زائد و اما ناقص و اما مساو» اوّلى 
براى عدد نيست بلكه اوّلى براى ما فوق عدد كه كم است مى باشد و در مثال دوم عبارت «اما زوج و اما فرد) الى براى كمم 


نيست بلكه اوّلى براى نوعى از كم كه عدد است مى باشد. 

اقسامى كه عوارض جنس و مقسّم جنس اند نسبت به نوع يكى از سه حالت را دارد/ بيان معناى اولى / فصل / مقاله /١‏ 
برهان شفا. 997/1١/99‏ 

0 3010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0ل. 


موضوع: اقسامى كه عوارض جنس و مقسّم جنس اند نسبت به نوع يكى از سه حالت را دارد/ بيان معناى اولى/ فصل / مقاله 
رشان شق 


ص: ام 


«و نقول ايضا ان القسمه التى تكون اوليه للجنس من حيث القسمه و تكون الا-عراض التى انقسم اليها ليست اوليه للجنس بل 
للنوع» على اقسام ثلاثه)(1) 


در جايى كه تقسيمء الى است يعنى جنسى موضوع قرار داده شده و با يكك محمولٍ مردد به اقسامى تقسيم شد مثلا كفته مى 
شود «الحيوان اما ماش و اما طائر و اما سابح و اما زاحض». حيوان كه جنس است موضوع قرار داده شده و محمولٍ مردد بر آن 
حمل شده است. با اين محمولٍ مردد» حيوان تقسيم به اقسامى شده و اين تقسيم اولى است يعنى براى اين تقسيم يكك واسطه 
ى ديكر نيست يعنى اينطور نبود كه ابتدا جيزى تقسيم شود و به توسط آن جيزء اين موضوع تقسيم شود بلكه اين موضوع به 


طور مستقيم تقسيم مى شود. 


بحث در اين است: آن اقسامى كه عوارض اين جنس اند و الان مقسّم اين جنس قرار كرفتند نسبت به نوع سه حالت مى توانند 


داشته باشد. 


تعبير به نوع به خاطر اين است كه هر كدام از اين اقسام مربوط به نوعى هستند حال آن نوع» وسيع باشد مثل ماشى و طائر كه 
اوصاف انواع هستند و اوصاف جنس نيستند. لذا اين اعراض كه مقسّم جنس بودند با نوع سنجيده مى شود كه نسبت به نوع 
يكى از سه حالت را دارد: 


حالت اول: اوّلى براى نوع و خاص نوع هست. يعنى در همين نوع حاصل مى شود و در نوع ديكر حاصل نمى شود. 


ص: ارده 


حالت دوم: اوّلى براى نوع است ولى خاص به نوع نيست يعنى عارض يكك نوع مخصوص نيست بلكه عارض جندين نوع 
اميك 

حالت سوم: بعضى از اين اقسام اوّلى براى نوع و خاص به نوع اند و بعضى از اين اقسام اوَّلى هستند ولى خاص نيستند. 

در هر سه حالت اين عوارض براى نوع اوّلى اند لذا ازاين جهت فرق نمى كنند از جهت خاص بودن فرق مى كنند. 

بيان مثال براى حالت اول: «كل مثلث اما ان تكون زاويه منه مساويه للباقيتين او زاويه منه اعظم من الباقيتين و اما ان تكون كل 
زاويتين منه مجموعتين اعظم من الثالثه» لفظ «مثلث» جنس است كه موضوع قرار داده شده است و محمولء مردد بين سه جيز 
است. ولى اكر تكك تكك آنها را لحاظ كنيد براى جنسء اولى نيستند بلكه براى نوع اوّلى اند و خاص همان نوع هستند كه 


براى آن اولى اند. 
توضيح مثال: مثلث به سه صورت وجود دارد: 


وا تناع اسل اسلف راي قو كتانج ايت | كد طل: نكف باريد اق قاقمه ووه و زاويه شرك سدوعا برا ركه قاقمة م يد 
در اينصورت زاويه واحد با مجموع آن دو زاويه برابر مى شود. ممكن است آن دو زاويه با هم مساوى باشند يا نباشند اين 


مطلب» مهم نيست مهم اين است كه مجموع اين دو زاويه برابر قائمه است. 


ص: م 


اين حكم «يكك زاويه برابر با مجموع دو زاويه ديكر باشد» اختصاص به مثلث قائم الزاويه دارد. 


اشكال: اكر مثلث يكك زاويه اش قائمه باشد و زاويه دوم» نصف قائمه باشد و زاويه سوم هم نصف قائمه باشد يعنى دو زاويه 
ديكر با هم مساوى باشند در اينصورت صدق مى كند كه مجموع آنها يكك قائمه است و در اينصورتء مثلث را علاوه بر قائم 
الزاويه بودن» متساوى الساقين هم مى كويند جون دو زاويه ساقش با هم برابر است و نوع ديكرى براى مثلث شد. يعنى مثلث» 
قائم الزاويه شد و متساوى الساقين هم شد. يس مى توان كفت اين حكمى كه كفته شد اختصاص به مثلث قائم الزاويه ندارد 


بلكه در بعضى مثلث هاى متساوى الساقين هم جارى مى شود. 


جواب: ما الا-ن مثلث را از طريق زوايا تنويع مى كنيم و آن را نوع نوع مى كنيم نه از طريق اضلاع. ما انواع مثلث را از طريق 
زوايا درست مى كنيم و اكر از طريق زوايا بخواهد درست شود اين خاصيت كه كفته شد مخصوص قائم الزاويه است و در 


جاى ديككر بيدا نمى شود. در اين صورت مثلث متساوى الساقين و امثال ذلك مطرح نمى شود. 


١‏ _ مثلثى كه يكك زاويه آنء بزركتر از مجموع دو زاويه ديككر باشد به اين مثلثء مثلث منفرج الزاويه مى كويند. مجموع دو 
زاويه ديكر حتما كوجكتر از قائمه است جون مجموع سه زاويه مثلث؛ بيش از دو قائمه نمى شود اكر يكك زاويه بيش از 4٠‏ 


درجه است دو زاويه ديكر مجموعا بايد كمتر از 4١0‏ درجه باشند. 


ص: للذله 


“' _ مثلثى كه هر سه زاويه اش حاده است كه به آن مثلث حاد الزاويه مى كويند. مثلثى كه يكك زاويه اش حاده باشد كه به 
آن مثلث حاد الزاويه نمى كويند. زيرا مثلثى كه قائم الزاويه يا منفرج الزاويه است حتما دو زاويه ديككر حاده است. 

خصوصيت اين مثلث اين است كه مجموع هر دو زاويه بزركتر از زاويه سوم است. 

يس سه عرض در اينجا بيان شد كه عبار تند از: 

١‏ _اندازه يكك زاويه برابر مجموع دو زاويه ديكر است. 

؟_اندازه يكك زاويه بز ركتر از مجموع دو زاويه ديكر است. 


* _ اندازه يكك زاويه كوجكتر از مجموع دو زاويه ديككر است. مثلث با اين سه عرض» تقسيم شد و تقسيمش هم اوَّلى است 
ولى هيجكدام از اعراض براى مثلثء اوّلى نيستند. زيرا به وسيله انواع بر مثلث عارض مى شوند زيرا عرض اوَّلى به واسطه 
مثلث قائم الزاويه به مثلث نسبت داده مى شود و عرض دومى به واسطه مثلث منفرج الزاويه به مثلث نسبت داده مى شود و 
عرض سومى به واسطه مثلث حاد الزاويه به مثلث نسبت داده مى شود. تمام اينها اكر به تنهايى بخواهد به جنس نسبت داده 
شود بايد با واسطه نوع نسبت داده شود كه امر اخص است. يس هيجكدام از اعراض براى جنسء اوّلى نيستند بله مجموع آنها 
يعنى مردّد بين اين سه براى جنسء اوّلى است لذا كفته شد كه تقسيمء اوَّلى است ولى تكك تكك آنها براى نوعء اوّلى اند و 


خاص به نوع هم هستند يعنى هر كدام در نوع مخصوص به خود يافت مى شود ودر نوع ديكر يافت نمى شود. 


ص: غ00 


توضيح عبارت 


«و نقول ايضا ان القسمه التى تكون اوليه للجنس من حيث القسمه و تكون الا-عراض التى انقسم اليها ليست اوليه للجنس بل 
للنوع» على اقسام ثلاثه) 


«على اقسام ثلاثه) خبر براى «ان القسمه) است. 


«من حيث القسمه): قسمت از حيث اينكه قسمت است إوّلى مى باشد اما اقسامش براى جنس اوَّلى نيست بلكه براى نوع اوّلى 


4. 


هسب. 


ترجمه: قسمتى كه براى جنسء از حيث قسمت اوّلى است نه از حيث اقسام؛ و اعراضى «و اقسامى» كه اين جسم به آن اعراض 


قسمت شده اوّلى براى جنس نيستند بلكه اوّلى براى نوع هستند» جنين قسمتى بر سه قسم است. 
«اما ان تكون تلكك الاعراض كل واحد منها اوليا و خاصا بنوعه) 
هر يكك از اين اعراض كه اقسام اندء اوّلى براى نوع و خاص به همان نوع است. 


منه مجموعتين اعظم من الثالثه) 

قسم اول اين است كه زاويه اى از اين مثلث مساوى با دو زاويه باقيمانده است كه براى مثلث قائم الزاويه» هم اوّلى و هم 
مختص است. قسم دوم اين است كه يكك زاويه از اين مثلثء بزركتر از دو زاويه باقيمانده است به شرطى كه اين دو زاويه 
باقيمانده با هم جمع شوند. قسم سوم اين است هر كدام از دو زاويه كه با هم جمع شوند از زاويه سوم بزركترند. 


ص: 7ه 


نكته: مصنف در قسم اول مى كويد «يكك زاويه مساوى با دو زاويه است» در قسم دوم مى كويد «يكك زاويه بزركتر از دو 
زاويه است» در قسم سوم «هماهنكى ايجاب مى كرد كه بككويد يكك زاويه كوجكتر از دو زاويه ديكر است» . بلكه كفته «دو 
زاويه» بزركتر از زاويه سوم است» اما بنده «استادا در قسم سوم اينككونه تعبير كردم «يكك زاويه كوجكتر از مجموع دو زاويه 


است)». 


«فالااول عارض خاص بالمثلث القائم الزاويه» 

الزاويه هم هست و در مثلث هاى ديككر يافت نمى شود. 

«و الثانى عارض خاص بمنفرج الزاويه) 

قسم دوم كه زاويه اى از آنء بزركتر از دو زاويه ديكر است عارض اولى براى مثلث منفرج الزاويه و خاص به منفرج الزاويه 
اسث. 

«و الثالث عارض خاص بحاد الزاويه» 


طائر و اما زاحف» 
«و اماه عطف بر «اما ان تكون)» در صفحه ١8١‏ سطر 18 مى باشد. 


بيان مثالاول براى حالت دوم: «كل عدد اما زوج واما فرد). عبارت «اما زوج واما فرد» براى عدد اوؤَّلى است اما «زوجا) براى 
«عدد) اولى نيست بلكه به توسط عدد زوج برعدد حمل مى شود هكذا فرد. هر كدام از اينها براى نوع عدد, اوَّلى اند ولى نه 
فقط براى نوعى كه عبارت از عشره باشد بلكه زوج براى عشره و ثمانيه و اثنتين و هر عددى كه منقسم بمتساويين شود اولى 
است يس اختصاص به نوعى دارد. هكذا فرديت. 


ص: اإذذله 


بيان مثال دوم براى حالت دوم: «كل حيوان اما مشاء و اما سابح و اما طائر و اما زاحض» اين تقسيم براى حيوان» اولى است و 
واسطه انواعى كه راه مى روند مشاء است و وقتى كفته مى شود حيوان, طائر است يعنى به كمكك و واسطه حيواناتى كه يرنده 


انك طائر فى اناشد او الأ همه حوانات ظائز با أمقاء تسد 


راه مى روند مشاء براى آنها اولى است و حيواناتى كه يرواز مى كنند طائر براى آنها اولى است اما خاص نيست زيرا مشاء 
اختصاص به نوع انسان فقط ندارد حيوانات ديكرى هم راه مى روند» طائر هم اختصاص به كبوتر فقط ندارد بلكه همه 
يرند كان را شامل مى شود. هكذا سابح اختصاص به ماهى ندارد بلكه كوسه را هم شامل مى شود و هكذا زاحف اختصاص به 


مار و كرم ندارد انواع ديكرى هم هستند كه خزنده مى باشند. 
ترجمه: يا هر يكك از اقسام و اعراض» اوّلى اند «براى نوع» ولى خاص نيستند. 
«فان كل واحد منها و ان كان اوليا لنوع ما فلايكون خاصا به) 


هر يكك از اقسام اكر جه اولى براى هر نوعى كه حساب كنىء اولى است ولى خاص به آن نوع نيست بلكه در بعض انواع 


ديكر هم جارى مى شود و حاصل است. 


ص: مم 


«و اما ان يكون بعضها اوليا خاصا و بعضها غير خاص مثل قولنا كل حيوان اما ضاحكك و اما غير ضاحكك فالضحاك اولى 
خاص و غير الضاحكك اولى غير خاص» 


« واما» عطف بر «اما ان تكون» در صفحه ١56١‏ سطر ١8‏ مى باشد. 


بيان مثال براى حالت سوم: «الحيوان اما ضاحكك و اما غير ضاحكك». لفظ «ضاحكك» در اين مثال اؤّلى براى انسان و خاص به 
نوع انسان است و «غير ضاحككث» اكر جه اوّلى براى بقيه انواع حيوانات است ولى خاص به هيج نوعى از اين انواع نيست بلكه 
در همه انواع حاصل مى شود. 

ترجمه: يا بعض اعراض و اقسام, اوّلى و خاص به نوع اند و بعض اعراض و اقسام ديكر اكر جه اوّلى است ولى غير خاص 
است كه ضاحكك براى انسان كه نوع مخصوصى است عرض اولى و خاص به انسان است اما غير ضاحكك اكر جه نسبت به 
ساير حيوانات اولى است ولى نسبت به هيج نوعى؛ اختصاصى نيست. هر نوعى كه غير ضاحكك است شريكك ديكرى از نوع 
ديكر دارد. 

جرا زوج وفرد» عارض عدد كرفته شدند واز ذاتيات قرار داده نشدند/ بيان معناى ذاتى / فصل /١‏ مقاله ؟/ برهان شفا. 
ا 


0 31010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0ل. 
موضوع: جرا زوج و فرد» عارض عدد كرفته شدند واز ذاتيات قرار داده نشدند/ بيان معناى ذاتى / فصل */ مقاله "/ برهان شقا. 
«و نقول ان السبب فى انه لم قيل ان الزوج و الفرد عارضان للعدد و ليسا بنوعين او فصلين مقسّمين ظاهر)2١)‏ 


ص: م060 


00-١‏ الشفاءءابن سيناءج ة)ص 7١س‏ /اءط ذوى القربى. 


بحثى كه از اينجا شروع مى شود و تا آخر فصل ادامه دارد اين است كه جرا زوج و فرد عارض عدد كرفته شد و ذاتى عدد 
قرار داده نشدء نوع قرار داده نشد. فصل قرار داده نشد جنس يا فصل الجنس كرفته نشد. خلاصه اينكه جرا از ذاتيات قرار داده 


مصنف مى فرمايد اين مطلب ظاهر است. با اينكه ظاهر است ولى بر آن دليل مى آورد. 


بيان دليل: نوع عدد را مى شناسيم اما زوجيت و فرديت آن را كاهى شكك مى كنيم. بعداً كه ملاحظه مى كنيم مى فهميم كه 
زوج يا فرد است اككر زوجيت و فرديتء ذاتى بود با شناخت نوع كه همراه شناخت ذاتيات است زوج و فرد را هم مى شناختيم 


جون ذاتى بود وذاتى با شناخت شىء همراهى دارد يعنى وقتى شيثئى شناخته مى شود بايد ذاتى آن قبلا شناخته شده باشد 


بنابراين اككر زوج و فردء ذاتى عدد بود با شناخت هر نوع عددى بايد زوجيت و فرديتش تشخيص داده مى شد در حالى كه 
اينجنين نيست كه با شناخت هر عددى» زوجيت و فرديتش تشخيص داده شود بلكه ملاحظه مى كنيم و مى بينيم كه آيا تقسيم 
به متساويين مى شود يا نمى شود؟ اكر تقسيم به متساويين شد زوجيتٍ آن استنباط مى شود واكر تقسيم به متساويين نشد 
فرديت آن استنباط مى شود. اينكه با شناخت خود شىء» زوجيت و فرديت روشن نمى شود بلكه بعد از انجام عملى زوجيت و 


فرديت روشن مى شود در حالى كه خودش قبلا روشن شده نشان مى دهد كه اينها ذاتى نيستند. 


ص: 060 


زوج يا فرد است مثلا ا و 8 را تا به ما مى كويند مى كوييم عدد /» فرد است و عدد 8 زوج است. مصنف جواب مى دهد و 
مى كويد اين سرعت در تشخيص زوجيت و فرديت به خاطر كوجكك بودن عدد است اكر عدد بزركك به شما بدهند و به آخر 
آن نككاه نكنيد تشخيص نمى دهيد كه زوج است يا فرد است در حالى كه عدد را مى شناسيد مثلا عدد را ملاحظه كنيد 
كه آن را مى شناسيد. ولى زوج و فرد بودنش را با فكر كردن متوجه مى شويد «فرض كنيد انس ذهنى ما به رقم آخر آن عدد 
نباشد و هيج قاعده اى كه براى تشخيص زوجيت و فرديت است در اختيار ما نيست جزء انقسام به متساويين و عدم انقسام به 
متساويين» يعنى مى كفتيد بايد حساب كنيم كه به 7 تقسيم مى شود يا نه. اككر مى شود زوج است اككر نمى شود فرد است. اين 
توقف كردن و محاسبه انجام دادن نشان مى دهد كه زوجيت براى عددٍ زوج و فرديت براى عدد فرد ذاتى نيست و الا اكر 


ذاتى بود با شناخت شىء» خود زوجيت و فرديت هم شناخته مى شد. 


سوال: مثال مى زنند و مى كويند «الانسان حيوان» و «كل حيوان جسما» «فالانسان جسم) اين برهان لم اسث. جسم» ذاتى انسان 


است ولى بين الثبوت براى انسان نيست و با حيوانيت براى انسان اثبات مى شود. 


ص: /اهه 


جواب: درست است كه بين الثبوت نيست ولى وقتى نوع شناخته شود ذاتيت آن شناخته مى شود جون اككر جسم را نشناخته 
باشيد معلوم مى شود كه نوع را كامل نشناختيد. زيرا نوع» عبارت از جنس و فصل است كه تمام اجناس و فصول آن داخل 
است. جرا تعبير به جنس قريب و فصل قريب مى شود؟ جون جامع همه قبلى ها است شما وقتى مى خواهيد انسان را بشناسيد 
بايد حيوان را بشناسيد و وقتى حيوان را مى خواهيد بشناسيد بايد جسم قبلا شناخته شده باشد. يس اكر كسى بكُويد «انسان 
شناخته شده ولى جسم شناخته نشده است. غلط است زيرا انسان در صورتى شناخته مى شود كه تمام فصل و جنس هاى قبلى 


آن شناخته شود. شما مى خواهيد حيوان را معرّف انسان قرار بدهيد در حالى كه نمى دانيد آن حيوان» جسم است يا نه؟ 
توضيح عبارت 

«فنقول ان السبب فى انه لم قيل ان الزوج و الفرد عارضان للعدد و ليسا بنوعين او فصلين مقسّمين ظاهر) 

«السبب» اسم دان و«ظاهر» خبر «انّ) اسث. 


ترجمه: سبب در اينكه جرا كفته شد زوج و فرد عارض عدد ند و نككفتيم نوع يا فصل مقسّم اند ظاهر است «يعنى عدد را جنس 
نكرفتيم تا زوج و فرد فصل مقسّم براى آن باشد بلكه عدد را جنس كرفتيم ولى اين دو فصل مقسّم نشدندا. 

«و هو ان النوع من العدد يعرف مبلغه و هو كمال حقيقته و ماهيته) 

ضمير «هو) به «سبب» بر مى كردد. سبب با اينكه ظاهر است ولى آن را توضيح مى دهد. مراد از «مبلغ»» مقدارى است كه اين 


مى شناسيم و همين مبلغ و مقدارش كمال حقيقت و ماهيت عدد 8 است يس نوعيت و مبلغش 8 مى شود. هر جه بيرون از 


حقيقت و ماهيت عدد /است عارض مى شود. 


ص: /6060 


نكته: فرق بين حقيقت و ماهيت: اين دو هيج فرقى با هم ندارند جز اينكه در حقيقت» وجود لحاظ مى شود اما در ماهيت» قطع 


نظر از وجود مى شود. 

«و يعرف ما معنى الزوج و الفردا 

از نظر لغتء معناى زوج و فرد هم روشن است. 

«ولا يعرف له الزوج و الفرد الا بنظر انه هل ينقسم بمتساويين او ليس ينقسم» 
ضمير (له) به نوع عدد بر مى كُردد. «نظر) به معناى «تفكر) است. 


هم معناى زوج و فرد روشن است هم نوع عدد را مى شناسيم ولى براى نوع عدد» زوجيت و فرديت را نمى شناسيم مكر با 


تفكر در اينكه آيا متقسم به متساويين مى شود تا زوج باشد منقسم به متساويين نمى شود تا فرد باشد. 
«و تكون نوعيته و هى مبلغه لا تقتضى ان يكون بينا له الانقسامٌ بمتساويين ومقابله» 
«الانقسام» اسم براى «يكون) است. 


ترجمه: نوعيت اين عدد كه مبلغ عدد است «در دو خط قبل هم كفت يعرف مبلغه و هو كمال حقيقته و ماهيته يعنى مبلغ همان 
وعين رؤواقيق وساليك ادك الكلتسى" دوعي نامل انك | اقشاقى ند الما وسبارين رسك 
است» يا مقابل انقسام به متساويين «كه فرديت است» بن براى اين نوع باشد «يعنى آن نوعيت شناخته شد ولى اين انقسام و 
عدم انقسام بمتساويين» بتّن نشد و احتياج به فكر كردن دارد. با توجه به اين ديده مى شود كه نوعيت شناخته شده و زوجيت و 
فرديت بدست نيامده يس معلوم مى شود كه زوجيت و فرديت در شناخت نوع دخيل نيست بلكه مابعد از تماميت نوع است و 


هر جه كه بعد از تماميت نوع باشد عرض است). 


ص: 00 


«و الزوج و الفرد لا يخلو اما ان يكون كل واحد منهما جنسا لذلك النوع من العدد او فصل جنس او فصلا خاصا/ 


اين عبارت» مطلب جديدى نيست بلكه تبيين و تفصيل مطلب قبلى است. زوجيت و فرديت اختصاص به نوع خاصى ندارد و 
همين اختصاص نداشتن نشان مى دهد كه فصل نيست. جنس هم واضح است كه نمى باشد زيرا عدد. جنس است. زوج و 
فرد. فصل هم نمى توانند باشند جون فصل» مختص است ولى زوج و فرد مختص نيست زيرا زوجيت مختص به ٠١‏ نيست زيرا 
٠‏ نوع است. تفصيل بحث در جلسه بعد مى آيد. 


ادامه بحث اينكه جرا زوج و فرد» عارض عدد كرفته شدند واز ذاتيات قرار داده نشدند/ بيان معناى ذاتقى / فصل /١'‏ مقاله 
؟"/ برهان شفا 957/1١1١/٠1‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: ادامه بحث اينكه جرا زوج وفرد» عارض عدد كرفته شدند و از ذاتيات قرار داده نشدند/ بيان معناى ذاتى / فصل ”/ 
مقاله /١‏ برهان شفا. 


«و الزوج و الفرد لا يخلو اما ان يكون كل واحد منهما جنسا لذلكك النوع من العدد او فصل جنس او فصلا خاصا او يكون نفس 
النوع»(1) 


بحث در اين بود كه زوج و فرد يا زوجيت و فرديت عارض عددند اما به جه علت عارض اند؟ سبب عارض بودنشان بيان مى 
شد. توضيحاتى به طور مجمل داده شد اما الان مصنف به طور مفصل توضيح مى دهد. يعنى در جلسه قبل» ذاتى بودن زوج و 
فرد را نفى كرد و عارضى بودنشان را اثبات كرد اما در اين جلسه به طور تفصيل بحث مى كند و جنس بودن و فصل بودن و 
فصل جنس بودن و نوع بودن را جدا جدا نفى مى كند به عبارت ديكر در جلسه قبل» ذاتى بودن را رد كرد اما به نحوه ذاتى 


توجه نكرد كه آيا فصل است يا جنس است يا نوع است. 
ص: لله 

00-١‏ الشفاءءابن سيناءج 4.ص 57 اس 3 اط ذوى القربى. 
ملاحظه كنيد كه مصنف ؟ احتمال مطرح مى كند: 


احتمال اول: زوج و فرد جنس براى نوع عدد باشند. نوع عدد. عبارت از خود اعدادٍ ممتاز از همديكر بود كه مراد "'و”و#8و 
... كه هر كدام يكك نوع براى عدد مى شدند. همانطور كه جنس همه آنها عدد كرفته مى شود. در احتمال اول» زوج يا فرد 


جنس كرفته شود و كفته شود جنس عددهاى زوج زوج است و جنس عددهاى فرد» فرد است. 


احتمال دوم: زوج و فرد» فصل الجنس باشند يعنى زوج» جنس براى اعداد زوج نباشد و فرد» جنس براى اعداد فرد نباشد بلكه 


احتمال سوم: زوج و فرد» فصل خاص باشند يعنى فصل مختص باشند. 


فصل مختصء فصلى است كه با نوع مقايسه مى شود جون بايد مختص باشد و فصل اكر با جنس مقايسه شود مختص به جنس 
نيست بله اكر با نوع مقايسه شود مختص به نوع است» يس فصل خاص همان فصل نوع است كه فصل مقوّم مى باشد. حال آيا 
فصل مقسّم كرفته شود يا فصل مقوّم كرفته شود؟ بحث اينها در ادامه مى آيد. 


احتمال جهارم: نه فصل و نه جندس كرفته شود بلكه نوع قرار داده شود. 
مصنف ابتدا احتمال جهارم را رسيد كَى مى كند. 


بررسى احتمال جهارم: نوع» شناخته شده است زيرا نوع» عبارت از / و8 و 4و ... است وقتى نوع شناخته شده باشد زوج و 
فرد» نوع نمى شوند جون يكك شىء كه دو نوع ندارد مكر اينكه كفته شود نوع متوسط است كه آن نوع متوسط در واقع همان 
جنس است و يكى از احتمالات اين بود كه جنس باشد و داخل در احتمال اول مى شود و احتمال جدايى به حساب نمى آيد. 
يس مراد از نوع» نوع سافل است. نوع سافل ”را فهميديم كه 7 است ولى فرديت آن نيست و نوع سافل 8 را فهميديم كه / 


است ولى زوجيت آن نيست. يس نمى توان زوج وفرد را نوع حساب كرد. 


0١ ص:‎ 


دراين بود كه زوج و فرد ذاتى نيستند. عرضء ذاتى نيست و لذا داخل در بحث نمى شود اما مصنف جون فصل را كه خاصه 


مصنف هر دو را با يكك بيان رد مى كند و مى كويد زوج نه عرض خاص و نه فصل خاص «يعنى فصل مقوم» است. مصنف 
عرض بودن زوج وفرد را قبول دارد ولى عرض خاص بودن زوج و فرد را قبول ندارد. در آخر فصل صفحه ١67‏ سطر يكى به 
آخر مى فرمايد «فبقى ان يكون كل واحد منهما عرضا عاما؛ عرض عام بودن را قبول مى كند ولى عرض خاص بود ن را رد 
كل 


مصنف الان ذاتى بودن را رد مى كند تا عرض بودن ثابت شود بعداً كه عرض بودن ثابت مى شود بايد بحث جديد كند كه 
آيا عرض خاص است يا عرض عام است. خاص بودن را بايد رد كند تا عام بودن ثابت شود. مصنف نمى خواهد بحث 
جديدى مطرح كند. در لابلاى بحثى كه در آن نفى ذاتيت مى كند نفى عرض خاص هم مى كند كه احتياج به بحث جديدى 
نداشته باشد و به طور مستقيم بكويد «فبقى ان يكون كل واحد منهم عرضا عاما'. 


يس هم ارتباطى كه عرض خاص با فصل خاص به لحاظ خصوصيت دارد منشا شده كه مصنف در اينجا عرض خاص را 
مطرح كند هم اينكه مصنف احتياج داشت كه عرض خاص مطرح شود ولى در بحث ديككر مطرح شود. بعد از اينكه اثبات 


مصنف اين كار را نكرد و وقتى كه فصل خاص را رد مى كند عرض خاص را هم رد مى كند. تا بحث ديكرى مطرح نشود. 


ص: 0 


بيان عرض خاص و فصل خاص نبودن زوج وفرد: مصنف مى فرمايد مى بينيم زوجيت در به تنهايى يا فرديت در 1 به 
تنهايى نيست در حالى كه فصل مقوّم بايد اختصاص به نوع داشته باشد زوجيت اختصاص به نوعى كه مثلا 4 است ندارد و 
فرديت اختصاص به نوعى كه مثلا لااست ندارد هر فردى مى تواند فرديت را به عنوان وصف و عارض قبول كند وهر زوجى 
مى تواند زوجيت را به عنوان وصف و عارض قبول كند. يس نمى توان كفت عرض خاص براى نوع يا فصل خاص نوع است 


توضيح عبارت 
«و الزوج و الفرد لا يخلو اما ان يكون كل واحد منهما جنسا لذلك النوع من العدد او فصل جنس او فصلا خاصا/ 


بعد از «الزوج و الفرد» بايد عبارت «ان كان ذاتيا» را در تقدير كرفت يعنى زوجيت و فرديت اككر ذاتى باشد خالى از اين نيست 
كه هر يكك از زوجيت و فرديت يا جنس براى نوع از عدد است يا فصل جنس است «تعبير به فصل خاص نمى كند بلكه فصلى 
است كه مقّوّم باشد؛ يا فصل خاص باشد يعنى خاص به نوع باشد كه فصل نسبت به نوع مقوّم است نه مقسّم يس مراد از 
«فصلا خاصا»» فصل مقَوّم است و مراد از «فصل جنس»» فصل مقسّم است. اما به جه علت فصل جنسء. فصل سازنده جنس قرار 
الي و فى ليه فن بسا نحشي حرق قال انو اميه كا حام اا كندو نر افمكل يمن عو امن جني انا 
نسبت به جنسء مقوّم مى شود و جنس در آن صورت. نوع مى شود. در اينصورت آن فصل نسبت به اين جنس» فصل خاص 
مى شود و داخل قسم سوم مى شود. بنده خواستم قسم سوم را از قسم دوم مجزا كنم لذا مراد از قسم دوم كه فصل جنس بود. 
فصل مقِسَم جنس است مراد» فصل مقوم جنس نيست جون اكر مراد فصل مقوم جنس مى شدء در اينصورت فصل خاص به 
جنس مى شد و جنس هم در آن صورتء نوع به حساب مى آمد و با قسم سوم يكى مى شد لذا مراد از فصل جنسء فصل 


مقسّم است. 


ص: افده 


«او يكون نفس النوع» 
050205200 

يا زوج و فردء خود نوع است. 

«و قد علم نفس ذلكك النوع» 

وان شال افك 

ابتدا احتمال جهارم را بررسى مى كند كه زوج و فردء نوع باشند. 


ترجمه: در حالى كه نفس آن نوع روشن شد و ديديم كه ثمانيه و سبعه به عنوان اينكه ثمانيه و سبعه است به عنوان يكك نوع 
شناخته شد و نوع دومى براى آن نيست كه زوج وفرد باشد مكر اينكه نوع متوسط بكيريد كه جنس مى شود و داخل در 
اما ا ا 


«فكيف يمكن ان يكون عارضا لازما له و كيف يمكن ان يكون فصلا خاصا له؟ و قد توجد الزوجيه لنوع آخر و كذا الفرديه» 


مراد از «عارضا لازما»ء «عارض خاص» است. ضمير (له) به «نوع) رهق ده «واو؛» در «و قد توجد» حاليه است و مصنف با 
اين عبارت هم فصل خاص بودن و هم عرض خاص بودن را با هم باطل مى كند يعنى عبارت «و قد يوجد...) مربوط به هر دو 
«كيف» است كه در قبل ذ كر شد. 


مى كند و مى فرمايد حككونه ممكن است هر يكك از زوج و فرد عارض خاص براى نوع باشد و همجنين جكونه ممكن است. 
هر يكك از زوج وفرد فصل خاص براى نوع باشد در حالى كه زوجيت اختصاص به نوعى ندارد و براى نوع ديكر هم بيدا مى 


شود «يس عرض خاص يا فصل خاص نيست). 


ص: عم 


«و كيف يكون جنسا او فصل جنس او شيئا من الذاتيات على الاطلاق» 


«على الاطلاق»: يعنى معين نمى كنيم كه جنس باشد يا فصل باشد يا جنس الجنس يا فصل الجنس باشد بلكه هر نوع ذاتى كه 
باشد را مى خواهد رد كند بدون اينكه تعيين كند. اين ملب به بحث جلسه كذشته بر مى كردد كه در جلسه كذشته ذاتيت را 
باطل كرد بدون اينكه توجه به فصل يا جنس يا ... كند. دليلش هم همان دليل قبلى است. دليل اين بود كه اعداد را ملاحظه 
مى كنيم و آنها را مى شناسيم. معناى زوجيت و فرديت را هم مى فهميم. معناى خود عدد را هم مى دانيم و عددى مثل ثمانيه 
به ما القاء مى شود كه معنايش روشن است ولى زوجيت و فرديت در آن فهميده نمى شود مككر بعد از اينكه فكر ما منصرف به 
اين مطلب شود كه ثمانيه. قابل انقسام به متساويين است و سبعه قابل انقسام بمتساويين نيست لذا براى فرديت براى سبعه و 
وجيت براي تنانيه نباك هى :شف ادن شان من دفكد كه توحيت وافزةنثت :ذاتى. تسعد زيزا! كر ذاعن يودنه بااشغاحةةذات 
آن نوع لازم نبود درباره اثبات زوجيت يا فرديتش فكر كنيم همين اندازه كه ذات براى ما روشن مى شد ذاتى هم روشن مى 
شد و احتياج به فكر كردن نداشت كه بحث اينها در جلسه قبل كذشت. 


سيس مصنف متعرض اين بحث مى شود كه وقتى 7 يا لارا مى شنويم بلافاصله زوجيت يا فرديت آن به ذهن ما مى آيد و 
احتياج به فكر كردن ندارد. مصنف از اين مطلب جواب مى دهد و مى فرمايد اين عدد جون كوجكك است زود متوجه مى 
شويد كه منقسم بمتساويين هست يا نيست. اما اكر عدد» بزركك باشد احتياج به فكر كردن دارد «البته توجه كنيد قواعدى كه 
امروزه به ما كفتند را لحاظ نكنيد كه اكر آخر عدد با صفر يا عدد زوج همراه شود زوج مى شود واكر آخر عدد با غير از 


اينها همراه شود فرد مى شود). 


ص: 0 


«و قد يجوز ان يفهم معناه و معنى ذلك العدد و لا يفهم ذلكك له 
«ذلك): هر يكك از زوجيت وفرديت. 
ضمير (له) به «عدد) بر مى كردد. 


ترجمه: در حالى كه جايز است معناى زوج و معناى آن عدد مثل 8 فهميده شود «هم معناى زوج وهم معناى 8 را مى داند) 


ولى زوجيت را براى 8 نمى فهمد. 
«و كانت الذاتيات ليت المحمولاات التى تلزم فى كل وقت» 


آيا مى توان كفت ذاتى» جيزى است كه هميشه لازم شىء است و هيج وقت از شىء جدا نمى شود؟ مى فرمايد اين را نمى 
توان كفت جون اين» تعريف به اعم است زيرا تعريف ذاتى به آنجه كه هميشه لا-زم ذات و همراه ذات است و از آن منفكك 
نمى شود تعريف به اعم است جون شامل عرض لازم هم مى شود زيرا عرض لازم هم منفك نمى شود. بله اينطور مى توان 
كفت كه ذاتى عبارت از جيزى است كه نمى توان معناى آن رااز صاحب ذاتى برداشت. زوجيت» عرض لازم براى ثمانيه 
شناسى ممكن است كه توجه به اين نكنى كه از 8 تا يكك درست شده ولى معناى تركيب از 8 تا يكك در ذهن شما وجود دارد 


اكر آن را برداريد عدد لل 8 نخواهد بود. 


ترجمه: ذاتيات» محمولا-تى كه لازم موضوعات در هر وقت هستند نمى باشند «يعنى اينطور نيست كه ذاتى عبارت باشد از 


محمولى كه قابل جدايى از موضوع نيست'. 


ص: ع0 


«بل التى لا يمكن ان يرفع معناها عما هو ذاتى له مثل معنى العددا 
مراد از «ما هو ذاتى له)» صاحب ذاتى است كه نوع مى باشد. 


بلكه ذاتيات» عبارت از جيزى است كه ممكن نيست مرتفع شود معناى ذاتى از آنجه كه اين ذاتى» ذاتى براى آن است كه مثل 
معناى عدد. به عبارت ديكر آن معنايى كه نمى توان از نوع حذف كرد ذاتى است اما جرا نمى توان از نوع حذف كرد؟ جون 
اجتماع نقيضين لازم مى آيد زيرا اكر اين انسان ناطق است و معناى نطق از آن كرفته شود معنايش اين است كه در عين اينكه 
ناطق ات ناطق تنعت لذانمى وان ذاتن :را رصاحي ذاقن كرقك» للها كر ذاتية كرفقة شوة وايق انان ان انشانيت يبرو 


ايد انقلاب ماهيت است و اجتماع نقيضين نيست. 
«مثل معنى العددا: نمى توان عدد راز 8 كرفت. تركب از 8 تا يكث هم كه فصل است نمى توان كرفت. 
«فانه لا يمكن ان يعقل ما العدد و يجهل ان الاربعه عدد حتى يتامل و يستبان» 


و ممكن نيست كه عدد را بدانيد ولى ندانيد كه اربعه عدد است. نمى دانيد اربعه زوج است ولى نمى توان كفت كه نمى 
دانيم عدد است زيرا اكر عدد را مى شناسيد بايد حكم كنيد كه اربعه عدد است ولى اكر زوج را بشناسيد حكم نمى كنيد كه 
اربعه زوج است بايد فكر كنيد. 


ترجمه: ممكن نيست كه بدانم عدد جيست؟ و جاهل باشم كه اربعه عدد است تا احتياج به تامل و استبانه داشته باشد. 


ص: وده 


«اللهم الا ان لا يكون معنى العدد مفهوما و لا يكون أحضر فى الذهن مع معنى الاربعه) 
مكر اينكه كسى معناى عدد و معناى اربعه را نداند در اين صورت نمى داند اربعه» عدد استء اين بحث ديكرى اسث. 


در نسخه اى «او لا يكون» آمده كه بهتر است و معناى عبارت طبق اين نسخه اينطور مى شود: معناى عدد معلوم است اما ذهن, 


معناى عدد را در كنار معناى اربعه احضار نكرده است در اين صورت نمى تواند تشخيص بدهد كه اربعه عدد است. 


ادامه بحث اينكه جرا زوج و فرد» عارض عدد كرفته شدند واز ذاتيات قرار داده نشدند/ بيان معناى ذاقى / فصل /١‏ مقاله 
"/ برهان شفا 57/١١/٠١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: ادامه بحث اينكه جرا زوج وفرد» عارض عدد كرفته شدند و از ذاتيات قرار داده نشدند/ بيان معناى ذاتى / فصل ”/ 
مقاله /١‏ برهان شفا. 


«و نحن قد علمنا ما معنى الزوج و الفرد»(١)‏ 


نكته مربوط به جلسه قبل: در عبارت «فكيف يمكن ان يكون عارضا لازما له) كه در صفحه ١57‏ سطر 1١‏ آمده بود عارض 
لا-زم را رد مى كند و مطلق عارض را رد نمى كند. زيرا در آخر همين فصل در صفحه ١١7‏ يكك خط به آخر بيان مى كند 
«فبقى ان يكون كل واحد منهما عرضا عاما» كه عرض عام بودن را قبول مى كند يس در اينجا عارض خاص را رد مى كند. 
البته عرض لازم مى تواند عرض عام براى جنس باشد مثل ماشى كه عرض لازم است اما نه براى انسان بلكه براى حيوان است 
ولى در اينجا عرض لازم خاص را رد مى كند و قرينه آن» عبارت بعدى است كه مى كويد زوجيت در نوع ديككر هم يافت مى 
شود فرديت هم در نوع ديككر يافت مى شود و جيزى كه در نوع ديكر يافت بشود خاص نيست يس عرض خاص نداريم فصل 
خاص هم نداريم. يس اكر جه تعبير به «خاص» را در عبارت نياورده ولى منظورش ردٌ عرض خاص است و بعداً عرض عام را 
قبول مى كند. 


ص: /0 


00-١‏ الشفاءءابن سيناءج ق.)ص 175 اء)س ٠ط‏ ذوى القربى. 


نكته: زوجيت براى عدد / عرض لازم است اما عرض لازم خاص نيست و در اينجا عرض لازم خاص نفى مى شود نه اصل 
عرض لالزم. يس عرض عام بودن براى زوجيت قائل هستيم لذا عرض لازم مى تواند خاص باشد و مى تواند عام باشد و ما 


عرض لازم خاص رااز زوجيت وفرديت مى كيريم اما عام را نمى كيريم. 


بحث امروز: بحثى كه شروع كرده بوديم اين بود كه آيا زوجيت و فرديت براى عدد عارض اند يا ذاتى اند. اقسام ذاتى شمرده 


شد و در مورد ذاتياتى كه خاص بودند اينجنين دليل آورده شد و كفته شد كه اينها عرض ذاتى خاص نيستند زيرا در يكك نوع 


موجود مى شوند ودر نوع ديكر هم موجود مى شوند. اما عرض ذاتى خاص در يكك نوع موجود است و در نوع ديكر موجود 
نيست. سيس به مطلق ذاتى رسيديم «جه خاص باشد جه عام باشد) و خواستيم آن رادر مورد زوجيت و فرديت نفى كنيم. 
طريق نفى به اين صورت بود: بيان كرديم كه عدد را مى شناسيم» زوجيت و فرديت را هم مى شناسيم اما كاهى به عددى 
برخورد مى كنيم كه مى دانيم عدد است اما نمى دانيم زوج يا فرد است مككر اينكه فكر كنيم تا بدست بياوريم. اكر ذاتى بود 
احتياج به اين فكر و تامل و حساب كردن نبود. بلكه با دريافت عددء ذاتياتش را هم دريافت مى كرديم. 


سيس بيان كرديم اكر جيزى ذاتى عدد بود با شنيدن آن عددء آن ذاتى هم به ذهن مى آيد. مثالى هم بيان كرديم كه اكر عدد 
را شناختيم و اربعه به ما القاء شد مى فهميم كه عدد است زيرا ذاتى عدد. عدد بودنش است. در حالى كه درباره زوجيت آن 
بايد فكر كنيم. در ادامه مصنف فرمود ما فقط در يكك صورت درباره ذاتى فكر مى كنيم و آن در صورتى است كه معناى 
عدد يا زوج را ندانيم. مصنف مى فرمايد «و نحن قد علمنا» يعنى ما معناى عدد و زوج را مى دانيم در عين حال وقتى عددى به 
ما القاء مى شد فكر مى كرديم كه زوج است يا فرد است. يس زوجيت و فرديت ذاتى نيستند مصنف مثال به عدد ٠‏ مى 
زند كه عدد بودن آن روشن است و معناى زوج هم روشن است كه «ما ينقسم بمتساويين» است ولى وقتى به ما القاء مى 
شود مدتى بايد فكر كنيم تا ببينيم آيا «منقسم بمتساويين» هست تا زوج باشد يا «منقسم بمتساويين» نيست تا فرد باشد. بيان 
كرديم كه مااز خارج قاعده اى بلد هستيم كه سريع تشخيص مى دهيم اين عدد زوج يا فرد است شما بايد از آن قاعده قطع 
نظر كنيد و نديده بككيريد. در اينصورت نياز به فكر كردن دارد تا معلوم شود ١12٠١‏ زوج است يا فرد است. يس زوج و فرد» 


اشكال: بر مصنف اشكال مى شود كه بعد از اينكه علم به عدد و علم به زوجبت و فرديت داريم وقتى عددى را مى شنويم 


جواب: مصنف مى فرمايد اين به خاطر كوحكك بودن عدد است «نه به خاطر اينكه در اين اعداد» زوجيت و فرديت عين ذاتند 


يا ذاتى اند) و خيلى سريع به ذهن مى آيند. 

توضيح عبارت 

«و نحن قد علمنا ما معنى الزوج و الفردا 

ما از كسانى نيستيم كه عدد و زوج و فرد را نشناسيم بلكه عدد و زوج و فرد را مى شناسيم. 
«فاذا احضرنا معناه و معنى عدد ما مثل الف و خمسمائه امكن ان نشكك» 

ضمير «معناه) به هر يكك از زوج و فرد بر مى كردد. 


وقتى معناى هر يكك از زوج و فرد و معناى يكك ععددى مثل رادر ذهن خودمان احضار كرديم ممكن است در زوجيت 
و فرديت شكك كنيم. 


«فلا ندرى فى اول وهله انه زوج او فرد حتى نستبين و نتامل حال الانقسام بنصفين او مقابله بنوع فكر و نظرا 
«بنوع فكر و نظرا تعلق به «نستبين») است. 


«وهله) به معناى «بار)» است و مراد از «اول وهله). «اول بار» است وقتى مى كويد من اولين وهله فلا-نى را ديدم يعنى با اولين 


جشمى كه باز كردم او را ديدم؛ و با اولين ديد و نظر در مقابل جشم من آشكار شد. 


ص: 6ه 


ترجمه: در اولين بار كه اين عدد را شنيديم شكك مى كنيم و نمى دانيم كه زوج است يا فرد است مككر اينكه استبانه كنيم 
١ايعنى‏ طلب كنيم») كشف زوجيت فرديتش را و تامل كنيم اين حالت را كه آيا انقسام به نصفين يبدا مى كند تا زوج باشد يا 
مقابل انقسام به نصفين بيدا مى كند تا فرد باشد. 


«فان كان عدد ما يُعرّف ذلكك فيه بسرعه او كانه فى اول وهله مثل الاربعه و الثمانيه» 
«ذلكك): زوج بودن يا فرد بودن. 
«وسرعه) متعلق به «يعرف» است. 


مصنف از اينجا دفع دخل مقدر مى كند. بعضى مى كويند بعضى از اعداد را كه مى شنويم زوجيت و فرديت آن را تشخيص 
مى دهيم و احتياجى به استبانه و تامل نداريم. مصنف جواب مى دهد كه آن عددها جون كوجكك «٠‏ تنك زوج“ وفرديتشان 


يا فرد است نه اينكه به خاطر اين باشد كه زوجيت و فرديت ذاتى باشند. 


ترجمه: اكر عدد معينى بيدا كنيد كه زوج بودن يا فرد بودن در آن عدد به سرعت فهميده مى شود يا كويا اين عرفان در اوّل 
بار اتفاق افتاد مثل ؟ و /. 


«فانا انما نحكم بسرعه انه زوج لا لاجل انه ذاتى للاربعه و الثمانيه و لكن لانه قليل) 


اين عبارت» بيان براى مثال است يعنى جرا اربعه و ثمانيه طورى است كه ما در آن به سرعت حكم مى كنيم؟ مى فرمايد حكم 


است كه اربعه و ثمانيه عدد كوجكك است و انقسام آن به متساويين به آسانى واقع مى شود. 


ص: الام 


نكته: فرق بين «اول وهله) و «بسرعه)» در اين است كه در «اول وهله» سريعتر از «سرعه) است. 
«فبلوح لنا انه منتتصف عن قريب» 
«عن قريب» متعلق به «يلوح) است و به معناى «سرعت» است. 


ترجمه: به سرعت براى ما آشكار مى شود كه اربعه يا ثمانيه به دو قسم مساوى تقسيم مى شود لذا به سرعت حكم مى كنيم 
«و لو كان لا يلوح ذلك لكان يُتوقىف الى ان يُستثّت» 


نمى كرديم مكر بعد از استثبات. «استثبات» يعنى با فكر كاوش كردن و جستجو كردن. 
«فاذن ليس بيان كون الاربعه زوجا لذاته» 


«بيان» اسم و«لذاته» خبر براى «ليس)») مى شود. مراد از «بيان» همانطور كه در ياورقى اشاره كرده ظهور و وضوح است. ضمير 


«لذاته» به «اربعه» شر فى كدف 
ترجمه: اينكه آشكار است كه اربعه زوج است به خاطر ذات اربعه نيست بلكه به خاطر قلت اربعه است. 
«بل لظهور عارض آخر عرفناه له و هو التنصف» 


بلكه به خاطر اين است كه عارض ديكرى غير از زوجبت ظاهر بوده و ما با آن عارض» زوجيت را براى اربعه فهميديم و آن 
عارض» تنضّف بوده است «يعنى به آسانى مى فهميديم اربعه» نصف مى شود و وقتى نصف شد دو قطعه ى مساوى و دو عدد 


مساوى درست مى كند). 


ص: ااه 


نكته: در اين بحث دقت شود كه همه ذاتيات نوع شناخته شده. در جنين حالتى صفتى براى نوع ذكر مى كنند اكر اين صفت 
از ذاتيات باشد آن را در همان ذاتيات كه شناختيم مى كني وفكر نمى كنيم. اما اككر در آن ذاتياتى كه شناختيم نرفت و بايد 
فكر كنيم مى فهميم كه بيرون از نوع است لذا عارض است. 

ادامه بحث اينكه جرا زوج و فرد» عارض عدد كرفته شدند واز ذاتيات قرار داده نشدند/ بيان معناى ذاقى / / فصل ١/٠‏ _ 
جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياس كه به او القا شده كلى عطا نشده است و در نتيجه قياس كلى نيست / فصل 6/ 
مقاله '؟/ برهان شفا 97/١١/٠8‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: ١‏ _ادامه بحث اينكه جرا زوج و فرد» عارض عدد كرفته شدند و از ذاتيات قرار داده نشدند/ بيان معناى ذاتى / / 
فصل */ > _ جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياس كه به او القا شده كلى عطا نشده است و در نتيجه قياس كلى نيس.” 
/ فصل 6/ مقاله ؟/ برهان شفا. 


«و هاهنا وجوه أخر يعرف بها ان الزوج عارض لا ذاتى لاصناف العدد لا يحتاج الى التطويل بها»(١)‏ 


بحث در اين بود كه زوج وفرد آيا ذاتى عددند يا عارض عددند؟ بيان شد كه ذاتى عدد نيستند. دليل بر اين مدعا آورده شد. 
مصنف مى فرمايد وجوه ديككر و دلايل ديككرى هم هست كه ثابت مى كند زوج وفرد ذاتى نيستند ولى ما احتياج نداريم كه 
به خاطر آن وجوه. بحث را طول بدهيم لذا آن وجوه را طرح نمى كنيم اما جه وجوهى در ذهن مصنف بوده ما نمى دانيم ولى 
بعضى هاء وجوهى ذكر كردند كه يكى از آنها راذكر مى كنيم. 


ص: ام 


00-١‏ الشفاءءابن سيناءج ة)ص 517 ١س‏ /الءط ذوى القربى. 


عددء كم است و زوج و فرد» كيف است. معنا ندارد كه كيفى ذاتى براى كم باشد. ذاتى هر شىء از سنخ خودش است نمى 
شود ذاتى كمْ را كيف قرار داد لذا زوجيت كه كيف است را نمى توان ذاتى عدد كه كم است قرار داد. 


ذررنات اسان اين اشكال را شتيديد كه كساتى بر ناطق اشكال كرددذ و كفهد ناطق» فصل نيست. دليلكان اين ات كه ناطق 
اكر به معناى مدركك كليات باشد كيف نفسانى است و ناطق اكر به معناى حرف زدن باشد مقوله فعل مى شود. نطق به هر 
كدام يكك ازاين دو معنا باشد عرض است و عرض جككونه فصل براى جوهر مى شود؟ فصل جوهر بايد جوهر باشد جواب 
دادند كه ناطق» فصل منطقى است و فصل واقعى نيست. فصل واقعى همان نفس ناطقه است كه جوهر مى باشد. يعنى قبول 
كردند كه فصل جوهر بايد جوهر باشد يعنى فصل هر شيئى بايد از سنخ خودش باشد لذا اكر عدد, كم است فصلش هم بايد 
از سنخ خودش باشد لذا نمى توان زوجيت را كه كيف است فصل قرار داد. 


نكته: اين دليل كه آورده شد فقط فصل بودن زوجيت يا فرديت را باطل مى كند و به جيزهاى ديككر كارى ندارد. ولى براى ما 





همين كه ذاتى بودن زوجيت و فرديت نفى شود كافى است. 
توضيح عبارت 
«و ها هنا وجوه أخر يعرف بها ان الزوج عارض لا ذاتى لاصناف العدد» 


«لاصناف العدد) هم به عارض و هم به ذاتى مربوط مى شود يعنى «عارض لاصناف العدد ليس بذاتى لاصناف العدد) 


ص: عام 


«ها هنا): در باب اثبات ذاتى نبودن زوجيت و فرديت. 


ترجمه: در باب اثبات ذاتى نبودن زوجيت وفرديت وجوه ديكرى داريم كه به توسط آن وجوه شناخته مى شود كه زوجء 


رلا يحتاج الى التطويل بها») 


اين عبارت مربوط به «وجوه أخرا است. يعنى وجوه ديكرى كه اين صفت دارند كه ما احتياج به تطويل كتاب به توسط اين 


وجوه نداريم. 
«فاذا كان الزوج و الفرد عارضين لاصناف العدد و ليسا بفصول ذاتيه و لا اجناس» 


لفظ «ذاتيه) قيد توضيحى براى «فصول» است جون همه فصولء ذاتى هستند و فصل غير ذاتى نداريم مكر اينكه معناى فصل رأ 
عام بكيريد كه شامل عرض خاص هم بشود. 


اين عبارت خلاصه كيرى از مطالب قبل است يا به بيان ديكر مى خواهد نظر نهايى خودش را بيان كند. تا اينجا ذاتى بودن را 
نفى كرد در اينصورت عرضى بودن ثابت مى شود جون فاصله اى بين ذاتى بودن و عرضى بودن نيست. اكر شيئى مربوط به 
جيزى است يا بايد خود آن شىء باشد يا جزء آن شىء باشد يا از عوارض آن شىء باشد. زوجيت و فرديت مسلما عين عدد 
سند شاك .نكن كه جرع عنده يع :ذاتن علد تينتدء باقن مح فاق كد عرض باشتد اما عرظن بردو قم امت كه عرض 
خاص و عرض عام مى باشد. مصنف مى فرمايد عرض خاص بودنشان هم باطل است. درست است كه زوجيت و فرديت 
اختصاص به عدد دارند و از اين جهت مى توان عرض خاصى براى عدد كه جنس است قرار داد اما اختصاص به نوع عدد 
ندارند بلكه در اين نوع كه عدد 8/است زوجيت مى آيد ودر نوع ديكر كه عدد ٠است‏ هم زوجيت مى آيد يس براى 


انواع» عرض خاص نيست اما براى عدد» عرض خاص است. 


ص: هلاه 


ترجمه: وقتى ثابت شد كه زوج و فرد عارض اصناف عددند و فصول ذاتيه و اجناس براى عدد نيستند. 
«و لا يمكن ان يكونا نوعين للعدد و لا فصلين مقسّمين» 
و ممكن نيست كه دو نوع عدد باشند. 


مصنف با عبارت «فاذا كان الزوج... و لا اجناس» بيان مى كند كه زوج و فرد ذاتى نيستند و با اين عبارت «لا يمكن ان يكونا 
عددين للعدد» بيان مى كند كه دو نوع عدد هم نيستند يعنى ذات هم نيستند. «يعنى نه ذات آن نوع هستند نه ذاتى آن نوع 


هستنلك). 

نكته: زوج و فرد با سه جيز مى تواند ملاحظه شود: 

١‏ _با خودشان ملاحظه شوند. دراين صورت نمى توان كفت نوع «يعنى ذات» هستند. 

١‏ نسبت به انواع عدد ملاحظه شوند. دراين صورت نمى توان كفت ذاتى هستند. 

1*7 د نسبت به فصل ملاحظه شوند. 

زوج وفرد : نسبت به جنسر هم اكر ملا-حظه شوند ذاتى نب لسنيته. شكال فى شو كه سكن فمد] نسبت به جنس ذاتى است؟ 
فصل نسبت به نوع ذاتى است. لذا مصنف تعبير به فصل مقسّم مى كند يعنى زوج و فرد را فصل مى كيرد. و وقتى تعبير به 
شود و رد كردد؟ مصنف با عبارت «لان الفصل المقسّم» جواب مى دهد و مى كويد فصل مقسَم جنسء مقوّم نوع هم هست 


بس اكر مقسشم جنس بودن رد شود مقوم نوع بودن هم رد مى شود در نتيجه ذاتى بودن هم رد مى شود يعنى نمى خواهيم به 


طور مستقيم به مقسّم بودن اين فصل نظر كنيم و الا فصل نسبت به مقسّمش كه جنس مى باشد عرض است و ذاتى نيست. 


ص: ام 


«لان الفصل المقسّم للجنس هو بعينه الفصل المقوّم للنوع» 


نوع است بنابراين اكر بخواهد فصل مقسّم جنس باشد فصل مقوم نوع مى شود يعنى ذاتى مى شود و ما ذاتيتٍ آن را نفى 


كرديم يس فصل مقوم نوع نيست در نتيجه فصل مقسّم جنس هم نيست. 
«فبقى ان يكون كل واحد منهما عرضا عاما بالقياس الى نوع نوع من العدد و غيره و عرضا خاصا بالقياس الى العددة 


«فبقى») جواب براى «فاذا كان) است. ضمير «غيره) به «عدد) بر نمى كردد جون زوج وفرد در غير عدد ييدا نمى شود بلكه به 
انوع) بر مى كردد يعنى عرض عام نسبت به نوعى از عدد و غير آن نوع از عدد يعنى نوع ديكرى از عدد هست. «يعنى مثلا 


زوج عوض عام است براى نوعى از عدد كه ثمانيه باشد و براى غير اين نوع كه عشره باشد). 


وقتى روشن شد كه هيج يكك از اين حالت براى زوجيت و فرديت وجود ندارد باقى ماند اين دو مطلب كه زوج و فرد نسبت به 
انواع عدد» عرض عام بشوند و نسبت به خود عدد» عرض خاص بشوند. 

ترجمه: باقى ماند كه هر يكك از زوج و فرد عرض عام نسبت به هر نوع از عدد باشند و غير آن نوع ازعدد و نسبت به خود 
عدد؛ عرض خاص مى شود «جون اختصاص به عدد دارد و بيرون از عدد نيست اما نسبت به انواع عدد. عرض عام مى شود 


جون اختصاص به نوع خاصى ندارد). 


ص: /الاه 


نكته: اين فصل سوم كه تمام شد در معناى «اوّلى» بود و بيانى كه درباره ذاتى بود را مى خواست تكميل كند. وقتى خواست 


بيان درباره ذاتى را تكميل كند به بحث از اين يرداخته شد كه زوجيت و فرديت ذاتى كرفته شود يا نه؟ البته اين بحث» بحث 
كلى نبود در حالى كه در منطق بحث كلى مى شود كه ذاتى جيست؟ عرضى جيست؟ تعيين نمى كند كه فلان جيز ذاتى است 
و فلان جيز عرضى است. اما در اينجا مصنف تعيين مصداق كرد جون بحث از آن مهم بود. 


صفحه ١155‏ سطر اول قوله «الفصل الرابع) 


تااينجا «كلى» و «ذاتى» و «اولى) توضيح داده شد. «كلى» عبارت وؤك ادفتممركق: كه بو كل افزاد موضوع اولاً ودر تمام زمان 
انمي لت 
در كتاب ارسطو كه اسم آن تعليم اول است براى كلى شرط سومى هم آورده شد و كفته شد اولا: بر كل افراد حمل شود و 


ثانيا در تمام زمان ها حمل شود و ثالثا اوَلى باشد. الان مصنف در اين فصل مى خواهد جند مطلب بيان كند: 


مطلب اول: در قضيه و برهان از كلى استفاده كرديم لذا قضيه» قضيه اى است كه مى تواند در برهان بكار رود و اين قياس هم 
فاق ورشات انث اباسخاط كتالارن ككن كد كلى الزرةة تشدده اسيك :ذا انرا وارحمى كد كدان دمقدفة تزاف مان 


فايدة تذارد :"اين قباسن» برهانى نيسته دن حالى كه اينكونة نيست» 


ص: ذه 


در فصل جهارم بحث از دو جيز مى شود: 
معكوتة جات كمان مخاطب داده شود. 


مطلب دوم: كاهى كلى عطا نمى شود يعنى مقدمه اى كه بكار برده مى شود كلى نب نيست و براى برهان فايده ندارد ولى 
مخاطب كمان مى كند كه كلى به او اعطا شده است. در اينجا هم دو بحث مى شود: 


اسن تنيب قاطي كماق 5 اذو اكوية ان كل عط شد انك 

؟_ جكونه كمان او را بر طرف كنيم. 

بحث دوم خودش منشعب به دو بحث مى شود. 

الان مصنف وارد اين بحث مى شود كه جرا مخاطب كمان مى كند به او كلى داده نشده است. 

مصنف مى كويد در اين فصل مى خواهد اسباب ثلاثه را بيان كند يعنى در هر سه مورد سبب ظن مخاطب جيست؟ 
مصنف در ابتدا فصل دو مطلب بيان مى كند: 

١‏ _ كلى به مخاطب عطا شده ولى مخاطب كمان مى كند كلى عطا نشده است. 


؟ _ كلى به مخاطب عطا نشده ولى مخاطب كمان مى كند كلى عطا شده است. درباره مطلب دوم در اينجا صحبت نمى كند 


است كه دومى به دو قسمت تقسيم مى شود و مجموعا سه قسم مى شود. 


ص: ام 


نكته: مقدمه اى كه براى اثبات برهان تشكيل مى شود مثلا كفته مى شود «الشمس كذا» به محمول قضيه كارى نداريم آنجه 
كه مهم است موضوع مى باشد. اين مقدمه در ضمن قياس بكار مى رود و مخاطب به ما مى كويد اين قضيه كه بكار رفته كلى 
نيست. جرا مى كويد كلى به كار نرفته؟ جون مخاطب, موضوع را نككاه مى كند كه شمس است و شمس در جهان خارج يكى 
بيشتر نيست لذا مى كويد اين موضوعء جزئى است زيرا كلى آن بود كه بر كل فردٍ فردٍ و فى كل ازمانٍ حمل شود اما الان اين 
محمولى كه بر شمس حمل مى شود بر كل فردٍ فردٍ حمل نمى شود زيرا در خارج يكك فرد وجود دارد. سبب اينكه مخاطب» 
موضوع را كلى نمى بيند به خاطر اين است كه موضوع. افراد ندارد. در جايى كه موضوع در خارج فقط يكك فرد دارد براى 
مخاطب اين كمان يبش مى آبد كه محمولى كه بر اين موضوع حمل شده محمولى كلى نيست به ما مى كويد كلى بكار 
نبردى. حال بايد در جواب كفته شود كه محمول بر «كل شمس» مى تواند حمل شود ولى ما «كل شمس؛ نداريم. لذا مراد از 
«الشمس كذا» اين نيست كه «هذه الشمس كذا» بلكه مى خواهيم بكوييم طبيعت شمس اينجنين است. اكر شمس ديكرى هم 
داشتيم همين حكم را داشت. يس موضوع اكر جه «شمس» است ولى «هذه الشمس» نيست بلكه طبيعت شمس است لذا 


محمولء كلى است و بر كل افراد شمس حمل مى شود ولى افراد شمس وجود ندارد. 


ص: 6/6 


كد ودف جا در كل تيت أسكاءن كل عقتف يمنا طن اذى اميك “كمي رانك قراف اشع باعل عدر اكزي تس ]فون زا 


قابليت صدق است نه صدق بالفعل. اما در كلى اضافى بايد همه افراد باشند و الا كلى اضافى صدق نمى كند. 


نكته: قضاياى شخصيه اكر به عنوان اينكه شخصيه اند مطرح شوند كلى نيستند اما اكر فقط موضوعء شخص بود و به عنوان 
اينكه شخصيه اند مطرح نشدند قضيه كلى مى شود. 


توضيح عبارت 
«الفصل الرابع قيل فى التعليم الاول انا ربما اعطينا الكلى الاولى و يظن بنا انا لم نعطه) 
«تعليم اول» كتاب منطقى ارسطو است. 


در كتاب تعليم اول دو مطلب كفته شده كه ما كلى را كه اولى باشد عطا كرديم اما نسبت به ما اين كمان مى رود كه ما كلى 


ادي 

«و كثيرا ما لم نعطه فيظن بنا انا اعطيناه) 

اين عبارت» مطلب دوم را بيان مى كند. كثيراً ما كلى اولى عطا نكرديم كمان مى كنندكه ما كلى اولى داديم. 
«و الاسباب فى ذلكك ثلاثه امور) 


«فى ذلكك:: در اين كَمانٍ مخالفى كه براى مخاطب ما بيش مى آيد سه مورد است. كه در هر موردى سببى وجود دارد يبس 


سه سبب وجود دارد. 
«واحدٌ منها هو سبب لما يكون قد اعطينا و يظن انا لم نعط) 


ص: 0/1 


نكن ازا نسسيع» نب اشكابرائ ا نموؤدق كدما كل ذافع ولى كمان من شود كداماكلى تذادنه. 

«مثل قولنا ان الشمس تتحركك فى فلكك خارج المركز حركه كذا/ 

«شمس» موضوع است و «تتحرك فى فلكك خارج المركز» محمول است. مخاطب كمان مى كند كه اين محمول كلى نيست 
جون موضوعش كلى نيست. 

«و ان القمر يتحركك فى فلكك تدويره الى المغرب حركه كذا» 


«قمرا موضوع است و «يتحرك فى فلكك تدويره الى المغرب حركه كذا» محمول است و شخص كمان مى كند كه اين محمول 


كلى نيست جون مى بيند موضوع يكك فرد بيشتر ندارد. توضيح اين مثال و مثال قبلى در جلسه بعد بيان مى شود. 
«وان الارض فى وسط الكل) 


«فى وسط الكل» كه محمول است كلى مى باشد ولى مخاطب به خاطر اين كه ارض يكى بيشتر نيست فكر مى كند اين قضيهء 
جزئى است. مراد از «كل»» كل افلا-كك و كرات است كه ارض در وسط و مركز اينها است جون در عالم عنصر ؟ كره داريم 
كه يكى كره خاكك است كه خود زمين مى باشد و كره آب است كه كره خاكك را احاطه ى ناقص كرده است و كره هوا 
است كه هر دو را احاطه كرده و يكى كره نار است كه هر سه را احاطه كرده است. اين 5 تا را كرات جهار كانه مى كويند و 
از قمر به بالا را افلاكك مى كويند. قمر و عطارد و زهره و شمس و مريخ و مشترى و زحل و فلكك ثوابت و فلكك اطلس ؟ فلكك 


هستند كه اين ١7‏ تا هستند زمين كه يكى از اين 1 تا است در مركز آنها قرار كرفته است. 


ص: 0/1 


«فان هذه العوارض تكون مقوله على الكل اوليه) 
مراد از «العوارض» محمولات است. 


اين عوارض بر كل افراد موضوع حمل شده و به نحو اوّلى «بلا واسطه» حمل شله «نه اينكه به توسط اعم يا اخص حمل شده 


باشد). 
«و يظن انها ليست كليه بشرط هذا الكتاب» 
فكر مى شود كه كلى كه در تعليم اول كلى قرار داده شده» نمى باشد. 


اوَلى باشد. 


مى توان مراد از «هذا الكتاب» را كتاب برهان هم كرفت جه تعليم اول باشد جه كتاب برهان شفا باشد در ياورقى كفته مراد 
ترسمة؟ كيان فى شود كليى كداذز ابد كناب شرل شلة محقق نسة 


نكته: در كذشته شمس را يكى مى دانستند اما الان هر ستاره اى را يكك شمس مى دانند و براى مشترى هم ١١‏ تا قمر درست 


كردنك. 


جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياسى كه به او القاء شده كلى عطا نشده و در نتيجه قياس» برهانى نيست/ فصل 6/ 
مقاله 7؟/ برهان شفا. 98/11/٠7‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياسى كه به او القاء شده كلى عطا نشده و در نتيجه قياس» برهانى نيست/ 
قييل #/امقاله #/ربرهات كنا 


ص: 6/7 
«و السبب فى ذلكك ان هذه الاشياء فى الوجود مفرده و طبائعها غير مشتركك فيها»(١)‏ 
در فصل جهارم بنا شد كه سه مطلب مورد بحث واقع شود. 


مطلب اولة كاف كلى القاء بدمشاطب ى هرد وق فخاظب» كل اقواكة قي كقد و كيان نض كقد كه داق كلى ذادة 


نشده و مى كويد مقدمه» برهانى نيست و اككر برهانى اقامه كرديد در واقع برهان نبوده است زيرا برهان» مشروط به اين است 


كمسجل تماش كل تيد ول محمول)! كلى سيقي لذاا او رهاض رهاق اسع يلكه كه قزائن نمزل خواحك بود 


مخاطبء اين قضيه را مناسب باب كلى مى داند ولى واقعاً اين قضيه مناسب باب برهان نيست. بحث از مطلب دوم و سوم در 


آينده مطرح مى شود. 


توضيح مطلب اول: جه عاملى باعث مى شود كه مخاطب كمان كند كه كلى به او داده نشده با اينكك كلى در اختيار او قرار 


داده شده اسثت؟ 


بيان شد كه موضوع قضيهء شخص است و بيش از يكك فرد ندارد و ما محمولى را براين شخص حمل كرديم مخاطب خيال 
مى كند كه اين قضيه قضيه شخصيه است و محمولى كه بر موضوع حمل شده محمول غير كلَى است. مثلا كفته شده 
«الشمس تتحرك كذا» كه «شمس» موضوع قرار كرفته و يكك موجودٍ شخصى است و در كل جهان همين يكى است و وجود 
ديكرى براى شمس نيست لذا محمول يعنى «تتحركك كذا؛ كه محمول قرار كرفته براى همين شخص ثابت شده است و اكر 
براى شخص ثابت شده كليت ندارد وقتى كليت نداشت اين قضيه فايده اى براى باب برهان ندارد جون در قضيه برهان 


محمول بايد كلى باشد. 


ص: م/م 


00-١‏ الشفاءءابن سيناءج ف)ص 515 ١س‏ /الءط ذوى القربى. 


توجه كنيد علت اينكه مخاطبء قضيه را مناسب باب برهان نديده يا به تعبير ديكر محمول را كلى نديده اين است كه موضوع, 


خضي يواست وفك 5د0ه كد فسجيول كل تيكظة وا قيض لذن مقلم نقد مداق انار شان 1 


جواب داده است كه در جنين جايى موضوعء «هذه الشمس» نيست تا حكم بر روى شخص رفته باشد و خود حكم يعنى 
محمولء كلى نباشد بلكه موضوع؛ «الشمس» است كه مراد مطلق شمس و طبيعت شمس است و محمول هم بر طبيعت شمس 
حمل شده است و جون طبيعت شمس كلى است يس محمول مى تواند كلى باشد. بله اككر جه شمس در خخارج فقط يكى 
أستخاولن 1 خا ان محبوك كدان شط جهن "شل قابليتة:داوة كه بشم دكرق حل هوة وين كننة من شود اكز 
تجو كك صو عوة اله فائليك عي دار من مخيوال كل بن شود يلين ماظاهر فقبيه كد موشوعقن كص نشت 
نبايد توجه كرد سه مثال براى اين مطلب بيان شد كه يكى در جلسه قبل توضيح داده شد. بنا شد دو مثال ديكر در اين جلسه 


توضيح داده شود. 


توضيح مثالٍ «ان الشمس تتحرك فى فلكك خارج المركز حركه كذا): يعنى شمس در فلك خارج مركز حركت مى كند. 


توضيح فلك خارج المركز: در كذشته معتقد بودند كه حركت كوكب به توسط حركت فلكك آن است. فلكك غير از كوكب 
بود. مراد از كوكب همان جسم منورّى است كه ديده مى شود حال يا نورش ذاتى بود مثل خورشيد يا نورش كسبى بود مثل 
قمر و ستاركان و سيارات ديكر. امروزه هم معتقدند كه نور سيارات كسبى است ولى ستاره ها را الان كسبى نمى كيرند بلكه 
مى كويند نورشان مانند نور خورشيد ذاتى است و يكك خورشيد وجود ندارد بلكه بى نهايت خورشيد وجود دارد. بنده بر طبق 
مبناى قديم توضيح مى دهيم كه فلكك عبارت از جرمى است كه مانند هوا شفاف است و قابل رويت نيست و كل زمين را 
احاطه كرده بود اما كوكبء زمين را احاطه نكرده بود بلكه كوكب در قسمتى از اين فلكك قرار داشت. وقتى فلكك به دور زمين 
مى جرخيد كوكب را هم با خودش مى جرخاندند. معتقد بودند كه كوكب مانند ميخ در فلكك كوبيده شده است. 


ص: يله 


براى هر كوكبى فلكك قائل بودند اما فلك را دو قسم مى كردند كه يكى فلكك كلى و يكى فلكك جزثئى بود. يعنى براى هر 
كوكبى جند فلكك قائل بودند كه به هر كدام از اين فلك ها فلكك جزئى مى كويند و مجموعه را فلكك كلى مى كويند. غير از 
خورشيد همه كواكب لا اقل سه فلكك جزئى داشتند كه عبارت از فلكك ممثل و فلكك خارج المركز و فلكك تدوير است. بعضى 
مثل ماه و عطارد بيش از سه فلك داشتند جون ماه و عطارد» دو اوج و دو حضيض داشتند لذا افلاكك بيشترى براى آن قائل 
بودند. كَاهى كوكب خيلى از زمين دور مى شد و اوج بيدا مى كرد و كَاهِى كوكب خيلى نزديكك مى شد و حضيض بيدا مى 
كرد لذا بايد اين را توجيه مى كردند. اككر فلكك به صورت دايره به دور زمين مى جرخيد كوكب نبايد نزديكك و دور مى شد 
اين نزديكى و دورى احتياج به فلكك ديكرى دارد كه آن را توجيه كند. يا مثلا كوكب در طول سال حالت رجعت و اقامت و 
استقامت بيدا مى كرد «يعنى كاهى به سمت مغرب و كاهى به سمت مشرق و كاهى ايستاده بود ونه به سمت مغرب و نه به 
سمت مشرق مى رفت اين سه حالت بايد توجيه مى شد بنابراين به يكك فلكك كلى نمى شد اكتفا كرد بايد جندين فلكك 


درست شود تا بتوسط اين افلاك متعدد اين حركات كونا كون توجيه شود. 


ص: 0/6 


براى تبيين اوج و حضيض قدما قائل به فلكك خارج المركز مى شدند فلك ممثل مركزش مركز عالم بود و مركز عالم به 
تسامح. زمين است اما حقيقتاً مركز زمين مركز عالم بود. مركز كره آب و هوا و نار هم زمين بود. افلاكى كه ممثل بودند 
مركزشان زمين بود اما يكك فلكى تصوير مى كردند كه مركزش زمين نباشد و اصطلاحاً به آن فلكك خارج المركز مى كفتند 
يعنى فلكى كه مركز آن فلكك از مركز عالم خارج است. اين فلكك وقتى مى جرخيد كوكب درون خودش را همواره با زمين 
در يكك فاصله نككّه نمى داشت اكر زمين مركز اين فلكك بود و به دور زمين مى جرخيد هميشه فاصله آن كوكب با زمين 
يكسان بود اما جون مركزش با زمين فرق دارد و مركزش بالاتر از مركز عالم است وقتى اين فلكك مى جرخد كوكب را كاهى 
بافاصله دورتر از زمين قرار مى داد كاهى با فاصله نزديكك قرار مى داد و آن فاصله دورء كوكب را در حال اوج قرار مى داد 


و آن فاصله نزديكك كوكب را در حال نزديكى قرار مى داد به اين ترتيب اوج و حضيض افلاك را تعيين مى كردند. 


توضيح فلكك تدوير در مثال «ان القمر يتحركك فى فلكك تدويره الى المغرب حركه كذا): براى بيان رجعت و اقامت و استقامت 
«كه كوكب به نظر مى رسد كاهى به سمت مشرق و كاهى به سمت مغرب و كاهى توقف دارد ونه به سمت مشرق و نه به 
سمت مغرب مى رودا فلكى به نام فلكك تدوير قائل مى شدند. فلكك تدوير را اينككونه فرض مى كردند كه زمين را احاطه 
نكرده است «اما فلكك خارج المركز فلكى بود كه زمين را احاطه كرده بود ولى مركزش زمين نبود و فلك ممثل فلكى بود كه 
زمين را احاطه كرده بود و مركزش زمين بود و آن فلكك تدوير را در ضخامت فلكك خارج المركز قرار مى دادند مثلا يكك 
توبى را فرض كنيد كه جداره آن ضخيم است و يكك توب كوجكك داخل آن جداره ضخيم قرار دهيد. اين توب كوجكك در 
ضخامت اين كره قرار كرفته نه در جوف كره. فلكك تدوير هم در ضخامت فلكك خارج المركز قرار كرفته و در جوف فلكك 
خارج المركز قرار نككرفته لذا مركز تدوير غير از مركز زمين بود و ربطى به مركز زمين ندارد. كوكب در درون تدوير قرار 
كرفته بود و تدوير در خارج المركز مى جرخيد و خارج المركز هم در ممثل مى جرخيد. 


ص: كاله 


هر كدام از كواكب لا اقل سه فلكك دارند كه عبارت از فلكك ممثل و فلك حامل و فلكك تدوير است و براى عطارد و ماه يكك 
فلكك ديكر قرار دادند كه ؟ فلكك مى شود. 


اما شمس طبق مشهور دو فلكك جزئى دارد. كه عبارت از فلك ممثل و فلكك حامل است است اما بعضى مى كويئد شمس سه 
فلك دارد كه علاوه بر آن دوء فلكك تدوير هم دارد. مصنف در اين مثالى كه زده نشان مى دهد كه طرفدار قول اول است كه 
مى كويد شمسء خارج المركز دارد و تدوير ندارد لذا تعبير به «ان الشمس تنحرك فى فلكك خارج المركزا مى كند. يعنى 
شمس در فلكك خارج المركز حركتى انجام مى دهد مثلا حركتى محاذات منطقه البروج انجام مى دهد به طورى كه عرضش 
صفر باشد. يعنى مثلا- اين اتاق را فرض كنيد و در وسط اين اتاق كمربندى فرض كنيد كه اسم آن را منطقه البروج مى 
كذاريم. در فلكك هشتم جنين وضعى وجود دارد كه در كمر فلكك هشتم از طرف مقعرء كمر بندى است كه ستاره هايى قرار 
كرفتند كه به آن منطقه البروج مى كوييم آن ستاره ها را تقسيم بندى مى كنيم و منطقه البروج را به ١١‏ قسم مساوى تقسيم مى 
كنيم وهر كدام را برج مى كوييم و ؟١‏ برج هست كه اول آن از حمل يعنى فروردين شروع مى شود و آخر آن به حوت يعنى 
اسفند ختم مى شود. خورشيد وقتى به دور زمين مى جرخد مقابل با اين منطقه البروج است زيرا خورشيد در فلك جهارم است 
و منطقه البروج در فلكك هشتم است. از يايين كه نككاه كنيد اول خورشيد را مى بينيد بعدا كه ادامه مى دهيد به منطقه البروج 
مى رسيد يعنى اكر خطى از زمين ادامه بدهيد اول به خورشيد مى رسد بعدا به منطقه البروج مى رسد. خورشيد هميشه 
روبروى منطقه البروج مى جرخد به طورى كه در هر وقت از سال اكر خطى از زمين به خورشيد وصل كنيد اكر ادامه بدهيد 
حتما به منطقه البروج مى خورد و به بالى منطقه البروج يا يايين آن برخورد نمى كند و جنين كوكبى كه هميشه در منطقه 
البروج مى جرخد مى كويند عرضش صفر است اما ماه اينكونه نيست بلكه كاهى محاذى منطقه البروج است و كاهى بالاى 
آن و كاهى يايبن آن مى رود يعنى مثل يكك فنر به دور زمين مى جرخد. وقتى كه در بالاى منطقه البروج حركت مى كند 
فاصله ماه تا منطقه البروج را عرض مى كويند و وقتى كه در يايين منطقه البروج حركت مى كن فاصله ماه تا منطقه البروج را 


عرض مى كُويند. 


ص: لله 


يس مراد از «حركه كذا» در مثال «ان الشمس تتحركك فى فلكك خارج المركز حركه كذا» روشن شد يعنى به محاذات منطقه 
البروج با عرض صفر حركت مى كند. البته مى توان «كذا» را كنايه از خيلى جيزها كرفت. مصنف جون نظر به اين نداشت 
الور كمي كرد سم عرابيك: يتحول ا بياة كلد كد كلى اشت لد امفان :و إذانه قدات 


در مثال دوم كه لفظ «فلك تدوير) بكار رفته بود روشن شد كه به جه معنا است. 
اما در اين مثال لفظ «الى المغرب» آمده بود يعنى ماه از مشرق به مغرب حركت مى كند. 


حركت ماه كه به دور زمين مى جرخد به حالت فنرى است زيرا اكر هميشه به يكك صورت بود در سايه زمين قرار مى كرفت 


مرحوم مقدس اردبيلى در زبده البيان مى فرمايد دايى من منجم بود و براى من نقل كرده كه نجوم علم بسيار سنكينى است. 
مرحوم محقق اردبيلى از آدم هاى دقيقى است ولى مى كويد دايى من از نجوم با سختى ياد مى كند امروزه سختى هاى نجوم 


بحث امروز: شخصى كه به او قضيه «ان الشمس تتحرك فى فلكك خارج المركز حركه كذا) را مى كوييم جرا فكر مى كند 


قرار مى دهد و مى كويد مناسب باب برهان نيست. 


ص: 0/4 


مضني در وات قزموة ومس ذو آتجا نه مغتافى هذه الشمس )نبت تلكة ب ة معياق وتطلق شتمين) امت | كر عه سمس 
ديكرى نداريم اما حكمى كه جارى مى كنيم تنها اختصاص به اين شمس ندارد اكر شمس ديكرى داشتيم آن هم همين حكم 
رامى كرفت. يس حكم. كلى است اككر جه به ظاهر روى جزئى رفته است. اكر حكمء كلى شد اين قضيه مناسب باب برهان 
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هسب. 

توضيح عبارت 

«و السبب فى ذلك ان هذه الاشياء فى الوجود مفرده» 

مراد از «هذه الاشياء؛ شمس و قمر و زمين است كه در هر سه مثال موضوع قرار كرفته بودند. 


سبب در اينكه در اينكونه مثالها مخاطب كمان مى كند كه محمولء كلى نيست با ايتكه محمول كلى به او الا شد اين است 
كه اين اشياء «يعنى شمس و قمر و زمين» در خارج مفرد و يكى هستند «يعنى در خارج جند تا ماه و خورشيد و زمين نداريم 
البته اين طبق نظر قدما است اما امروزه مى كويند بى نهايت خورشيد وجود دارد و قرآن هم كفته 7ازمين داريم. و مشترى به 


تنهايى تا ماه دارد). 
«و طبائعها غير مشترككث فيها) 


طبيعتشان» كلى طبيعى بود مشتركك فيها بود. 


نكته: مصنف تعبير به «طبايعها» كرد يعنى طبايع همين اشياء كه در وجود مفردند غير مشتركك فيها هست نه طبيعت شمس. يس 


ص: جه 


«و لا مقوله على كثير فى الوجود) 
«فى الوجود) مربوط به «كثير) است. 


افطل ان سحيو لأنها وااق كانت كلا اوله فليسة: كله 
كمان تمن شو كه محيولاتة اين اشيات كر عه اؤلى باشل ولى' كلى نست: 


«مثلا»: اين قيد به خاطر اين آمده كه در بعضى مثالها اوّلى است و در بعضى مثالها اولى نيست. يعنى بر فرض اكر اوّلى باشد 
«يعنى به واسطه امر عام و خاص حاصل نشود و واسطه نخورد؛ كلى نيست و وقتى كلى نبود يس اين قضيه مناسب باب برهان 


نيسثك. ابن توهمى اسث: كةاشدة است: 
(و لشتّق الامر كذلك فان قولنا (شمس) وقولنا (هذه الشمس) مختلفان» 


مصنف مى فرمايد امر اينجنين نيست كه محمولات اين جنين موضوعاتى كلى نباشند بلكه با اينكه اين موضوعات» شخص اند 
ولى محمولاتشان كلى خواهد بود زيرا قول ما كه مى كوييم «شمس» و قول ما كه مى كوييم «هذه الشمس» مختلفند زيرا «هذه 
الشمس» جزئى و شخصى است اما «شمس» طبيعى و كلى است. 


در جلسه قبل بيان شد كه كلى را به وسيله اشاره يا علميت مى توان جزئى كرد. «اككر در علميت اختلاف است در اسم اشاره 


اختلااف نيست). 


041١ ص:‎ 


«مختلفان)»: يعنى يكى از اين دو قول» شخصى است و يكى كلى است. 


نكته: لفظ «شمس» اككر بدون الف و لام بيايد مهمله مى شود و اكر الف و لام داشته باشد اككر براى استغراق باشد كلى مى 
شود اما در هر صورت از شخصى بودن مى افتد لذا اكر در مثال تعبير به «الشمس» كرد و در اين عبارت تعبير به «شمس» كرد 


در ما نحن فيه فرقى نمى كند. 
«و ذلكك لان قولنا (الشمس) يدل على طبيعه ما و جوهر ما» 
«ذلكك): اختلاف بين اين دو قول. 


ترجمه: اختلا-ف بين اين دو قول به اين جهت است كه قول ما كه كفتيم «الشمس» دلا-لت بر طبيعت و جوهر مى كند «ولى 
جوهر معين كه على البدل مى تواند بر ديكرى هم صدق كندا. 


«و قولنا (هذه الشمس) فانما يدل على اختصاص من تلكك الطبيعه بواحد بعينه) 


اما قول ما «هذه الشمس» دلالت مى كند بر اينكه اين طبيعت اختصاص به واحد دارد آن هم نه واحدٍ على البدل بلكه به واحدٍ 
تغينة دلالت:مى كند كه تمى "تؤانك تعذد يبدا كتله «افااذ رجا كه شسن كفتد«مى شود تعدة يبا من كرد ول تعددش علن 
البدل بود). 


«ثم كل برهان نبرهن به على الشمس"» 


در برهان آيا «هذه الشمس» مطرح مى شود يا «الشمس» مطرح مى شود؟ مصنف مى فرمايد در برهان» «الشمس» آورده مى 


شود و لذا قضيه» كلى مى شود و مناسب با باب برهان مى شود. 


ص: 04 


_١‏ جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياسى كه به او القاء شده كلى عطا نشده و در نتيجه قياس» برهانى نيست/ ا_ 
بيان معانى «كليه»/ فصل 6/ مقاله ؟/ برهان شفا. 959/١١/٠4‏ 
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موضوع: _١‏ جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياسى كه به او القاء شده كلى عطا نشده و در نتيجه قياس» برهانى نيست/ 
"_ بيان معانى «كليه)»/ فصل ؟/ مقاله ؟/ برهان شفا. 


«ثم كل برهان نبرهن به على الشمس فلسنا نبرهن عليها من جهه ما هى هذه الشمس»00١)‏ 


بحث در اين بود كه كاهى كلى عطا مى كنيم به طورى كه مقدمه مى تواند مقدمه برهانى باشد ولى مخاطب فكر مى كند كه 
ما كلى عطا نكردم و مقدمه ى ما آمادكى براى اينكه مقدمه برهان شود را ندارد. سبب اين توهمى كه مخاطب مى كند اين 
است كه موضوع قضيه. جزئى قرار داده شده است. و به عبارت بهتر كه مصنف هم اينكونه تعبير مى كند «نمى كويد موضوع 
را شخص قرار داديم بلكه مى كويد) موضوع را جيزى انتخاب كرديم كه بيش از يكك فرد ندارد زيرا موضوع. شخص قرار 
داده نشده است و «هذه الشمس» كفته نشده است. سيس مصنف بيان مى كند كه موضوع» شخص قرار داده نشده بلكه طبيعت 
قرار داده شده است و مخاطب كمان مى كند كه قضيه؛ قضيه شخصيه است ولى ما در جواب به او مى كوييم فرق است بين 
«هذه الشمس» و «الشمس). زيرا «هذه الشمس» شخصى است و اكر اين لفظ موضوع قرار داده شود قضيه. قضيه شخصيه مى 
شود و نمى توان آن را در برهان بكار كرفت. اما اككر «الشمس» موضوع قرار داده شود كه مراد طبيعت شمس است در 
اينصورت اين قضيه» قضيه شخصيه نمى شود بلكه موجبه كليه مى شود و به درد برهان مى خورد. فقط بحث اين است كه 
شمس ديكر وجود ندارد. كفته مى شود اكر شمس ديكر وجود نداشته باشد اشكالى ندارد زيرا حكم؛ كلى صادر شده است 
يعنى كفته شده اين شمسى كه الان داريم و اكر بر فرض شمس ديكر هم داشته باشيم حكمشان همين است. يس حكم: كلى 
صادر شده است و لو اين موضوع يكك فرد بيشتر ندارد. حال اكر شمس ديكرى كنار اين شمس مى بود همين حكم را خواهد 
داشت. يس قضيه. قضيه كلى مى شود و مخاطبء اشتباه كمان كرده كه كلى به او عطا نشده است. 


ص: ذه 


توضيح عبارت 
«ثم كل برهان نبرهن به على الشمس فلسنا نبرهن عليها من جهه ما هى هذه الشمس"» 


حال كه روشن شد «هذه الشمس» با «الشمس» فرق دارد اكّر برهانى اقامه شد آيا بر «الشمس» اقامه مى شود يا بر «هذه 
الشمسن) اقامة مى شود واكر حك بر شعس حمل شد يرانا لسامييد ») حمل مى شود يا بر «هذه الشمسم ) حمل مى شود؟ 


مصنف مى فرمايد اينجنين نيست كه برهان را بر «هذه الشمس» حمل كنيم تا برهان بر جزئى اقامه شده باشد. بلكه برهان بر 


«شمس» اقامه مى شود هر شمسى كه باشد. اينكه در خارج يكك فرد بيشتر ندارد ربطى به برهان ما ندارد يس اين برهان» برهان 


كاملى | 


نكاد كل نابت كتقانا علد ق ور كريه امد عؤال نتن ورامك إقراد كار داق اهنا تداشعة راهن جع كن بورد 
هم داشته باشد باز به آن كلى كفته مى شود حتى شريكك البارى كه يكك فرد هم ندارد و ممتنع است كه فرد داشته باشد به آن 
كلى كفته مى شود. واجب الوجود كه يكك فرد دارد و ممتنع است كه فرد ديكر داشته باشد به آن كلى كفته مى شود. شمس 
هم كه يكك فرد دارد ممكن است كه فرد داشته باشد به آن هم كلى كفته مى شود. يس در كليتء فرد داشتن لازم نيست. 


نكته: كلى» وصف براى مفهوم است نه مصداق. يعنى اكر مفهوم, امتناع صدق بر كثيرين داشت جزئى است و اكر مفهوم؛ 
امتناع صدق بر كثيرين نداشت كلى است. ما به مصداق كارى نداريم شمس در خارج يكك فرد است ولى مفهوم شمس كلى 
است و قابل صدق بر كثيرين است. يعنى شخص ديكرى اككر براى شمس باشد همين لوازم را دارد «كارى نداريم كه 
خصوصيات شخصيه اين شمس با آن شمس فرق مى كند» يعنى حركت شمس و حركت فلكك جزء لوازم شمس است و در 


هر فردى از شمس موجود است. 


ص: 00 


بله اكر محمول؛ عرض مفارق اين شمس بود قضيه؛ جزئى مى شود و كلى نخواهد بود و به درد برهان نمى خورد. اما اكر 
عرض مفارقٍ اين شمس نبود بلكه ذاتى اين شمس يا از لوازم اين شمس بود در شمس هاى ديكّر هم هست لذا كلى مى شود. 
حركت به اين صورت از عوارض مفارقه ى اين شمس نيست بلكه عارض لازم همين شمس است حال اككر عارض لازم 
نكيريد عارض دائم هست جون در منطق كفته شده حركت براى فلكك دائمى است نه اينكه ضرورى باشد. اكر حركت براى 


فلك لازم باشد ضرورى خواهد بود. مثلا حيوانيت براى انسان ضرورى است ولى حركت براى فلكك دائمى است. 


ترجمه: هر برهانى كه ما بر شمس اقامه مى كنيم بر شمس اقامه نمى كنيم از اين جهتى كه اين شمسء اين شمس است «بلكه 


«١حتى‏ لو كانت طبيعه الشمس مقوله على غير هذه الشمس كان البرهان مما لم يقم عليه» 
ضمير «عليه) به ١غيرا‏ بر مى كردد. 


«حتى) غايت براى منفى است نه براى نفى. يعنى اينطور نيست كه بر «هذه الشمس» برهان اقامه كنيم تا اكر شمس ديكرى بيدا 
شد اين برهان بر آن اقامه نشود بلكه بر شمس برهان اقامه مى كنيم به صورتى كه اكر شمس ديككر بيدا شد اين برهان بر آن 


شمس ديكر هم صادق شود. 


ص: لعاحله 


ترجمه: برهان ما بر «هذه الشمس» نيست به طورى كه اكر طبيعت شمس مقولٍ بر غير هذه الشمس شد برهان نتواند بر غير اين 
شمس اقامه شود اكر غير بيدا شد. «بلكه اكر غير يبدا شود آن برهان مى تواند بر اين غير هم اقامه شود در اينصورت كشف 
مى شود كه برهان بر (هذه الشمس) اقامه نشده بود و الا اكر بر (هذه الشمس) اقامه مى شد بر غير (هذه الشمس) اقامه نمى 


شد يس بر طبيعت شمس ا(قامه شده است)». 
«بل مجرد طبيعه الشمس من غير اعتبار خصوص و لا عموم) 


«بل» عطف بر ضمير «عليها» است يعنى عبارت به اين صورت مى شود «فلسنا نبرهن عليها من جهه ما هى هذه الشمس بل 


نبرهن على مجرد...). 


عبارت «من غير اعتبار خصوص و لا عموم» توضيح «مجرد) است يعنى صرف طبيعت شمس را موضوع و مبرهُنٌ عليه قرار مى 
دهيم. نه قيد عموم مى آوريم نه قيد خصوص مى آوريم. يعنى نه قيد «هر شمس» مى آوريم و نه قيد «هذه الشمس» مى آوريم 


بلكه از هر دو اعتبار خصوص و عموم مجرد مى كنيم كه در اينصورت هم با خصوص و هم با عموم مى سازد. 
افنبرهنٌ عليها بشىءٍ او نحكمٌ عليها بشى' 


برهان بر طبيعت شمس مى آوريم به برهانى» يا حكم مى كنيم بر طبيعت شمس بر محمولى. يعنى اكر برهان آورديم برهان بر 
طبيعت شمس مى آوريم و اكر قضيه آوريم حكم بر طبيعت شمس مى كنيم در اينصورت آن قضيه كه در آن حكم به طبيعت 
شمس شده است قابليت دارد كه مقدمه ى برهان قرار بكيرد. 


ص: 004 


١لو‏ كانت تلكك الطبيعه مقوله على الف شخص شمسى لكان الحكم و البرهان متناولا للجميع» 


«لو كانت...؛ صفت براى قبل است. يعنى برهان بر طبيعت مى آوريم و حكم بر طبيعت مى كنيم به طورى كه اكر اين طبيعت» 
مقول بر هزار شخص شمسى شد باز هم آن حكمى كه آورده شد و برهانى كه اقامه شد شامل همه خواهد شد. 

صفحه ١7١6‏ سطر ١0‏ قوله «و الطبيعه» 

تااينجا جواب داده شد و شبهه اى كه براى مخاطب ييش آمده بود برطرف شد اما در عين حال براى اينكه مطلب را بيشتر 
تاكيد كند و بيشتر توضيح دهد بيانى در تفسير كلى دارد كه از اين بيان روشن مى شود لفظ «الشمس» كه در اين برهان و 
قضيه اخذ شده مى تواند كلى باشد. 


معناى اول: كلى آن است كه در خارج مصاديق زياد داشته اسن ب#طوري: كوانتواتك ذه ب كمافى مضاد يق سداق كتدادوة 
در خارج؛ صدق نيست لذا كفتيم ذهناً بر تمامى مصاديق صدق كند» يعنى وقتى آن را ذهنى كرديد بتواند براين مصاديق 


صدق كند. 


مصنف مى فرمايد وقتى كلى كفته مى شود اين معنا اراده نمى شود اين معناى اول مخصوص موارد خاصى است. اين كلى» 
كلى اضافى است كه مى كويد بايد در خارجء افرادى وجود داشته باشد تا اين كلى بر آن صدق كند. يعنى فعليتِ صدق بر 


كثيرين بايد داشته باشد و قابليت صدق بر كثيرين كافى نيست. 


ص: /03 


كلى اضافى به ايبن صورت معنا مى شود كه افرادش بيش از آن است كه در تحث خودش است مثلا- كفته مى شود حيوان 
نسبت به انسان» كلى اضافى است «اكر جه كلى حقيقى هم هست» يعنى مصاديقش بيشتر است. يس تعريف كلى اضافى 
ايجاب مى كند كه مصاديق بيشتر داشته باشد. 


توضيح عبارت 

«و الطبيعه الكليه يقال لها كليه بوجوه ثلاثه) 

به طبيعت كليه به سه معنا كلى كفته مى شود. 

«فيقال (كليه) من جهه ما هى فى الوجود مقوله بالفعل على كثيرين» 
«فى الوجود؛ يعنى «لا فى الاحتمال و فى القابليه ). 


كاهى «كليه) كفته مى شود ازاين جهت كه آن كليت در وجود «يعنى درخارج» مقولٍ بالفعل بر كثيرين است يعنى افراد 
كثيرى را الان بالفعل دارد و لذا بالفعل صدق بر كثيرين مى كند. «يعنى نه اينكه فقط امكان صدق بر كثيرين دارد بلكه فعليت 


صدق بر كثيرين دارد). 

«و ليست الاحكام العقليه تقال عن الكليات من جهه ما هى كليه بهذا الشرط) 
نسخه صحيح «على الكليات» است. 

«بهذه الشرط» يعنى «من جهه ماهى فى الوجود مقوله بالفعل على كثيرين). 


احكام عقليه كفته نمى شود بر كليات ازاين جهت كه آن كليات» كليتٍ به اين شرط هستند كه بالفعل بر كثيرين مقول باشند. 


ممكن است كاهى اين كلى باشد ولى اينطور نيست كه فقط همين معنا باشد. 
«و يقال ( كليه) من جهه ما هى محتمله لان تقال فى الوجود على كثيرين» 


ص: 04 


معناى دوم: كاهى كلى كفته مى شود اما نه به جهت اينكه الان داراى افراد كثيره است ولى از اين جهت كه توانايى اطلاق بر 
افراد كثيره را دارد و قابل صدق بر كثير است ولى الا-ن بر يكك فرد اطلاق شده است. «دقت كنيد كه بين معناى دوم و سوم 


فرق است)». 


مثال به بيت مسبّع مى زند. بيت» * طرف دارد كه * ديوار در اطراف است و يكك كف و يكك سقف دارد. احتمال دارد بيتى 
كه /اطرف داشته باشد وجود داشته باشد. حال اكر شخصى اتاقى ساخت مثلا سقف آن را به صورت شيروانى كذاشت و“ 
طرف بيدا كرد حال اين شخص مى كويد من بيت مسبع ساختم. اطلاق بيت مسبّع مى كند ولى فقط همين يكك فردى را كه 
خودش مى بيند اطلاق مى كند اما اينكه خود بيت مسبع قابليت دارد كه بر افراد متعدد اطلاق شود را دارد لذا از اين جهت 
كلى است. اين مثال براى صناعات بود اما در طبيعت مى كويند يكك مرغى است كه بيش از يكك وجود ندارد «هر جند افسانه 
اى است» و تخم كذار هم نيست كه تخم بككذارد و جوجه در آيد جون اككر جوجه داشته باشد با خودش دو فرد بيدا مى كند. 
قانون اين مرغ اين است كه هيزم جمع مى كند و روى هيزم ها مى ايستد و بعداً بال مى زند اينقدر بال مى زند تا اين هيزم ها 
آنش مى كيرد و خودش هم دراين آتش مى سوزد. از خاكسترشء مرغى مثل خودش درست مى شود. خود اين مرغ» يكى 
بود وقتى مُردء يكك مرغ ديكر به وجود مى آيد. لذا هميشه يكى است و هيج وقت دو تا نمى شود. اسم آن هم ققنوس است. 
ققنوس الان بر يكك فرد اطلاق شده و بيش از يكك فرد هم ندارد اما جون قابل صدق بر كثيرين است لذا كلى است. 


ص: 004 


البته در مورد ققنوس مى كويند نوكك آن به صورت يه بيده است به طورى كه وقتى نفس را بيرون مى دهد به اين يده ها 
برخورد مى كند و صداى خيلى خوشى به وجود مى آيد كه بشر اوليه موسيقى را از طريق قرار كرفتن يِرّه هاى نوكك او كشف 


كرده است «اينها افسانه است و شايد هم واقعيت داشته باشد ولى اينكونه تعريف كردند» اين مرغ هزار سال هم عمر مى كند. 
شاهد مثال اين است كه لفظى كفته شده كه كلى و قابل صدق بر كثيرين بوده ولى الان اطلاق بر واحد شده است. 


البته يكك سيمرغ هست كه به عربى به آن عنقا مى كويند و وجود ندارد ولى ققنوس را مى كويند موجود است و يكى ببشتر 


سست. 


نكته: استاد در ينج جلسه بعد يعنى در تاريخ نوزدهم بهمن توضيح بهترى درباره اين دو مثال بيان مى فرمايند كه حتما بايد 


خوانده شود. 
ترجمه: به آن» كلى كفته مى شود ازاين جهت كه در وجود «يعنى در خارج)» مى تواند بر كثيرين اطلاق شود. 


«و ان اتفق أن قيلت فى الحال على واحد مثل بيت مسبع و كما يحكى من امر طائر يقال له ققنس حتى يقال انه يكون فى العالم 


واحد)» 


ضمير «١يكون»‏ به ققنوس بر مى كردد. «فى العالم واحد». جمله خبر است. 


ولو اتفاق افتاده كه الان بر واحد اطلاق مى شود ولى قابليت صدق بر متعدد هم دارد مثل بيت مسبع و مانند آنجه كه حكايت 


مى شود از امر يرنده اى كه به آن ققنوس كفته مى شود به طورى كه كفته مى شود ققنوس در عالم واحد است. 


ص: ليا 


«فاذا بطل حدث من جيفته او رماد جيفته مثله آخرا 

وقتى كه ققنوس مى ميرد از مردارش يا خاكستر مردارش» مثل خودش يكى ديكّر ساخته مى شود. 
١و‏ يقال كليه لما ليس له فى الوجود بالفعل عموم و لا ايضا له فى الوجود امكان عموم) 

«ما» كنايه از مفهوم است و مثال آن» واجب الوجود است. 

معناى سوم: كلى به جيزى كفته مى شود كه در خارجء عموم ندارد و امكان عموم هم ندارد. 

در معناى اول در خارج عموم داشت و اين عموم, بالفعل بود. 

در معناى دوم؛ در خارج عموم نداشت ولى امكان عموم داشت. 


در معناى سومء در خارج عموم ندارد و امكان عموم هم ندارد مثل واجب الوجود كه يكك مفهوم است و در خارج يكك فرد 
بيشتر ندارد و هيج عمومى ندارد. امكان عموم هم ندارد جون برهان توحيد اجازه نمى دهد و عموم را ممتنع مى كند. اما اين 
امكان نداشتن به لحاظ خود مفهوم نيست بلكه به خاطر يكك ضميمه اى است كه به اين مفهوم ضميمه شده و آنء برهان 


توحيد است. و الا خود مفهوم قابليت صدق بر كثيرين دارد لذا به آن كلى كفته مى شود. 


معناى دوم همء كلى كفته مى شد ولى تنها به اين صورت نبود كه قابل صدق بر كثيرين باشد باشد در خارج هم مى توانست 
افراد داشته باشد. اما در معناى سوم فقط به خاطر قابليت بر كثيرين مى توان كلى كفت و الا هيج كونه امكان تعدد ندارد. 


ص: 2 


يس در معناى اول كلى كفته مى شود به خاطر وجود افراد و در معناى دوم؛ كلى كفته مى شود به خاطر اينكه امكان افراد 
ديكر هست ولو فعليتٍ افراد ديكر نيست و در معناى سوم كلى كفته مى شود نه به خاطر اينكه افراد دارد و نه به خاطر اينكه 
امكان افراد دارد بلكه فقط به خاطر وجود احتمالء كلى كفته مى شود. به همين جهت مصنف مى كويد معناى سوم اعم از آن 
دو تا است. يعنى معناى اول اخص از همه است و معناى دوم متوسط است و معناى سوم اعم است و اعم بودنش به خاطر اين 
است كه اصلا به افراد كارى ندارد. 


معناى سوم اعم از آن دو مى شود جون سه كونه كلى را شامل مى شود: 
١_كلى‏ كه داراى افراد است. 

أت كلق كهاذاوائ يكف فرة است:واافراد دركرقن محتمل است: 

ات كلق كارا يكقافرة اسع و 'افراد دركرتن محمل سسست: 


ترجمه: كلى كفته مى شود به مفهومى «مثل واجب الوجود) كه در وجود بالفعل» عموم ندارد «يعنى مانند معناى اوّلى نيست» و 


براى آن در وجودء امكان عموم هم نيست «يعنى مانند معناى دومى نيست جون در معناى دوم براى آنء امكان عموم بودا. 


«و لكن لان مجرد التصور العقل له لا يمنع ان يكون فيه شركه وان منع وجود الشركه فيه امر و معنى آخر ينضم اليه و يدل على 


انه لا يوجد الا واحدا ابدا» 


ص: لني 


عبارت «وان منع ...)ا توضيح براى «مجرد تصور العقل)» است. «معنى آخر) عطف تفسير بر «امر) است. ضمير «انه) به «كلى)» بر 


مى كردد. 


ولكن جون مجرد تصورش اجازه افراد مى دهد به آن عام كفته مى شود لكن كلى است جون صرف تصورى كه عقل نسبت 


به آن دارد مانع ازاين نمى شود كه در او شركتى باشد ولى جيز ديكر مانع شركت مى شود كه همان برهان توحيد است. 


فيه | ني آخر ينضم اليه...): اين امر به آن 6 شود ودلاللت مي كند بر اينكه آن «يعني مفهوم) يافت 
وكامو وامسى احثر الم م ا اصع ل سو مى 0 يعنى معهوم) و 


نمى شود مككر به عنوان يكى. 


عبارت «الا واحدا» نشان مى دهد كه نمى توان براى آن مثال به شريكك البارى زد. جون مصنف مى كويد «جز يككى يافت 


نشده و ممتنع است كه يكى ديكر يافت شودا يس معلوم مى شود كه يكى يافت شده و آن واجب الوجود است. 
«و اما نفس الطبيعه فلا يكون تصورها و تصور انها واحده بالعدد شيئا واحدا») 
«تصورها» اسم «لا يكون» است و «تصور انها واحده بالعدد»؛ عطئف است و «شيئا واحدا» خبر «يكون)» است. 


واجبه الوجود نيست. اكر وحدت,ء عين مفهوم واجب الوجود بود احتياج به برهان توحيد نبود. اما اين طبيعت با مفهوم واجب 
الوجود عين هم نيستند يس طبيعت قابل صدق بر كثيرين هست. 


ص: 7١م‏ 


مصنف در نمط 5 كتاب اشارات دو مقدمه راف توعيل سن ا وزعديندا وود استعدلا ليست عوكوة البعدلالة شقوقى را مطرح 
مى كند و همه را باطل مى كند تا يكك شق متعين شود و آن شقٍ متعين اين است كه وحدت,ء عين ذات واجب تعالى است و 
وقتى وعدت عين :ذات واعب تعالئ ات نم توان والجت) د يكرى :داشت و الجازه كترت داذه تمن ود وتورجيد را ايتكونه 
ثابت مى كند. 


ذ زاتجا مضنق:من كوبد ذات اتكونه است ‏ كاوحدت عيق آن اسث ونس كدذارد ذات دومئ براق ان بوجوة ابذ:انا 


مفهوم اينطور نيست كه با وحدتء عين هم باشد لذا مفهوم قابل صدق بر كثيرين است. 


استاد: اين عبارتى كه در اينجا آمده احتمال مى دهم ناظر به همين مطلبى است كه در نمط * بيان شده تا فرق بين ذات و 


مفهوم بكذارد. 


ترجمه: اين دو تصور «تصور اين طبيعت و تصور اينكه اين اين طبيعت» يكى است» شىء واحد نيستند «يس مى توان مفهوم را 
تصور كرد در حالى كه واحد نباشند و صادق بر كثيرين باشند. 


«بل تصورها شىء غير مانع وحده عن ان تقال فى العقل على كثيرين» 
«عن ان تقال» متعلق به «غير مانع) اسثت. 
«وحده) يعنى بدون ضميمه كردن برهان توحيد. 


تصور اين طبيعت كه طبيعت واجب الوجود است شيئى مى باشد كه به تنهايى «بدون ضميمه به برهان توحيد) منع نمى كند كه 


در عقل بر كثيرين صدق كند «اينجنين طبيعتى» كلى مى شودا). 


ص: ع 


«و لكن معنى آخر و راء تصوره هو الذى يمنع العقل عن تجويز ذلك'» 

لكن معناى ديكرى «يعنى برهان توحيد» غير از تصور اين مفهوم است كه عقل ما را مانع مى شود از تجويز حمل بر كثيرين 
١عقل‏ وقتى توجه به مفهوم فقط كند تجويز حمل بر كثيرين را مى دهد. اكر بر آن معناى ديكر كه به مفهوم ضميمه مى شود 
توجه كند منع مى شود كه عقل تجويز بر كثيرين را اجازه دهد. 

بيان معناى «جزئّى» كه در مقابل معناى سوم كلى است/ جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياسى كه به او القاء شده 
كلى عطا نشده و در نتيجه قياس» برهانى نيست/ فصل 6/ مقاله 7/ برهان شفا. 1"/11/11؟ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: بيان معناى «جزئى) كه در مقابل معناى سوم كلى است/ جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياسى كه به او القاء 


ده كلى) عظا قشده ودر تنه قباس برها تبسك قصل #خثاله #ريرهان عقا 
«و الجزئى المقابل له فهو الذى نفس معناه و تصوره تصور فرد من العدد كتوهمنا ذات زيد بما هو زيد)10) 


حك هر عفاي كلى بؤفاسة سنا براق كلق كنمه شاك 3 مقا كلد عرق كران كر عد ابي نا حع و كد دوامقا با معنا 
معنايش اجازه نمى دهد كه صدق بر كثيرين كند. 


ص: مم 
00-١‏ الشفاءءابن سيناءج ة)ص 8 ١.س‏ /اءط ذوى القربى. 


كلى عبارت از اين بود كه اكر معنايش را تصور مى كرديد قابل صدق بر كثيرين است ولى جزئى طورى است كه اكر 
معتايش را تصور كنيد قابل صدق بر كثيرين نيست مثلا اكر زيد را بما هو زيد تضور كنيد يعنى «هذا الزيده را فصور كنيد انه 
زيد كلى كه قابل صدق بر كثيرين است». همين زيد خارجى كه با هذا اشاره مى شود اكر تصور شود مفهومش قابل صدق بر 
كشر ين د نسسث. 

ونا لداعل اضور كفل كواقرد انوت 1 نلتى ريطي كه بازيم 1 #رلتد شدمريد اهم سترقن ان كرد 

نكته: دقت شود كه بحث ما در اين نيست كه جند تا زيد با اين خصوصيات ساخته مى شود بلكه بحث در اين است كه اكر 
زيد ديكرى ساخته شود مفهوم زيد بر آن صادق است مكر اينكه مفهوم زيد را مقدّداً به يكك زيد بكيريد و آن قيد را در 


مفهوم بياوريد در اين صورت,ء مفهوم جزئى مى شود اما اكر قيد را لحاظ نكنيد و در اين صورت صدق بر كثيرين مى كند. 


سوال: ما 5 قوه ادراكى داريم: 
_١‏ حواس ظاهره كه صور جزئيه حاضره را دركك مى كند. 
" _ خيال كه صور جزئيه اعم از حاضره و غائبه را دركك مى كند. 
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* _ عقل كه صور كليه و معانى كليه را دركك مى كند. 


سوال اين است كه كدام يكك ازاين مدرّك هاى ما مفهوم اند؟ اكر مدركات عقليه مفهوم است يس بايد همه مفاهيم كلى 
باشند جون مدرّك هاى عقل ما كلى اند اكر بخواهيم علاوه بر مفهوم كلى» مفهوم جزئى هم داشته باشيم بايد بكُوييم مفهوم 


همان طور كه در اختيار عقل قرار داده مى شود در اختيار بعض حواس هم قرار داده مى شود. 


جواب: از حواس ظاهره اكر بككذريد بقيه ادراكات ما صاحب مفهوم مى شوند. ملا-حظه كنيد كه ما در احساس ظاهرى. 
حضور محسوس را شرط مى كنيم و مى كوييم محسوس بايد حاضر باشد اما در ادراكك تخيل كه حاسه ى باطنى ما است 
شرط حضور نمى كنيم. در جايى كه شرط حضور مى كنيم مثل شيخ اشراق قائل است كه ما علم حضورى به همان محسوس 
خارجى داريم و صورت كيرى نمى كند و صورت علميه وجود ندارد و علم ما علم حصولى نيست بلكه حضورى است اكر 
صورت علميه موجود نيست يس مفهومى در اختيار ندارد. در حواس ظاهره اين مشكل شيخ اشراق هست. لذا قائل به مفهوم 
نيستيم مككر اينكه اين صورت مبصّ ره در خيال برود و در خيال هم مى رود زيرا همان وقت كه مشغول ابصار هستيم مشغول 
تخيل هم هستيم ولى بعد از اينكه ابصار تعطيل مى شود تخيل باقى مى ماند. هر دو «احساس ظاهرى و احساس باطنى كه تخيل 
است» با هم شروع مى كنند اما بعد از اينكه احساس ظاهرى باطل شد تخيل باقى مى ماند در اين صورت ما در احساس 
ظاهرى. مفهوم داريم ولى حواس ظاهره مفهوم نكرفته بلكه تخيل» مفهوم كرفته است. در وقتى هم كه حواس ظاهرى باطل مى 
شود تخيل» مفهوم كرفته شده را حفظ مى كند يس تخيل هم قدرت كرفتن مفهوم را دارد يعنى مفهومى كه در واقع»؛ صورت 
است. واهمه قدرت كرفتن مفهوم را دارد ولى مفهومى كه معنا است مثلا كركك و كوسفند را مى بيند هم صورتش را مى بيند 
هم عداوتش را مى فهمد نه اينكه عداوتٍ مطلق كركك را بفهمد بلكه عداوت همين كركك را مى فهمد و در واهمه ى 
كوسفنة فى روةاوضوزت: كر كو در خيال كوسعقية مى زوه هن #وحركن اكد ول يكف فوت است:وايكن معنا است .هر 


دو هم مفهوم اند يس مفهوم جزئى وجود دارد. 


ص: /ا١٠م8‏ 


عقلء مفهوم كلى مى كيرد جه مفهومى كه صورت باشد جه مفهومى كه معنا باشد اما تخيل و توهم هر دو» صورت و معناى 
جزئى مى كيرند و هر دو مفهوم اند در حواس ظاهره؛ مفهوم نداريم و شىء حاضر است. اما صورت مى كيريم واين صورت 
در خيال مى رود ودر آنجا مفهوم مى شود. اما در حواس باطنه جه خيال باشد كه مدرك صور جزئيه است جه وهم باشد كه 
مدرك معانى جزئيه است در هر دو مفهوم جزئى داريم در عقل هم كه مفهوم كلى است. يس مفهوم مى تواند جزئى باشد و 
مى تواند كلى باشد جون مد ركات يا قواى ادراكى اينطور نيست كه فقط كلى را دركك كنند. ما مدركى كه مدركك جزئيات 
باشد نيز داريم. البته بين معنا و صورت فرق است ما مى كوييم صورت را خيال ادراكك مى كند و معنا را واهمه ادراكك مى 
كند هر دو هم اكر كلى باشند عاقله ادراكك مى كند. جه فرقى بين معنا و صورت است كه براى ادراكك صورت قوه اى و 
براى ادراك معنا قوه ديكر قائل هستيم؟ اين فرق را خود مصنف در علم النفس بيان كرده و كفته صورتء آن است كه ابتدا با 
حس ظاهر درك مى شود بعداً با حسن باطن درك مى شود اما معنا آن است كه مستقيماً با حس باطن دركك مى شود و با 
حس ظاهر دركك نمى شود. عداوت كركك را حس ظاهر نمى تواند دركك كند از ابتدا با واهمه دركك مى شود اما صورت 
كز كه :| اعد انبا حي ناهر در كه من كتد يعدا كن ظامرء ورك راجو اطن كدسهال ابكرم فهنهء أن كه هسل 
ظاهر دركك مى شود اولبا حس باطن دركك مى شود ثانياء صورت است. آن كه با حس باطن دركك مى شود اولاً و هيج به 
حس ظاهر كارى ندارد معنا است. آن معنا مى تواند كلى باشد و مى تواند جزئى باشد همانطور كه آن صورت مى تواند كلى 


باشد و مى تواند جزئى باشد. 
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توضيح عبارت 
«و الجزئى المقابل له فهو الذى نفس معناه و تصوره تصور فرد من العدد) 
مراد از «عدد» شخص است و كم متصل و منفصل نيست يعنى فردى كه عبارت از شخص است. 


جزئى كه مقابل كلى است «يعنى جزئى كه مقابل كلى سوم است» معنايش و تصورشء تصور فرد از عدد است يعنى بايد 


فرديتش حفظ شود تا جزئى شود. فرديت آن با «هذا» حفظ مى شود. 

«كتوهمنا ذات زيد بما هو زيدا 

مراد از توهم. تصور است ولو تصور با قوه خيال باشد. 

مثل توهم ما ذات زيد را به عنوان اينكه اين زيد است نه به عنوان زيد كلى» در اين صورت جزئى است. 
«ولا يمكن ان تكون هويه زيد بما هو زيد لا فى الوجود ولا فى التوهم _ فضلا عن العقل _ امراً مشتركا فيه) 
اأقراه تعن يناي اال تكو 8 ناشت 


هويت زيدء امر مشتركك فيه «يعنى كل» نيست حال همين هويت را در ذهن بياوريد. البته هويت در ذهن نمى آيد ولى اكر زيد 
رابا هذا در ذهن بياوريد در واقع هويت زيد آمده كه امر بف كانس مراد از هويت در لسان فلاسفه» وجود است ودر 
لسان متكلمين دو اطلااق دارد كه يكك اطلاقش مثل اطلاق فلاسفه است كه به معناى وجود است و يكك اطلاقشء اطلاق بر 
ماهيت جزئيه مى شود. يعنى مراد از هويت زيدء ماهيت شخصيه زيد است به عبارت ديكر هويت» «من هوا است نه «ماهو» اما 
ماهيت همان «ماهو) است. مراد از «من هو) يعنى شيئى كه انسان است ولى با عوارض مشخصه است كه به اين مجموعه؛ «من 


هوا مى كويند كه مختص به يكك فرد مى شود. 


ص: حي 


مى توان در اينجا اصطلاح متكلمين را اراده كرد يعنى «من هواى زيد را بياوريد به همين عنوان كه «من هوا است. هويت زيد 
بما اينكه هويت زيد است. اين تعابير همان عبارت اخرى آوردن «هذا» است. 


لا فى الوجود و لا فى التوهم): نه در وجود يعنى عالم خارج و نه در توهم يعنى مراتب يايين ادراكك جه رسد از عقل كه مرتبه 
ى بالاى ادراكك است. در هيجكدام از اين سه مورد» هويت زيد امر مشتركك فيه نيست. مراد از «فى الوجودا»» هويت خارجى 
است و مراد از «فى الوهم» جايى است كه جاى مفهوم جزئى هم هست تا جه رسد به عقل كه اصلا جاى جزئى نيست. در هيج 


جا نمى توانيد هويت زيد را مشترك فيه بكيريد. 


سوال: ذ و عقلء جارى جزئى تست جترا مصتف مى كويها دن آنجا:هم تنايذ متشترك فيه كرفته شوذ: آتجا هم بابد مشئه كك فيه 
كرفته شود. جطور مشتركك فيه كرفته نمى شود. از طرفى كلمه «فضلا» هم مى آورد و مى كويد اككر در توهم نمى توانى كلى 
كنيد در عقل به طريق اولى نمى توانيد كلى كنيد در حالى كه در عقل بايد كلى كنيم. 


جواب: قدرت عقل خيلى بيشتر از وهم است. تمام اشياء را تحليل مى كند و آن جزئى را به عنوان جزئى در مى آورد ولى آن 
رابه صورت كلى درك مى كند يعنى اينطور مى كويد كه زيد با اين خصوصيات است «و اين خصوصيات را كلى لحاظ مى 
كند) و منطبق براين خارج مى شود همين كه مى كويد «منطبق بر خارج مى شود) يعنى آن را جزئى مى كند. آن مدركى كه 
نمى تواند تحليل كند امر مشتركك فيه نمى كيرد تا جه رسد به عقلى كه مى تواند تحليل كند وقتٍ تحليل» متوجه است كه 
كدام جزئى و كدام كلى است. ولو آن كه درك كرده كلى دركك كرده اما مى داند جزئى جه جيز است و مى داند جكونه 
آن را مى توان جزئى كرد. همين كه مى كُوييم مفهوم را با معناى «هذا» جزئى مى كنيد يكك مطلبى است كه عقل در تمام 
مفاهيم آن را مى فهمد. كليت به اين معنا است كه عقل در تمام مفاهيم آن را مى فهمد. ولى در هر مفهوم تكك تكك مى تواند 
بكويد جككونه آن را جزئى كن. مى كويد اكر «هذا» را بياوريد جزئى مى شود. يس عل به طريق اولى مى تواند جزئى را 
بفهمد يس جزئى بما هو جزئى يعنى ذات زيد بما هو زيد لحاظ شود عقل آن را مى فهمد و مى كويد جزئى است ولو خود 
عقل كه ادراكك مى كند كلى ادراك مى كند ولى مى تواند تشخيص بدهد كه جككونه كلى را مى توان جزئى كرد در 
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خلاصه مطلب: عقل؛ جزئى را دركك مى كند و مى فهمد كه جزئى جيست زيد اكر با «هذاا تصور شود جزئى مى شود عمرو 
هم اكر با «هذا» تصور شود جزئى مى شود بكر هم اكر با «هذا» تصور شود جزئى مى شود اين همه جزئيات داريم كه همه 
جزئيات را عقل مى فهمد يعنى عقل يكك حكم كلى در همه جزئيات مى كند و مى كويد جزئى» مفهومى است كه همراه با 
«هذا» باشد آن مفهوم هر جه مى خواهد باشد. يس عقل به طور كلى دركك مى كند يعنى تمام مصاديق را از طريق همين كلى 
مى فهمد نه اينكه مصداق خارجى را ببيند. زيرا مصداق بايد توسط قواى ادراكى جزئى ديده شود. اين مصداق را از طريق 


مفهوم مى شناسد. يعنى عقل به اين صورت حكم كلى مى كند «تمام مفاهيمى كه همراه هذا هستند جزثى اندا. 
عقل از طريق اين مفهوم «نه به طور مستقيم» مصاديق را مى فهمد يس همه امورى كه عقل دركك مى كند جزثى اند. 


نكته: حيوانات عقل دارند «علما مى كويند حيوانات جون تكليف ندارند يس عقل ندارند جون عقل معيار تكليف است ولى 
در روايت است كه حضرت سليمان عليه السلام بر باد مى رفت باد صداى مورجه اى را به كوش ايشان رساند كه مى كفت 
(9 كفك ار سات وكوة» )لالسضي رن ردل رجانه وسكرن هوا وا شروه تكن عف ريه ريماو عليه النناكر توق رفيو 
كفت مورجه را نزد من بياوريد مورجه را آوردند و كفت مككر نمى دانى من بيامبرم و ييامبر به كسى ظلم نمى كند جرا كفتى 
به مورجه ها كه داخل لانه بشويد. مورجه كفت مى دانم ظلم نمى كنيد ولى من مورجه ها را داخل لانه فرستادم تا جلال و 
شكوه شما را نبينند مبادا به دنيا ميل كنند و از ذكر خدا تبارك غافل شوند. بعد كه با حضرت ساليمان عليه السلام سوال و 
جواب مى كند مى كويد تو بزركترى يا يدرت؟ مى كويد يدرم. مورجه مى كويد اكر يدرت بزركتر است جرا اسم او يكك 
حرف كمتر از تو دارد جون اسم تو* حرف دارد. حضرت سليمان عليه السلام مى كويد من نمى دانم. حيوان براى او توضيح 
مى دهد و مى كويد اسم يدر تواوّل اين بود و تخفيف داده شود واين شد. اسم اولى او «داوا جرح بود بود كه با محبتء 


جراحتش را مداوا كرد. 


ص: ١١اع‏ 


-١‏ فرغ نمل اسوره/1 آيهما. 


البته مرادش اين بود كه من حرف و تو را ناراحت كردم تو در حق من مهربانى كن يعنى تو هم ملحق به يدرت شو و به من 
محبت كن بعداً مورجه مى كويد من دانى از تمام جيزهايى كه خدا _ تباركك _ مى توانست در تسخير تو قرار بدهد جرا باد 
را اقرار داد؟ مى فرمايد نمى دانم. مورجه مى كويد براى اينكه بفهماند همه دنيا باد است اكر هر جيزى در دست تو بككذارد 
همانطور كه باد از دست تو برود آنها هم از دست تو مى رود. دل به هيج جيز نبند. در اينصورت بود كه (فَتَبَسَمَ ضَاحِكاً مِن 
قَولِها هنا)(1). 


معناى سوم «كلى» اعم از دو معناى ديكر است " _ عالم منطق از نفس الطبيعه كه قابل صدق بر كثيرين است بحث مى كند 


نه از نفس طببعت / جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياسى كه به او القاء شده» كلى عطا نشده و در نتيجه قياس» 
برهانى نيست / فصل ؟/ مقاله ؟/ برهان شفا. 99/١١/1١71‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 


موضوع: ١‏ _ معناى سوم «كلى» اعم از دو معناى ديكر است 7 __ عالم منطق از نفس الطبيعه كه قابل صدق بر كثيرين است 
فح من كلد نه از فس ططق جراشفاطني كناكانى كلدو قكبية واقباض كدديه او القاء هذه كلى ضطا لكلو عر تيه 


قياس» برهانى نيست/ فصل 5/ مقاله ؟/ برهان شفا. 
«فالطبائع الكليه تقال على هذه الوجوه الثلاثه)10) 
ص: "اع 


.١19هيآ نمل اسوره/337‎ 00-١ 


-(0) الشفاءءابن سيناءج ق.ءص 156 اءس ٠ط‏ ذوى القربى. 


بعد از اينكه كلى را به سه معناء معنا كرد رابطه بين اين سه معنا را توضيح مى دهد و مى كويد معناى سوم اعم از دو معناى 


ذيكراسة يعن افزاف يقتري واشامل من شوة 

متاق اول اقراة زياد وجوه ذاقعه باشد نا على ضدق كلد يعت مدق كلى مشروط يدا ورد افراد كثيره يورة: 
معناى دوم: يكك فرد وجود دارد و احتمال صدق مفهوم بر افراد كثيره داده مى شود. 

معناى سوم: احتمال صدق بر كثيرين» كلى را مى ساخت ولو فرد ديكّر ممتنع بود. 

تمام مواردى كه كلى صادق است مشمول قسم سوم هستند. لذا معناى سوم اعم از دو معناى قبلى مى شود. 


سوال: اقسام با هم تباين دارند جون قسيم يكديكرند. در اينجا سه معنا براى كلى بيان شد. معنا ندارد كه يكى از اين اقسام اعم 


باشد و دو قسم ديكر را شامل شود زيرا دو قسم ديكر قسيم اين سومى هستند. 


جواب: كفته نمى شود معناى سوم كلى» هر دو معناى اول و دوم را شامل است زيرا در معناى اول و دوم كفته نشد معناى سوم 
شامل معناى اول مى شود بلكه كفته شد آنجه را كه معناى اول شامل مى شد معناى دوم هم شامل آن مى شود مع اضافي» 
يعنى معناى سوم شامل مى شود جايى را كه افراد زياد باشند و لذا كلى صدق مى كند» و شامل مى شود جايى را كه افراد زياد 
نباشند ولى احتمال زياد بودنشان باشد. نه اينكه كلى معناى سوم شامل كلى معناى اول شود بلكه كلى معناى سوم اعم است و 


شامل مصاديق آن مى شود و خودش هم مصداق مستقل دارد. 


ص: راض 


دقت كنيد كه در اينجا دو مطلب است: 

١‏ قسمى شامل قسيم شود. اين امكان ندارد همانطور كه در اين سوال كفته شد. يعنى كلى قسم سوم شامل كلى قسم اول و 
دوم نمى شود. 

١‏ _ كفته شود كلى به معناى سوم شامل مصاديق كلى قسم اول و دوم مى شود و مصاديق اضافه اى هم دارد. 


مثل حيوان و انسان كه با هم فرق دارند. حيوان را به عنوان ماده ملاحظه كنيد كه نوع شود. انسان هم نوع شود. هر كدام از 
اينها نوع هستند. حيوان» شامل مى شود آنجه را كه انسان شامل است مع اضافه. با اينكه به لحاظ مادى كه به حيوان نكاه كنيد 
حيوان با انسان جمع نمى شود اككر جه به لحاظ جنسى حيوان با انسان جمع مى شود. به لحاظ مادى اكر نككاه كنيد همه 
توكر ابت كد عه تداك تحواف “مسن مشووال ععزانتف ولى عضي اذ انها مدال اا كته ومن السافة كلن است 6 
فقط افراد خودش را شامل مى شود و حيوان كلى است كه افراد انسان و ما زاد را هم شامل مى شود. 

توضيح عبارت 


«فالطبائع الكليه تقال على هذه الوجوه الغلاثه و كان الاخير منها يعم الاولين» 


معناى اخير از اين سه تا شامل آن دو معناى اول هم مى شود «نه به اين معنا كه دو معناى اول مندرج در معناى سوم هستند 


بلكه اين معناى سوم اعم از دو معناى قبلى است به طورى كه افراد بيشترى را شامل مى شود و مصاديق بيشترى داردا. 


ص: لاع 


«و هو ان العقل لا يمنع ان يكون المتصور منها مشتركا او ينضم الى تصوره معنى آخرا 
ضمير «هو) به «اخير) نرامين 335 ضمير «منها) به «طبيعى») بر مى كردد كه از «طبايع) فهميده شد. «او) به معناى «الى ان) است. 


ترجمه: آن معناى اخير اين است كه عقل مانع نمى شود كه متصوّر از اين طبيعت» مشتركك باشد «يعنى طبيعتى كه تصور مى 
كنيم مشتركك بين مصاديق باشد) تا وقتى كه به تصور اين مفهوم معناى ديكرى منضم شود كه آن معنا نككذارد اين مفهوم؛ عام 
باشد «مثل اينكه در واجب الوجود كه مفهوم عامى بود معناى ديكر كه برهان توحيد بود اضافه و منضم مى شد و اجازه نمى 
داد كه اين مفهوم با اينكه ذاتا قابليت شمول داشت شامل كثير شود. يس عقلء مانع از اشتراكك نيست تا وقتى كه امر ديكرى 


منضم شود كه آن امر ديكر مانع از اشتراكك شودا. 

مى توان «او ينضم» را به معناى «الا ان» كرفت يعنى: مكر اينكه منضم شود معناى ديككرى كه اشتراكك از بين برود. 
«و ليس هذا نفس الطبيعه كالحيوانيه) 

«هذا» اين كلى كه درباره اش بحث مى شود و در منطق كفته مى شود همين كلى مراد است. 

(كالكي انيد سال راف لف اسن 

ترجمه: اين كلى كه درباره اش بحث مى شود كلى طبيعى من حيث هى نيست. 


ضميمه شده بحث مى كند؟ مراد از «اعتبار»» قابليت صدق بر كثيرين است كه در معناى سوم موجود بود. مثلا انسان» طبيعتى 


ص: 6 


مصنف مى فرمايد منطقى از نفس طبيعت بحث نمى كند جون بحث از نفس طبيعت مربوط به طبيعيات فلسفه است بلكه از 


نفس طبيعتى كه منضم با اين اعتبار باشد بحث مى كند يعنى طبيعتى كه قابل صدق بر كثيرين باشد بحث مى كند. 


نكته: كلى به عنوان لا بشرط در ضمن فرد كه بشرط شىء است موجود مى باشد. در ماء انسانيت موجود است همان انسانيت 
لا بشرط در ما موجود است ولى شرائطى كرفته و بشرط شىء شده است. اكر آن شروط نديده كرفته شود طبيعت من حيث 
هى در ما موجود است. ماهيت من حيث هى در خارج و در ذهن موجود است «بله اعتبار من حيث هى در ذهن است» در 
خارج» طبيعت لا بشرطء همراه شرط موجود است يعنى انسان همراه اين قيود موجود است. در اعتبار خودتان قيود را جدا مى 
كنيد و انسان را جدا مى بينيد و انسان هم واقعاً در خارج هست ولى همراه شرط است و شما شرط آن را نككاه نكنيد. اين نكاه 
نكردنء اعتبار است نه اينكه طبيعت لا بشرط را با اعتبار خودتان در خارج موجود كنيد. طبيعت لا بشرط در خارجء همراه با 


شرط موجود است ولى شما آن را با شرط همراه نمى كنيد اين همراه نكردن. اعتبار است. 


به عبارت خلاصه: طبيعت من حيث هى نه كلى است نه جزئى است وقتى در ذهن مى آيد و اين اعتبار همراهش مى شود كلى 


من شود 


«بل الطبيعه مقرونا بها هذا الاعتبار) 


2١ ص:‎ 


ترجمه: «اين كلى كه درباره اش بحث مى كنيم كلى طبيعى من حيث هى نيست» بلكه طبيعت است در حالى كه اين اعتبار 


«يعنى قابليت صدق بر كثيرين و به تعبير مصنف مراد. عدم منع اشتراكث» مقرون به اين طبيعت باشد. 
«و هو ازيد من الطبيعه وحدها بلا اعتبار زياده) 

ضمير «هوا به «طبيعت مقرون به اين اعتبار) بر مى كردد. 

اين طبيعت به علاوه اين اعتبار» ازيد است از طبيعت وحدها يعنى از طبيعيت بدون اعتبار زياده. 
نكته: جون در مقابل» ظنّ و كمان بعضى افراد بود لذا مصنف اين همه اين مطلب را تاكيد مى كند. 
«و انما يشترط هذا و يتنه عليه حتى لا يظن» 

(ينبه) عطئ بر (يشترط) است 

«هذا)» اشاره به «اعتبار» دارد. 

تزجمهة همانا اخ اعشان شرط مئ شوة: و اذهان شها بر اتحنية شرطى تنيية مى شوة' تاابق كمان يسن تباتك 
مصنف با عبارت «ان هذا الاعتبار ... فقط) اشاره به كمان مى كند. 

«ان هذا الاعتبار ليس اعتبار الكليه الذى هو اعتبار غير اعتبار الطبيعه بل هو اعتبار طبيعه الشىء فقط) 
«الذى» صفت براى «هذا الاعتبار» يا «اعتبار الكليه) است. 


فلل كد نمياد زع انيع كد كقه كلى به اسداس ارو اعنا ا تمدن سن لبس واو ادك اعقان كن املق تقصيف رزاف ادكه 


اين كُمان را رد كند قيد «هذا الاعتبار) را مى آورد. 
ترحمة: هقانا ابن عكار شر عرس شود و تقيو ىن اندض شوقدا كماق تقود كان أعقارة اعتبار كليث الست 


ص: /اا 


مى باشد. 


به عبارت ديكر كمان نشود كه اعتبار طبيعت شىء فقط كافى است و احتياج به اعتبارى زائد بر اين اعتبار نيست بله بايد قبول 


است. اين دو اعتبار كه با هم جمع شوند كلى مورد بحث را مى سازند كه منطقى درباره اش بحث مى كند. 


تا اينجا سه معنا براى كلى ذكر شد و حكم آنها هم بيان شد. از عبارت «فهذا هو الذى» بر مى كردد به جواب از اشكالى كه 
كفته بودند «الشمس تتحركك فى خارج المركزا قضيه كليه نيست و براى برهان فايده ندارد. سه معنا براى كلى كفته شد حال 


مى خواهد ببيند كدام يكك از معانى كليه بر مثال «الشمس تتح ركك...) تطبيق مى كند تا جواب اين افراد داده شود. 


ادامه جواب از اين سوال كه جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياسى كه به او القاء شده كلى عطا نشده و در نتيجه 
قياس» برهانى نيست " _ علت اول در اينكه جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياسى كه به او القا شده كلى عطا شده در 
حالى كه كلى نيست / فصل ؟/ مقاله "/ برهان شفا. 99/١١/1١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: 1 اذام جرانه الاب سوال عجرا بكانان كتاواهى كتو كر تيد ابي قيناو القان وه كلل خط تشله و 
در نتيجه قياس» برهانى نيست 7 _ علت اول در اينكه جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياسى كه به او القا شده كلى عطا 


شده در حالى كه كلى نيست/ فصل 5/ مقاله "/ برهان شفا. 
ص: /١ا8‏ 
«فهذا هو الذى ينبغى ان نجعله الكلى المعتبر فى العلوم و فى موضوعات المقدمات)(١)‏ 


اشكالى شده بود در قضايايى كه موضوع آنها شخص بود ولى حكم به صورت كلى مطرح مى شد. اشكال اين بود كه اين 
قضاياء قضاياى شخصيه هستند و نمى توانند مقدمه برهان قرار داده شوند. مصنف جواب اين اشكال را داد و براى تكميل 
جواب به تفسير كلى برداخت و كلَى را به سه معنا تفسير كرد در ادامه مى فرمايد اين معناى سوم است كه بايد در علوم مطرح 
شود. در علوم؛ احتياج است كه بحثء كلى مطرح شود «بحث هاى شخصى به درد علوم حقيقى نمى خورد. بحث هاى 


طورى مطرح مى شوند كه كلى به معناى سوم اراده شده يعنى موضوعء كلى به معناى سوم كرفته مى شود و حكم هم مناسب 


با همين موضوع كرفته مى شود. سيس وارد تكرار جواب از اشكال مى شود و جواب را دقيق تر بيان مى كند. 


معلا وقتى. كفن من شود «الشسين كذ مرادش اق «شعس) نه 'ابق قرد غارحى تدس مى باشد كه شح است بلكه هزادش 


5 


شمس كلى است يعنى كلى به تفسير سوم كه مالا يمتنع صدقه على كثيرين است يا فرض عقل اجازه مى دهد كه صدق بر 
كثيرين كند. عقل وقتى شمس را فرض مى كند طورى فرض مى كند كه قابل صدق بر كثيرين باشد به همين نحوى كه عقل 
فرض كرده ما آن را موضوع قرار مى دهيم يس موضوع قضيه؛ يكك موضوع كلى مى شود و وقتى كلى هم در علوم بكار مى 


رود هم در برهان بكار مى رود. 


ص: ثل 


00-١‏ الشفاءءابن سيناءج 4.ص 58 ١س‏ 6 اط ذوى القربى. 


توضيح عبارت 
«فهذا هو الذى ينبغى ان نجعله الكلى المعتبر فى العلوم و فى موضوعات المقدمات"» 
«هذا»: اين تفسير سومى كه براى كلى كفته شد. 


ترجمه: اين كلى به معناى سومء كلى است كه سزاوار است معتبر در علوم قرار داده شود و در موضوعات مقدمات برهانى 
آورده شود. «يعنى وقتى در علوم تعبير به كلى مى شود مراد همين معناى سوم است. و همجنين وقتى در مقدماتى كه در برهان 


بكار مى رود موضوع, كلى به معناى سوم است. 


مصنف مى فرمايد بحثى كه در كلى شد بحث خوبى بود ولى در جاهاى ديكر هم درباره كلى بحث مى شود. واجب است كه 
براى تكميل بحثء آن بحث هاى ديكرى كه ما در جاى خودش كرديم را در نظر بياوريد و با آنجه در اينجا كفته شده 


ضميمه شود تا آنجه كه در مورد كلى لازم است بدانيد دانسته باشيد. 

ترجمة: وات اسث متذكز آن جيزى بشوى كه.از همين معتا #بعتى درباره كلى) شتيذى در جاهائ د يكر, 
«و لا يجب ان تكون امثال هذه القضايا عند كك شخصيه) 

تا اينجا معناى كلى را مطرح كرد از اينجا مى خواهد بر كردد و اشكالى را كه جواب داده بود جواب بدهد. 


كال دفظص ا سات موتو عاق سخمكن اكير وقد سفت راك كل سكي ]5 كل نات فامندم ا ترا زهان 


ندارد و نمى توان آن را در برهان بكار كرفت. 


ص: 20 


جواب: مصنف از اين اشكال جواب داد دوباره آن جواب را با اين عبارت تكرار مى كند. 
نكته: بنده بارها بيان كردم كه لفظ «لايجب» در كلام مصنف به دو معنا مى آيد: 


_١‏ به معناى «واجب نيست» مى باشد. اين» مفهوم دارد يعنى جايز است. در اينجا به معناى «واجب سانسن اش يعت د 
كفته شود «وانضه تسث ابن قفايا زا شخمئى كتريد) مفهوهقن 'ابنخ تست كه لجايز است ابن قضانا را شتخصى كيوينا ولى 


واجب نيسث). 


١‏ __به معناى «نبايد» مى باشد كه مصنف لفظ «نبايد» كه در فارسى بكار مى رود را ترجمه به عربى كرده و تعبير به «لا يجب» 
كرده است. يعنى «نبايد كه امثال اين قضايا نزد تو شخصيه باشند) يعنى اصلا جايز نيست اين قضاياى شخصيه قرار داده شود. 
اكر جه موضوع آن كه «شمس» مى باشد شخص است ولى قضيه نبايد نزد تو شخصيه باشد با اينكه هر قضيه اى كه موضوعش 


شخص است خود قضيه» شخصيه است ولى اين قضيه را نبايد شخصيه حساب كنيد. 

«بل يجب ان تعتقد ان المقدمه الشخصيه هى ما يكون موضوعها شخصا مثل زيد) 

بلكه واجب است معتقد باشى كه مقدمه شخصيه. مقدمه اى است كه موضوعش» شخصى مثل زيد است. 

«و كل ما نفسٌ تصور موضوعه يمنع وقوع الشركه فيه) 

لفظ «كلّ» عطف بر «زيد) است. 

قضيه اى شخصى است كه موضوعش شخصى باشد يعنى موضوعشء مثل زيد باشد و مثل هر جيزى كه نفس تصور 
موضوعش مانع از وقوع شركت در آن است. يعنى اكر موضوع به اين صورت باشد قضيهء شخصيه مى شود اما اكر موضوع, 
به ظاهر شخص است ولى مانع از شركت نيست و مى تواند كلى به معناى سوم باشد نمى توان آن قضيه را شخصيه كرفت. 
يس اينككونه نيست كه هر قضيه اى موضوعش شخص بود شخصيه شود بلكه موضوعش بايد شخصى مانند زيد شود يا 
شخصى باشد كه عقل» اشتراكك و شركت آن را منع كند. ولى شمس اينكونه نيست زيرا شخصى است كه عقل» اشتراكك و 


ص: حرف 


ترجمه: و مثل هر جيزى كه تصور موضوعش منع نمى كند وقوع شركت را در آن. 


نكته: جون مصنف از لفظ «موضوع» استفاده كرده نمى خواهد فقط موضوع قضيه را بيان كند بلكه هر قضيه اى كه تصور 
بوعو ع نان فر كف باقن توق عاو كان #إقمانى روجا قد شيف كان أن قود كرية عاق شرام يد + 


«مفهومه) مى كرد مراد از «ما) در «كل ما» را «موضوع) مى كرفتيم: 
«و اما ما كان مثل الشمس فالموضوع فيه كلى و مقدمته كليه) 


عبارت را بايد به اين صورت معنا كرد «اما ما (يعنى قياس) كان موضوعه مثل الشمس» كه در ضمير «كان» استخدام شود زيرا 


ضمير «كان» به «ماا بر مى كردد كه عبارت از قضيه است ولى مراد از آن ضمير» خود قضيه نيست بلكه موضوع قضيه است. 


آن شده كلى ست 


مى توان مراد از «ما» در «ما كان را «قضيه) هم كرفت و به اين صورت معنا كرد: اما قضيه اى كه موضوعش مثل شمس است 
يس موضوع در اين قضيه؛ كلى است و مقدمهى اين موضوع «يعنى مقدمه اى كه با اين موضوع درست مى شود؛ هم كلى 


است. 
«و لا تسل كيف كان كليته من الوجوه الثالثه بعد ان يصح الواحد الآخر كذلكك)» 


در يكك نسخه خطى به جاى «و لا تسل» نوشته «و لا يقال) ودر زير آن نوشته «و لا يجوز ان يقال». در دو نسخه خطى ديكر هم 
«لا يقال» آمده است. در ياورقى كتاب نوشته «لا تبال». در خود كتاب هم (لا تسل») است كه به معناى «لا تسثل) است. 


ص: زوف 


مصنف مى فرمايد: الان بيان شد كه شمس كلى است. ديكر سوال نكن و باكى نداشته باش كه كدام يكك از اين سه معنايى 
كه براى كلى كفته شد از شمس اراده مى شود. ما كفتيم همان معناى سوم بهتر است ولى شما اهميت نده؛ هر كدام از معانى 
كه باشنن اندرا كلى كوي يكف رقت سيك اميك كته هود كلن مايق أل امك كددكاد الافسس وحرة دارد يك رونك 
هم كفته مى شود يكك شمس وجود دارد ولى قابل صدق بر كثيرين است مصنف مى فرمايد اينها براى ما مهم نيست كه 
شمس را جكونه كلى مى كنيد. اكر جه صحيح در نظر مصنف اين بود كه كلى به معناى سوم است ولى كلى به هر معنايى كه 
كرفتة شود كافى است»: 


ترجمه: سوال نكن از نحوه كليت آنء بعد از اينكه صحيح است شمس ديكرى باشد كه محكوم به همان حكمى كه آن 


شمس دارد باشد. 
«فاذا قلت ان الشمس كذا و حكمتٌ على الشمس من جهه ما هى شمس فقد حكمت على كل شمس لو كانت» 


وقتى بكُويى شمس جنين است و حكم را روى شمس ببرى از اين جهت كه شمس است «نه از اين جهت كه _ هذه الشمس 
است. اككر از اين جهت كه _ هذه الشمس __است حكم را روى آن ببرى كلى نيست» در اينصورت حكم بر همه شمس ها 


كرديد. 


«لو كانت»: لفظ «كانت» تامه است به معناى اين است كه «اككر كل شمس وجود داشته باشد حكم روى همه آنها رفته واكر 


حكم روى همه آن نبردى به خاطر اين بوده كه شمس ديكرى نداشتيدا. 


ص: ذف 


«الا ان مانعا يمنع ان تكون شموس كثيره) 
«تكون» تامه است. 


مكر اينكه مانعى منع كند كه شموس كثيره اى محمّق باشد. در اينصورت حكم روى شموس كثيره نمى آيد نه از باب اينكه 


حكم نمى تواند روى شموس كثيره بيايد بلكه از باب اينكه شموس كثيره وجود ندارد. 
«فيمنع ان يشتركك فى حكمكك الكلى كثيرون) 
ترجمه: آن مانع؛ مانع مى شود كه اشتراك داشته باشد در حكم كلى تو كثيرون. 


حكم تو حكم كلى است و منعى از كليت حكم نيامده است اما نبودٍ شمس ديكر مانع شده كه در اين حكم كلى توه شمس 
هاى كثير اشتراكك داشته باشند. اما نه به خاطر اينكه حكم تو كلى نبوده بلكه «حكمء كلى بوده وا مانع نككذاشته آن حكم 
كلو شام مين ها كر شرم 


«وانت جعلته كليا» 


تواين حكم را كلى قرار داده بودى يس مقدمه. مقدمهى كلى است و مى تواند مقدمهى برهان قرار بككيرد ولى موضوع 
مقدمه به خاطر مانعى نتوانسته كلى باشد به اينكه فرد ديكر داشته باشد «يعنى مانع از كلى به معناى افراد كثير داشتن هست و 
الآ كلى به معناى سوم هست». 


«فالحكم على الشمس بالاطلاق ذاتى اولى و على هذه الشمس غير اولى) 
«بالاطلاق» قيد براى «الشمس» است. 


يكك بار حكم بر شمس مى كنيد بالاطلاق «يعنى هذه الشمس نكو جون اكر بكويى» شمس را مطلق نديدى بلكه شمس را 
مطلق لحاظ كن و آن را مقيد نكن» در اين صورت نياز به واسطه ندارد جون اين حكم كلى بر شمس مطلق كه كلى است 
بدون واسطه حمل مى شود اما اكر حكمى كلى را روى شخصى از شمس ببريد ابتدا اين حكم كلى براى شمس مطلق است و 
به توسط شمس مطلق براى هذه الشمس است و جون واسطه مى خورد حكم اولى نيست. 


ص: ع 


نكته: اكر بر شخص زيد احكام خاص زيد را حمل كنيد اولى است اما اككر احكام انسان را بر زيد بما هو فرد من الانسان حمل 
كنيد اشكال ندارد ولى اكر بر زيد بما هو انسان عام حمل كنيد واسطه ى عام مى خورد ولو انسان» نوع است. 


يكك وقت نوع را ذاتى زيد كرفتيد و با زيد» تخصيص زديد يعنى آن را تبديل به انسانيتٍ زيد كرديد و حكم را حمل كرديد 
در اينصورت كه انسانيت زيد را واسطه كرديد واسطه. مساوى است و حكم, اولى مى شود ولى اكر كلى بودنٍ انسانيت را 
حفظ كرديد واين حكمى كه براى كلى بودن را با كلى به زيد نسبت داديد ولو آن كلى براى زيد» نوع است با وجود اين باز 
هم واسطه خورده و غير اوّلى است. يس بستكى به لحاظ شما دارد كه كلى را كه انسان است يكبار حصه اى از انسان قرار مى 
دهيد و به وسيله موضوع تخصيص مى زنيد در اينصورت حكمى كه حمل مى كنيد با واسطه مساوى حمل مى شود اما يكبار 
انسان را به صورت كلى لحاظ مى كنيد و تخصيص نمى زنيد در اينصورت حكمى كه به توسط اين انسان بر زيد حمل مى 


شود به وسيله امر عام حمل مى شود و غير اولى مى شود. 


ترجمه: حكمى كه بر شمس بالاطلاءق وارد مى كنيد ذاتى و اولى است «جون واسطه ندارد لذااولى است)» و حكمى كه بر 


«هذه الشمس» مى كنيد غير اولى است ١‏ جون واسطه مى خواهد). 


ص: عرف 


«فهذا سبب هذه الشبهه الواحده» 


مصنف بعد از اينكه جواب اين شبهه را تمام مى كند مى فرمايد اين شبهه. سببش همان بود كه كفتيم. جوابش هم همان بود 
كه كفتيم. سبب اين شبهه اين بود كه ظاهر موضوع» شخصى بود. جواب اين بود كه موضوع اكر جه ظاهرش شخصى است 


صفحه ١158‏ سطر 8 قوله «و اما الثانى» 


از اينجا وارد شبهه دوم مى شود و مى فرمايد شبهه دوم كويا عكس شبهه اوَلى است. در شبهه اول دو مطلب بيان شد كه در 
شبهه دوم هر دو مطلب» عكس مى شود لذا مصنف تعبير به «عكس فى الوجهين جميعاا مى كند. 


در شبهه اوَّلى كفته شد كه كلى» موضوع قرار داده شد ولى مخاطب» شخص فهميد. در شبهه دوم كفته مى شود كه شخص» 


موضوع قرار داده مى شود ولى مخاطبء, كلى مى فهمد نه شخصى. 


در شبهه اول كفته شد حكم بر كل واحدء حمل شد ولى مخاطب حكم را بر واحد و شخص ديد. در شبهه دوم كفته مى شود 
حكم بر شخص حمل مى شود ولى مخاطب حكم را بر كل واحد مى بيند. 


جرا مصنف تعبير به «كانها عكس» مى كند و از لفظ «كانها» استفاده مى كند؟ 


جون شخص بودن و كلى بودن واقعا عكس يكديكر نيستند دو مفهوم مباين هم هستند. شخصء يكك مفهوم دارد كلى هم 
مفهوم ديكرى دارد. در اينجا شخصء اراده مى شود و كلى فهميده مى شود و در آنجا كلى اراده شد و شخص فهميده شد. 
اكر خود شخص و كلى را بخواهيد عكس يكديكر لحاظ كنيد صحيح نيست. اكر كمان ها را بخواهد لحاظ كنيد باز هم 
كس كن كر لسكة يله كانه عكنن اث بعتن ١‏ كز :نظويو كمان أوأوا جيل كت باو افعيتى كه هات باق لزت در 
آنجا تعلق به شخص كرفت و واقعيت: كلى بود اما در اينجا نظرش تعلق به كلى مى كيرد و واقعيت» شخصى است كه يكك 


نوع عكس درست مى شود يس تعبير به ١كانها»‏ به خاطر اين است كه نمى تواند عكس به طور صحيح درست كرد. 


ص: عزف 


به عبارت ديكر عكس اين است كه يكك قضيه داده شود و آن را وارونه كنيد اما در اينجا دو قضيه است كه دو حكم مختلف 


دارد. در قضيه اى كه شخصيه نيست مى كويد شخص است و در قضيه اى كه شخصيه هست مى كويد كلى است. 

توضيح عبارت 

«و اما الثانى من الاسباب الثلاثه فهو سبب الشبهه الثانيه) 

دومي از آن سه سبب شبهه» سبب شبهه ثانيه است. شبهه ثانيه اين بود كه ما شخص كفتيم ولى مخاطب اشتباها كلى فهميد. 
«و هى كانها عكس هذه الاولى فى الوجهين جميعا» 

في كر عقو سور اك لسر 


«فى الوجهين)»: هم در آنجه كه مربوط به موضوع است هم در آنجه كه مربوط به محمول است. يعنى هم موضوع در شبهه اول 
كلى كرفته شد و مخاطب آن را شخص ديد و در شبهه دوم شخص كرفته شد و مخاطب آن را كلى مى بيند. هم محمول و 
حكم در شبهه اول بر كل واحد حمل شد و مخاطب بر واحد حمل كرد و در شبهه ثانيه بر واحد حمل شد و مخاطب بر كل 
واحد حمل مى كند. 


«احدهما فى انه لم يضع المقول على الكل فظن انه وضع" 
از اينجا اولين عكس را بيان مى كند. 


متكلم در شبهه ثانيه آنجه كه مقول على الكل است را موضوع قرار نداد اما مخاطب كمان كرد كه متكلم» مقول على الكل را 


موضوع قرار داد. 


ص: ذف 


١و‏ كان هناك وَضّع فظن انه لم يَضَع) 


در حالى كه در شبهه اول متكلم» مقول على الكل را موضوع قرار داد و مخاطب كمان كرد كه متكلم» مقول على الكل را 
موضوع قرار نداد و فكر كرد كه شخص را موضوع قرار داد. 


«و الثانى ان ١‏ لسبب فيه انه لما حكم على كل واحد فكان الحكم عاما حسب انه كلى و لم يكن فى الحقيقه كلياا 
اين عبارت» دومين عكس را بيان مى كند. 
«حسب)» جواب «لما) است. 


سبب در شبهه دومى اين است كه متكلم جون حكم بر كل واحد كرد و در نتيجه حكمش عام بود مخاطب كمان كرد كه 
حكم كلى است در حالى كه در حقيقت كلى نبود. 


«اذ قد فاته انه اولى» 


در صفحه ١58‏ سطر 2 آمده بود «و يظن انها ليست كليه بشرط هذا الكتاب» كلى در تعليم اول عبارت است از جيزى كه جامع 


١‏ كل افراد باشد. 
؟_فى كل ازمان باشد. 
“'_اولى باشد. 


يعنى حكمى كه مى كرديد بايد بر كل افراد موضوع باشد اولا و در كل ازمان باشد ثانيا و اولى و بلاواسطه يا باواسطه مساوى 
باشد ثالثا. اككر اوليت فوت شود كلى نخواهد بود. در اينجا مصنف مى فرمايد مثال هايى كه بعدا بيان مى كنيم حكمشان كلى 
است جون بر كل افراد و فى كل ازمان است ولى اولى نيست. جون اولى نيست لذا كلى نيست اما مخاطب توجه نكرده كه 
اوليت فوت شده و فكر كرده متكلم حكم را كلى مى كويد. 


"١ ص:‎ 


ترجمه: در حالى كه حكم در حقيقت كلى نبود جون اولى بودن از آن حكم كرفته شده است. 
«و كان هناكك حكم على واحد فظن انه لم يحكم كلياا 
«هناكك): شبهه اول. 


اما بحث در شبهه اول اينطور بود كه متكلم بر واحد حكم كرد ولى مخاطب كمان كرد كه متكلم» حكم كلى نكرده «جون 
حكمش به ظاهر بر واحد بود در حالى كه حكم در بحث قبل كلى بود. 


ادامه بيان علت اول در اينكه جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياسى كه به او القا شده» كلى عطا شده در حالى كه 
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ضوء: ادامه بيان علت اول در اينكه جرا مخاط كمان مي كند در قضيه و قباسي كه به او القا شده» كلي عطا شده در حا 
موصوع 2 يتحةه جر : مى يه و فياسى كه به او ر 
كه كلى نيببت/قضل #/مقاله #زيرهان هنا 


«و هذا كما يقول القائل ان التوازى اول لخطين يقع عليهما خط فيجعل كل زاويه ذاخله نح شهد ‏ اعدوة #اقبه نك 


شبهه دوم اين بود كه كاهى حكمى به صورت غير كلى بيان مى شود ولى مخاطب كمان مى كند كه كلى است. متكلم حكم 
را روى كل فرد مى برد و جون حكم روى كل فرد رفته مخاطب كمان مى كند كه حكم كلى است. جون حكم بر روى افراد 
رفته يس حكم به توسط كلى بر افراد ثابت شده است يعنى به توسط امر اعم حكم بر افراد ثابت شده و جنين حكمى كه به 
واسطه امر اعم ثابت شود اوّلى نيست. در كلى باب برهانء اوَلى بودن شرط شد وقتى حكمى بر كل افراد حمل شود ولى اولى 
نباشد در باب برهان كلى نيست. مخاطب متوجه اين مساله نيست كه حكم اولى نيست جون كلى باب برهان سه شرط دارد: 


ص: 2 


-١‏ (1) الشفاءءابن سيناءج 4.ص 8؟٠ءس‏ ١٠ءط‏ ذوى القربى. 
١‏ ._بر كل افراد باشد. 

؟ _در كل ازمان باشد. 

#تاولى باقن 

در اينجا شرط سوم موجود نيست. 


بيان مثال: دو خط متوازى رسم كنيد «اين شكل را در كنار كتاب خودتان رسم كنيد) سيس يكك خط سومى كه اين دو خط را 


قطع كند عمود براين دو خط كنيد. يكبار ديكر همان دو خط متوازى رسم كنيد و خط سومى كه اين دو خط را قطع كند 


داخل اين دو خط متوازى در يكك طرفٍ خط قاطع دو زاويه تشكيل مى شود مثلا طرف راست آن را لحاظ كنيد اكر خط 
قاطع» عمود باشد دو زاويه قائمه تشكيل مى شود كه اكر جمع كنيد مجموعا دو قائمه مى شود اما اكر خط قاطعء مايل باشد 
يكك زاويه حاده و يكك زاويه منفرجه درست مى شود كه اكر جمع كنيد معادل دو زاويه قائمه مى شوند. يس فرق نمى كند 


آن دو زاويه اى كه در درون دو خط موازى قرار مى كيرند و در طرف راست خط قاطع قرار كرفتند «جه اين خط قاطع؛ مايل 
باشد جه عمود باشد» اكر آن دو زاويه را جمع كنيد برابر دو قائمه مى شوند. 

در اينصورت» حكم مى كنيم كه اكر قاطعى بر دو خط موازى فرود آيد دو زاويه داخلى كه در يكك جهت خط قاطع قرار مى 
كيرند برابر با دو قائمه هستند دقت كنيد كه حكم بر روى هر دو زاويه اى رفته كه از دو خط موازى به علاه يكك خط قاطع 
درست شود و شرائطش را داشته باشند كه هر دو زاويه» داخل دو خط موازى باشند و در يكك طرف خط قاطع قرار بككيرند. 


فرقى كذاشته نشد كه خط قاطعء مايل باشد يا عمود باشل. 


ص: بتر 


اما كاهى به اينصورت مطرح مى شود كه اكر خط قاطعى بر دو خط موازىء» عمود شود «به صورت مطلق نمى كوييم كه اكر 
خط قاطعى بر دو خط موازى؛ عبور كند كه هم شامل عمود و هم شامل مايل شود بلكه مقيد به عمود مى كنيم» بين دو خط 
موازى در يكك طرف خط عمود. دو زاويه وجود مى كيرد كه اين دو زاويه هم برابر دو قائمه اند. اين حكم صحيح است و 
كلى هم كفته شد زيرا اختصاص به اين دو خط موازى كه خط قاطعش اين خط باشد ندارد بلكه هر دو خط موازى كه خط 
قاطعش عمود شود دو زاويه درون دو خط موازى در يكك طرف خط قاطع تشكيل مى شود كه معادل دو قائمه است. اين» كلى 
است اما اين يكك فرد از افرادى بود كه اين حكم را داشت. يكك فرد ديككر هم وجود دارد كه اين حكم را دارد و آن اين بود 
كه خط قاطع؛ عمود نباشد بلكه مايل باشد. در آنجا هم كفته مى شود «هر دو خط موازى كه با خط قاطع مايل قطع شود 
حكمش اين است». معلوم مى شود اين حكم براى دو نوع است و ما يكك نوع را كفته بوديم. يس معلوم مى شود يكك جامعى 
كه هر دو نوع را شامل مى شود اين حكم را داشته است كه آن حكم براى آن جامع بوده آن جامع اين بوده ١كه‏ هر جا دو 
خط موازى داشته باشيم و خط قاطعى بر آنها وارد شود جنين حكمى را دارد) ماااين حكم را از طريق آن جامع به افرادى كه 
قاطع آنها عمود است نسبت مى دهيم و به افرادى كه قاطع آنها نيز مايل است نسبت مى دهيم ولى شخص مخاطب فكر كرده 
كه مااين حكم را مستقيم بر تمام افرادى كه قاطعشان عمود است حمل كرديم. متوجه نشده كه اين حكم ابتدا بر آن جامع 
حمل شده بعداً به توسط جامع بر آن مواردى كه قاطعشان عمود است حمل شده. 


ص: إفرف 


نكته: در اين توضيحى كه بيان شد اين بود كه دو خط را موازى كرفتيم واز توازى اين دو خطهء برابرى آن دو زاويه با دو 
قائمه نتيجه كرفته شد. كاهى بر عكس مى شود يعنى از تساوى دو زاويه با دو قائمه نتيجه كرفته مى شود كه آن دو خط 
موازى اند. مصنف به اين عكس اشاره مى كند اككر جه هر دو مثال صحيح است. بنده «استاد) تساوى لقائمين را حكم كرفتم و 
توازى را موضوع قرار دادم ولى مصنفء توازى را حكم مى كيرد و تساوى لقائمين را موضوع قرار مى دهد. در فرضى كه 
تساوى دو زاويه با دو قائمه وجود داشته باشد معلوم مى شود آن دو خطى كه به وسيله خط سوم قطع شده موازى اند. 


توضيح عبارت 
«و هذا كما يقول القائل ان التوازى اوَلى لخطين يقع عليهما خط فيعجل كل زاويه داخله من جهه واحده قائمه» 


«هذا)»: اين موردى كه شبهه ثانيه در آن اتفاق مى افتد. 


نسخ صحيح «فيجعل) است. 
توازىء اوّلى است براى دو خطى كه بر آن دو خطء خط سومى واقع مى شود و فرود مى آيد. 


«فيجعل... مصنف نككفت دو زاويه مساوى دو قائمه است. اككر دو زاويه را مساوى دو قائمه قرار مى داد قاطع» هم مى توانست 
عمود باشد هم مى توانست مايل باشد. بلكه مى كويد هر كدام از دو زاويه كه در داخل اين دو خط موازى واقع مى شود هر 
كدام برابر يكك قائمه است. معلوم مى شود كه خط قاطع را عمود كرفته است. اككر مصنف مى فرمود «دو زاويه با هم دو قائمه 
اند اشكالى نداشت جون حكم., كلى بود و اوّلى هم بود ولى اين نكفته بلكه كفته «هر كدام از زاويه ها برابر يكك قائمه اندا 
معلوم مى شود كه خط قاطع را عمود كرفته و به خط قاطع كه مايل باشد توجه نكرده است يعنى حكم را روى يكك نوع برده و 
بر روى هر دو نوع نبرده است. ترجمه عبارت به اين صورت مى شود: اين خط قاطع قرار مى دهد هر زاويه اى كه داخل آن دو 
خط موازى است و در يكك طرفٍ خط قاطع است «مثلا-هر دو در طرف راست خط قاطع هستند يا در طرف جب خط قاطع 


هستنك). 


ص: "ام 


تعبير به «داخله» مى كند يعنى آن دو زاويه در داخل دو خط موازى قرار بكيرند و تعبير به «من جهه واحده) مى كند يعنى در 


جهت واحداز آن قاطع باشد. 
«و ذلك لانه لا يخلو شىء من خطين بهذه الصفه الا و هما متوازيان» 
«ذلكك:: اينكه ما توازى را كلى براى اين دو خط مى كيريم. ضمير «لانه؛ ضمير شان است. 


مصنف اين عبارت را آورده تا كليت به معناى كل افراد را افاده كند. خواسته بيان كند كه اين حكم بر كل افراد مترتب است 
لذا مخاطب كمان مى كند كه حكم كلى است. 


ترجمه: اينكه كفتيم اين حكم؛ حكمى كلى است و بر تمام خطوط اينكونه اى صدق مى كند و لذا مخاطب را هم به اشتباه 


مى اندازد به اين جهت است كه هيج دو خطى كه جنين صفتى دارند بيدا نمى شوند مكر اينكه موازى باشند. 
«فظن المقول على الكل كليا» 


مخاطب كمان كرده كه آنجه كه مقول بر كل است كلى مى باشد. در حالى كه اين مطلب را نيافته كه مقول بر كل بودن» 


درست نمى كند بلكه علاوه بر مقول بر كل بودنء اوليت را هم لازم دارد. 
«و ليس كذلكك لان شرط الاوليه فائت» 
اين قضيه اكر جه مقول بر كل است ولى كلى نيست جون شرط اوليت فائت است و شرط اوليت در كليت دخالت دارد. 


الا-ن الزاويتين اللتين من جهه واحده _ وان لم تكن كل واحده قائمه بل كانتا مختلفتين لكن مجموعهما مثل قائمتين _ فان 
التوازى يكون محمولا على الخطين» 


ص: إرذرف 


مصنف در اينجا موردى را مثال مى زند كه خط قاطع؛ مايل باشد و دو زاويه اى كه در يكك طرفش واقع مى شوند هر كدام 
قائمه نباشند بلكه مختلف باشند به اينكه يكى حاده يكى منفرجه باشد. در اين صورت هم جون مجموع دو زاويه برابر دو قائمه 
مى شود مى فرمايد توازى در آنجا هم حاصل است و مى توان توازى را حمل كرد. يس اينطور نيست كه حكم توازى 
اختصاص داشته باشد به موضوعى كه شما كفتيد بلكه در موضع ديكر هم مى آيد واكر در موضع ديكر هم مى آيد يس اين 
حكم توازى بر جامع اين دو حكم وارد مى شده كه به واسطه جامع بر يكى ازاين دو مورد وارد مى شود يس حكم. اوّلى 


نيست جون واسطه دارد. 


ترجمه: به خاطر اينكه آن دو زاويه اى كه در يكك طرف خط قاطع قرار كرفتند و لو اين دو زاويه هر كدامشان قائمه نباشند «تا 
خط قاطع, عمود شود) بلكه مختلف باشند. «به اينكه يكى حاده و يكى منفرجه باشد) لكن اين وضع را داشته باشد كه مجموع 
آن دو زاويه مثل دو قائمه باشد «مراد از مثل» مساوى است يعنى مجموع آن دو زاويه مساوى دو قائمه باشد). در جنين حالتى 
توازى بر هر دو خط حمل مى شود با اينكه آن فرضى كه شما كفتيد نيست «يس توازى تنها بر موضعى كه شما حمل كرديد 
نيست يس بر جامع بين موضعين حمل شده و به توسط آن جامع بر هر يكك از دو موضع نسبت داده شده لذا شرط اول فوت 


شده). 


ص: عا 


نكته: لفظ «مثل» به معناى «مساوى)» است و در رياضى به همين معنا مى آيد. لفظ «مثل» هميشه به معناى موافقت در كم است. 
يكسان بودن در كمّ را تساوى مى كويند اما جون بحث رياضىء بحث در كمّ است لذا لفظ «مثل» كه بكار مى رود به قرينه 


بحث» مراد از آن» مثل در كمّتّات است كه مراد تساوى اس 
«و هذان الخطان و ذانكك الخطان يعمهما شىءٌ» التوازى موجود له اولا)» 


«هذا الخطان» يعنى دو خطى كه خط مايل بر آنها وارد شده. مراد از «ذانكك الخطان» دو خطى است كه شما كفتيد كه خط 


عمود بر آنها وارد شده بود. 


ترجمه: هم اين دو خط و هم آن دو خطء يك جامعى شامل هر دو مى شود كه توازى براى اين جامع؛ اولا موجود است «يعنى 


توازى براى جامعء اوّلى است و براى هر يكك از اين دو به توسط جامع است لذا براى هر يكك از اين دو خطء غير اولى است. 
«و ذلك الشى هو خطان وقع عليهما خط و فصير الدا* خلتية: من جهه واحده معاد لتين لقائ ثمتين) 


ترجمه: آن جامعى كه توازى براى آن اوَّلَى است دو خط است كه خطى بر آن وارد شود «توضيح نمى دهد كه اين خط واردء 
عمود باشد يا مايل باشد زيرا هر كدام كه باشد فرقى نمى كند» با اين شرط كه اين خط واقع شده و فرود آمده. بككرداند دو 
زاويه كه داخل دو خط اند ودر يكك طرف خط قاطع قرار كرفتند» معادل با دو قائمه. 


نوما 


«سواء كانتا مستاويتين و قائمتين او مختلفتين) 


جه اين دو زاويه داخله» مساوى باشند و قائمه باشند «اين در صورتى است كه خط قاطع عمود است» يا اين دو زاويه» مختلف 


باشند «اين در صورتى است كه خط قاطع مايل اسة). 


كاهى ضرورت اقتضا مى كند كه مخاطب كمان كند در قضيه و قياسى كه به او القا شده كلى عطا شده در حالى كه كلى 
نيست / علت دوم در اينكه جرا مخاطب كمان مى كنددر قضيه و قياسى كه به او القا شده كلى عطا شده در حالى كه كلى 
نيست/ فصل 6/ مقاله "/ برهان شفا. 917/١١/19‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 إع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: كاهى ضرورت اقتضا مى كند كه مخاطب كمان كند در قضيه و قياسى كه به او القا شده كلى عطا شده در حالى كه 
كلى نيست/ علت دوم در اينكه جرا مخاطب كمان مى كنددر قضيه و قياسى كه به او القا شده كلى عطا شده در حالى كه 


كلى نيست/ فصل ؟/ مقاله /١‏ برهان شفا. 
«و اما السبب الثالث فهو سبب الشبهه الثالثه)2١)‏ 
دو نكته مربوط به كذشته: 


نكته اول: در صفحه 2؟١‏ سطر اول آمده بود «و لا تسل كيف كان كليته من الوجوه الثلاثه) بيان كرديم كه در نسخه خطى «لا 
تسثئل» يا «لا تبال» يا «لا يقال» آمده بود ولى «لا تسل» خيلى روان نبود اما بعضى افراد تحقيق كردند و ديدند كه «لا تسل) در 
كلام عرب وجود دارد در فعل امر اينجنين است كه لام ساكن مى شود و همزه را ساكن مى كنند و التقاء ساكنين مى شود و 


همزه را مى اندازند در نهى هم كفتند همين وضعيت امكان دارد كه همزه حذف شود. 


ص: عمء 


نكته دوم: در صفحه ١‏ سطر ١7‏ آمده بود «من جهه ما هى محتمله لا-ن تقال فى الوجود على كثيرين و ان تفق ان قيلت فى 

صفحه ١ ١65‏ كه دو جمله بكار رفته كه مفاد بكك جمله ابن است «كلى آن است كه بتواند بر كثيرين صدق كند» |6 
ِ 3 ين بتواند بر كثيرين 

به خود اين جمله توجه كنيد مى بينيد كه كفته «بتواند بر كثيرين صدق كند) جه فردى داشته باشد جه نداشته باشد. و وقتى هم 

كه فرد داشت جه يكك فرد داشته باشد جه بيشتر داشته باشد. يس اين جمله شامل همه موارد مى شود اما جمله دوم كه با 

عبارت «و ان اتفق» شروع مى شود يكى ازاين موارد را ذكر مى كند كه احتمال صدق بر كثيرين است ولى فعلا بر يكك فرد 


صدق مى كند يعنى يكك فرد بيشتر ندارد. 





براى جمله اول مثال به «بيت مسبع» مى زند و براى جمله دوم مثال به «ققنس» مى زند زيرا بيت مسبع در خارج حتى يكك مورد 
هم نيست. اما در ققنس يكك مورد وجود دارد و على البدل است يعنى اكر اين ققنس از بين رفت بجه او به جايش مى آيد. 
يس لفظ «بيت مسبع» مثال براى عبارت «ان اتفق ان قيلت» نيست تا كفته شود كه حتى يكك بيت مسبع وجود ندارد جطور مى 
كريك كلى انث كدير رك واحد مياق رسن كند: تلكه رز اقزاد فرضيس بق عن كبن 


ص : /الاع 


يس مصنف به صورت لف و نشر مرتبط دو مثال براى آن دو عبارت آورده است. 


بحث امروز: بحث در اين بود كه كاهى متكلم» جزئى القا مى كند ولى مخاطبء كلى مى فهمد. اين صورت به دو قسم مى 
شود كه يكك قسم آن همان شبهه ثانيه بود كه در جلسه سابق و اسبق بيان شد. قسم دوم شبهه ثالثه است اين است كه مى 
خواهد ببيند جه عاملى باعث شده كه مخاطب ازاين جمله اى كه در واقع جزئى است كلى برداشت كرده است؟ علت 
اشتباهش يا ضرورت بوده يا خطا بوده است. از اين جلسه بحث ضرورت مطرح مى شود اما بحث خط در صفحه ١58‏ مطرح 


مى شود. 


توضيح: حكمى بايد بر روى كلى برود ولى عاملى باعث شد كه ما را ناجار كرد حكم را بر روى كلى نبريم و حكم را روى 
انواع و مصاديق ببريم و همين باعث شبهه شد. 


مثال: در هندسه بحث مقدار مطرح مى شود و نمى توان وارد كم مطلق شد بلكه بحث در كم متصل است كه مقدار است. در 
حسابء بحث در كم منفصل يعنى عدد است و بحث در كمٌّ مطلق نيست. اما به جه علت بحث نمى شود؟ جون مساله اى در 
هندسه وجود ندارد كه موضوعش كم باشد بلكه موضوعش يا مقدار است يا مصاديق مقدار است. مساله اى در حساب وجود 
ندارد كه موضوعش كم باشد بلكه موضوع مسائل حساب يا عدد است يا مصاديق عدد است. بحث از كم مربوط به فلسفه 
است. يس در حساب و هندسه اسمى از كمٌ برده نمى شود و جون اسم برده نمى شود اكر حكمى مربوط به كم باشد نمى 
توان آن حكم را بر كم حمل كرد جون مخاطب در هندسه با كم آشنا نيست بلكه با مقدار آشنا است. و در حساب با عدد 
آشنا است و اككر حكم بر روى كمٌ برود متوجه نمى شود. مخاطب نمى داند كه ما ناجار هستيم و لذا فكر مى كند اين حكم 
براى مقدار است و مقدار هم يكك امر كلى است و مى كويد حكم., كلى بيان شد. يا فكر مى كند اين حكم براى عدد است و 
عدد هم يكك امر كلى است و مى كويد حكم., كلى بيان شد.ولى متوجه نيست كه اين حكم در واقع براى كم بوده و به توسط 
كم به مقدار نسبت داده مى شود يا به واسطه كمٌ به عدد نسبت داده مى شود. يس حكم. اولى نيست بلكه با واسطه ى امر اعم 


است. 


ص: زف 


در هندسه محذور ديكرى هم وجود دارد جون كفته شد كه موضوع مساله نمى تواند اعم از موضوع علم باشد. موضوع مساله 
يا بايد مساوى با موضوع علم باشد يا يايين تر از موضوع علم باشد و بالاتر از موضوع علم نمى تواند باشد. موضوع هندسه. 
مقدار است . اكر كم بخواهد موضوع مساله قرار بككيرد. واين حكم بر كم حمل شود موضوع مساله از موضوع علم تجاوز مى 
كند و اين» مجاز نيست. در حساب هم همينطور است مثلا اكر يككث مساله اى تشكيل بدهيد و حكم را روى كمٌ ببريد موضوع 
مساله از موضوع علم تجاوز مى كند واين جايز نيست. يس بالاخره اولا در موضوع علم حساب و هندسه اسمى از كمٌ برده 


نشده و ثانيا بر فرض اسم از كمٌ برده شود نمى توان آن را موضوع مساله قرار داد. 


سوال: جه فرقى بين اين دو سبب ست. سبب شبهه ثانيه با سبب شبهه ثالثه جه تفاوتى دارند؟ در هر دو. جزئى كفته شده و 
مخاطبء كلى فهميده است. 


جواب: در سبب شبهه ثانيه مخاطب مى دانست كه متكلم حكم را كلى نككفته ولى توجه نكرد. و به اشتباه افتاده در سبب شبهه 
الثه در جابى كه ضرورت باشد باز هم مخاطب مى داند ولى غفلت مى كند اما در جايى كه خطا باشد مخاطب نمى داند و 
همين» فارق بين اين دو سبب است. مى توان امر ديكرى را فارق بين شبهه ثانيه و شبهه ثالثه كرفت كه در شبهه ثانيه» ضرورت 
و خطا نيست ولى در شبهه ثالثه» ضرورت و خطا هست. جه جيزى عامل شد كه متكلم مجبور شود جنين قضيه اى بككويد تا 
كفتن او منشا اشتباه مخاطب شود؟مى فرمايد عامل اين است كه در فلان صنعت براى انواع جيزى كه واقعا موضوع است اسمى 
وجود دارد ولى براى آن جيزى كه واقعا موضوع است اسمى وجودندارد. موضوع واقعى حكمى كه در رياضى بيان مى شود 
كم است براى انواعش كه مقدار و عدد هست اسم وجود دارد اما براى خود كمّ اسم وجود ندارد. توجه كنيد كه اسم كم را 
شنيديم ولى در آن علم؛ اسم كم وجود ندارد زيرا جايكاه كم در فلسفه است و مخاطب توجه نمى شود كه اين حكم در واقع 


براى جنس بوده و ما به نوع نسبت داديم بلكه فكر مى كند كه اين حكماء از ابتدا براى خود همين نوع بودئه است. 


ص: خرف 


بيان مثال: در هندسه اينكونه كفته مى شود «هر كاه بين دو مقدار مثل دو خط يا دو جسم يا دو سطح نسبتى بر قرار شد و بين 


ذا مقدار ذ ركز تين سيف يرقران قدو اخ :قو سنت زا مساوى تود تناسيه حاصل من شوة: 


منسوب اليه در تالى نوشته مى شود و نسبت حاصل مى شود مثلا عدد ؟ را به نسبت بدهيد و 5 را بر روى خط كسرى و 5 را بر 


زير خط كسرى بنويسيد. كه به اين» نسبت كفته مى شود. 


يكك نسبت ديكرى هم لحاظ كنيد كه در ياورقى كتاب زده مثل نسبت #8 به 17. نسبت 7 به * برابر با نصف بود نسبت © به ١7‏ 
است. بين دو مقدار يا سه مقدار تناسب بر قرار نمى شود. توجه كنيد كه جون عدد آسانتر است لذا مثال به عدد زده شد و الا 


مقدار هم همين وضع را دارد مثلا ؟ خط را لحاظ كنيد كه با هم تناسب دارند. 


ص: رف 


به مثال توجه كنيد. عدد ” در صورت كسراول نوشته شده وعدد ١‏ كه در مخرج كسر دوم نوشته شده اصطلاحا به آن 
طرفين مى كويند و عدد 5 كه در مخرج كسر اول و 8 كه در صورت كسر دوم نوشته شده اصطلاحا به آن وسطين مى كويند. 
در تناسب احتياج به اين ؟ عدد هست ولى ممكن است وسطينء تكرارى باشد مثلا عدد ؟ را به * نسبت بدهيد كه مساوى 
است با عدد 8 كه به 4 نسبت داده شود جون در هر دو» نسبت نصف بر قرار است ولى عدد 5 كه وسطين است تكرار شده 
است. در جنين حالتى كفته مى شود بين سه مقدار تناسب است ولى در واقع باز هم بين ؟ مقدار تناسب است جون يكك عدد 
تكزان فى انود سن ميشه تاسايق © معدا اسك و اكر كفقه شعن راسي ابد سل مقداز اسك حدما ركه :مقداوه تكزارق 


است. 


مصنف قضيه اى بيان مى كند و آن قضيه اين است «هر كاه در مقدارء تناسبى داشته باشيم يا * عدد متناسب داشته باشيم و آن 


تناسب را ابدال كنيم حاصلء تناسب جديدى تشكيل مى دهد) يعنى حاصل آن هم تناسب است. 


توجه كنيد كه هم مقدار مطرح شد كه در علم هندسه است و هم عدد مطرح شد كه در علم حساب است. حكمى كه مطرح 
شد اين بود كه اككر آن تناسبء ابدال شود تناسب جديدى حاصل مى شود. اين حكم ابدال فقط براى مقدار يا براى عدد 
نيست بلكه براى كل كت است. مخاطب فكر كرده كه متكلم حكم را به صورت كلى باب برهان القا كرده و نفهميده كه اين 
حكم براى كم است و فكر كرده از ابتدا براى كم است. مخاطب اين حكم را در هندسه ديده و كفته اوَّلى است يا مخاطب 
اين حكم را در حساب ديده و كفته اوّلى است و نتيجه كرفته كه كلى است در حالى كه حكم براى كمّ است. 


ص: أفرف 


مثلا نسبت ” به ؟ را لحاظ كنيد وهر دو را در عدد 7 ضرب كنيد كسر جديدى بدست مى آيد كه عبارت از نسبت 5 به / 
است. اين كسر جديد كه نسبت 5 به 8 است با نسبت # به ١7‏ مساوى است. يا هر دو نسبت را در عدد ” ضرب كنيد يعلى 
نسبت ؟ به * را ملاحظه كنيد و صورت و مخرج رادر عدد " ضرب كنيد تبديل مى شود به نسبت 5 به 8 و نسبت # به 1١‏ را 
ملاحظه كنيد و صورت و مخرج را در عدد ؟ ضرب كنيد تبديل مى شود به نسبت 1١‏ به 75 كه باز هم نسبت نصف براى هر 


دو كسر جديد بر قرار است. 


اكر اين دو نسبت را تقسيم هم كنيد صحيح است مثلا در نسبت ”7 به * هر دو عدد را بر 7 تقسيم كنيد تبديل مى شود به نسبت 
١‏ به" ودر نسبت # به ١1‏ هر دو عدد را بر ؟ تقسيم كنيد تبديل مى شود به نسبت ” به 8. باز هم همان تناسب نصف برقرار 
است. اين معنايى كه شد معناى ابدال لغوى بود كه به اين ابدال» مضاعف كردن يا تجزيه كردن كفته مى شود. جون وقتى 


تقسيم كنيد تبديل به اجزاء مى كرديد و وقتى ضرب كنيد تبديل به اضعاف مى كرديد. 


1ه 


اما در اصطلاح در شكل ١8‏ مقاله ه كتاب تحرير اصول اقليدس اثبات شده است و در صدر مقاله ه توضيح داده شذده است: 
توضيحش اين است كه اين تناسب را به صورت خط كسرى بنويسيد كه نسبت 7 به 5 برابر با نسبت # به ١١1‏ است. صورت ها 
رابه هم نسبت بدهيد يعنى صورت اين دو كسر عبارت از عدد ؟ به # بود. يعنى عدد " را به 8 نسبت بدهيد. مخرج اين دو 
كسر كه عبارت از عدد ؟ و١١‏ بود را به هم نسبت بدهيد يعنى نسبت ؟ به 8 برابر با ثلت است و نسبت 5 به ١١‏ هم ثلث است 


اين ابدال اصطلاحى را به صورت ديككر هم مى توان تبيين كرد و آن اين است كه جاى وسى طين را عوض كنيد يعنى عدد 5 
رابه جاى ‏ و عدد # را به جاى عدد 5 قرار دهيد. 


نكته: وقتى ابدال واقعى مى شود تناسب برقرار است اما ممكن است نسبت تغيير كند جون در ابتدا نسبت ” به * كه مساوى با 


يس مثال به اينصورت در مى آيد «هر مقادير متناسبه اى وقتى ابدال شوند تناسبش باقى مى ماند) و «هر اعداد متناسبه اى وقتى 
ابدال شوند تناسبش باقى مى ماند». حكم در يكى از اين دو قضيه بر روى عدد رفته ودر قضيه ديكرى بر روى مقدار رفته 
وى در:واقغ حكم اتن أست افر كم متناسيى وقتى اندال شود تتاسيعن يأقى مى ماندةاغخصاض اعد تداز ولى تجون در 
هندسه لفظ ١«كمٌ)‏ نيست بلكه لفظ «مقدار» هست و در حساب لفظ «كمٌ) نيست بلكه لفظ «عدد» هست لذا حكم ابدال روى 
مقدار يا عدد رفت و مخاطب فكر كرد كه اين حكم. اولى است و مقدمه. مقدمه ى كلى است. 


ص: إرفرف 


ادامه بحث اينكه كاهى ضرورت اقتضا مى كند كه مخاطب كمان كند در قضيه و قياسى كه به او القاء شده كلى عطا شده در 
حالى كه كلى نيست/ علت دوم در اينكه جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياسى كه به او القاء شده كلى عطا شده در 
حالى كه كلى نيست / بيان سبب شبهه ثالثه / فصل ؟/ مقاله ؟/ برهان شفا. 917/١١/١١‏ 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: ادامه بحث اينكه كاهى ضرورت اقتضا مى كند كه مخاطب كمان كند در قضيه و قياسى كه به او القاء شده كلى عطا 
شده در حالى كه كلى نيست/ علت دوم در اينكه جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياسى كه به او القاء شده كلى عطا 
شده در حالى كه كلى نيست/ بيان سبب شبهه ثالثه / فصل 8/ مقاله "/ برهان شفا. 


«و اما السبب الثالث فهو سبب الشبهه الثالثه)(١)‏ 

توضيح اين مطالب كفته شده و نياز به توضيح نيست لذا عبارت مى خوانيم. 
توضيح عبارت 

«و اما السبب الثالث فهو سبب الشبهه الثالثه» 

أما سيب تالثديراق جابئ كدمحاطت كرقتار شبهه شذه سسب شبهة ثالثه اسرة. 


شبهه ثالثه اين بود كه متكلم غير كلى كفته و مخاطبء كلى تلقى كرده است. حال مى خواهد سبب اين شبهه را ببيند كه جه 
عاملى اونرا كرفتاز ابن اشتباه كزده است: 


«و هى شبهه توقع فيها الضروره او الخطاءا 


«شبهه) ميبتدى است و «توقع فيها» خبر براى آن است و مجموع خبر براى «هى) است. البته مى توان «توقع فيها) را صفت براى 


«شبهه) كرفت. فاعل «توقع»» الضروره است و ضمير «فيها) به اشبهه) بر مى كردد. 

ص: 2866 

)١(-١‏ الشفاءءابن سيناءج 9.)ص 68١ءس‏ 1١ءط‏ ذوى القربى. 

ترجمه: شبهه اى كه ضرورت,. ما را در اين شبهه واقع مى كند يا خطا ما را در اين شبهه واقع مى كند. 
«اما الضروره فاذا كان الشىء الكلى العام لانواع مختلفه لا اسم له) 


اما در جه جايى است كه ضرورت»ء مخاطب را در شبهه واقع مى كند؟ 





«الشى» اسم «دكان)» ودلا اسم له» خبر أن اسببت: «الانواع مختلفه» مربوط به «العام) الك 


ترجمه: اين ضرورت در جايى است كه شىء كه كلى است و اين صفت دارد كه انواع مختلف را شامل مى شود «يعنى كلى 


جنسى است كه مى تواند انواع مختلف را شامل شود اسمى براى آن كلى نيست. 
«فْيييّنْ الحكم فى كل واحد من انواعه التى لها اسماء ببيانات خاصه) 
«ببيانات)» متعلق به «يبين) است. 


جنس و عام است و حكم روى كلى نرفته. 


ترجمه: حكم را در هر يكك از انواع اين كلى بكار مى بريم و بيان مى كنيم» انواعى كه اسم دارند «اسم مقدار در هندسه 
مطرح است و علم عدد در حساب مطرح است)». 


«ببيانات خاصها: حكم را روى نوعى مى بريم با بيانى كه اختصاص به آن نوع داشته باشد و روى نوع ديكر مى بريم با بيان 
ديكر كه اختصاص به نوع ديكر داشته باشد. «يعنى مثلا درباره مقدارء حكم را به صورتى بيان مى كنيم كه مربوط به مقدار 


باشد و درباره عدد حكم را به صورتى بيان مى كنيم كه مربوط به عدد باشد و به جنس كه كلى عام است كارى نداريم). 


ص: 0ع 


«فاذا لم يوجد الحكم لشىء اعم منه لفقدان الاسم العام ظن انه اولى لكل واحد منها/ 
ضمير «منه به «كل واحد من انواعه) بر مى كردد. «ظن» اكر فعل معلوم باشد ضمير آن به مخاطب بر مى كردد. 


اكر يافت نشود حكم براى شيئى كه اعم از آن كل واحد است «كل واحد در مثال ما عبارت از عدد بود و مراد از اعم» كمّ 
است» جون براى آن شىء اعم «يعنى كمٌ) اسم نداشتيم «جون كمٌ نه در هندسه و نه در مقدار بود» مخاطب كمان كرده كه اين 
حكم براى هر يكك از انواع «مثل مقدار» اوَّلى است. «ولى مخاطب ندانست كه حكم براى كم اوّلى است و به توسط كمُ بر 
مقدار و عدد حمل مى شود اكر مخاطب اين را مى دانست مى فهميد كه اين حكم نسبت به مقدار و عددء واسطه عام دارد و 


حكم به اوّلى بودن نمى كرد در نتيجه حكم به كلى بودن مقدمه هم نمى كردا. 
«و ان الحكم منا عليه كلى) 

«ان الحكم» عطف بر «انه اولى» است و «ظن» بر آن داخل مى شود. 

ضمير «عليه) به «كل واحد) بر مى كردد. 


كند اين حكم, كلى است. 


«مثاله ان يبرهن فى المقادير ان المقادير المتناسبه اذا بدّلت تكون متناسبه) 


ص: عع9 


«و يرهن ايضا فى الاعداد ان الاعداد المتناسبه اذا بدلت تكون متناسبه) 


هم در مقادير برهان آورده مى شود هم در اعداد برهان آورده مى شود و در هر دو مورد ثابت مى شود كه ابدال» تناسب را 


بهم نمى زند و بعد از ابدال» تناسب باقى اشيت: 
«و قد يبرهن فى كل واحد منهما ببرهان آخرا 


اكر به صورت «ببرهانٍ آخر» بخوانيد تكرار لازم مى آيد جون در خط قبل بيان كرد «ان يبرهن فى المقادير... و يبرهن ايضا فى 
الاعداد» يعنى در هر كدام برهان آورده مى شود دوباره با اين عبارت «و قد يبرهن فى كل واحد منهما ببرهان آخرا مى كويد 


جبنش برهان. يكى است نه | ينكه الفاظ آنء يكى است زيرا يكى» مقدار است و ديكرى, عدد است. 
«و لكن المبرهن عليه ليس اوليا لواحد منهما» 


مراد از «مبرهن عليه» حكم است. يعنى آن حكمى كه بر آن برهان اقامه شده براى موضوعش أوَّلى نيست «نه براى مقادير 


متناسبه و نه براى اعداد متناسبه اولى است» زيرا به واسطه امر اعم به موضوع نسبت داده شده است. 
«بل هو اولى لكل كما 
بلكه اين حكم اولى براى كمّ است كه كمّ» همان شىء عام است. نه اينكه اولى براى مقدار و عدد باشد. 


ص: /اأاع 


«الا ان اسم الكم لا يوضع فى صناعه الحساب و لا فى صناعه الهندسه)» 
رلا يوضع): موضوع قرار داده نشده. 
حكم روى كمٌ نرفت جون اسم كم موضوع قرار داده نشده نه در صناعت هندسه و نه در صناعت حساب. 


موضوع مساله يا بايد خود موضوع علم باشد يا مصاديق موضوع علم باشد. جيزى كه اعم از موضوع علم است نمى تواند 
قرار داد لذا موضوع مساله اعم از موضوع علم مى شود و اين جايز نيست. به قول مصنفء موضوع مساله از موضوع علم تجاوز 


مى كند و جنين جيزى جايز نيست. 
«للان صناعه الحساب يوضع العدد فيها على انه اعم جنس و لا يتجاوز) 


عدد در اين صناعت» موضوع قرار داده مى شود به اين عنوان كه در علم حساب,. عدد بالاءترين جنس است و ازاين بالا-تر 
نيست جون بالا-تر از آن» كم است كه داخل در بحث نيست به عبارت ديككر درباره جيزى بحث نمى شود كه از عدد تجاوز 


كند. هر جه بحث كنيد يا درباره عدد است يا درباره مصاديق عدد است. 

«و صناعه الهندسه يوضع فيها المقدار على انه اعم جنس و لا يتجاوز) 

در صناعت هندسه موضوع. مقدار قرار داده مى شود به اين صورت كه مقدار اعم جنس است و اعم از آن بيدا نمى شود. 
«فكان اسم الكم معدوم بحسب الصناعتين» 


ص: ع 


حال كه ديديد در حساب و هندسه» عدد و مقدار مطرح است و كمّ مطرح نيست كويا اسم كم اصلا در اين دو صناعت نيست 
وقتى نباشد نمى توان حكمى را به آن نسبت داد ولو حكم براى كمّ اولى باشد. 


ترجمه: كويا اسم كم معدوم است به حسب حساب و هندسه. 
«و كانه ليس فى احدى الصناعتين للمعنى العام اسم) 


جه اشكال دارد كه در علم حساب و هندسه؛ يكك موضوع عامترى بياوريد؟ مصنف مى فرمايد در هيج يكك از اين دو صناعت 
كه يكى حساب و يكى هندسه است براى آن معناى عام كه كمم بود اسمى نيست يس نمى توان حكم را روى معناى عام برد 


جون در آن علم؛ معناى عامّى نيست. ناجار شديم حكم را روى انواع ببريم. 
«فيّظن فى كل صناعه ان هذا العارض اولى لموضوع صناعته) 


كمان شد در هر صناعتى كه اين عارض «يعنى حكم و محمول كه با عبارت __اذا بدلت تكون متناسبه _ بيان شد» براى 


موضوع اين صنعت «يعنى براى مقدار يا عدد) اوؤّلى است. 
«و هو فى الحقيقه اؤّلى لجنس موضوعى الصناعتين» 


در حالى كه اين حكم و عارض در حقيقت «نه به ظاهرء كه مخاطب كمان كرده بود اوّلى است «نه براى مقدار و عدد بلكه 


اؤّلى است» براى جنس هر دو موضوع صناعت «(كه جنس دو موضوع عدد و مقدار» كم است». 
«و كذلكك هذا التبدل متقرر فى الزمان و فى النغم و فى الاقوال و فى غير ذلكك مما هو كم بالذات او ذوكم) 


ص: اع 


در دو نسخه خطى به جاى «كذلكك». «فلذلكك) بود ودر يكك نسخه خطى «لذلكك» بود يعنى در هيج كدام لفظ «كذلك)» نبود» 
لفظ «كذلك» معنا مى شود اما نسخه «لذلكك» خيلى بهتر معنا مى شود. 


معناى عبارت طبق نسخه «لذلكك): جون اين محمولء اوّلى براى آن عام «يعنى كتُ) است لذا در غير موضوع هندسه و غير 


موضوع حساب نيز اين حكم را داريد. 


تا الان كفته مى شد هم در موضوع هندسه و هم در موضوع حساب اين حكم را داريد يس در جامع موضوعين كه كم است 
اين حكم را داريد اما الان مى كويد نه تنها در موضوع هندسه و موضوع حسابء بلكه در جاهاى دك ا عوقو هندسه 
ونه موضوع حساب هستند اين حكم وجود دارد يس اين حكم اينطور نيست كه فقط مربوط به مقدار و عدد باشد بلكه 
مربوط به مقدار و عدد است مربوط به جيزهاى ديكر هم هست. يعنى در واقع مربوط به كم است مثلا- در زمان هم هست و 
زمان نه موضوع هندسه است نه موضوع حساب است در عين حال اكر تناسب بين 5 قطعه از زمان داشته باشيد و آن را ابدال 
كنيد دوباره تناسب داريد. يا مثلا در نغمه ها هم همينطور است. نغمه «عددهايى كه موزون اند موضوع براى موسيقى است. 
در اين هم اكر تناسبى داشته باشيد و ابدال كنيد دوباره تناسب باقى است. در اقوال هم كه مانند نغمه كيف هستند همينطور 
مى باشد و به تعبير مصنفء ذو الكم هستند. يس معلوم مى شود كه اين حكم. حكم عام است و ابتداءً براى عام بوده و به 
توسط عام به انواعش نسبت داده شده است و جنين حكمى» حكم غير اوَلى و غير كلى مى شود. 


ص: لغ 


ترجمه: جون اين حكم اختصاص به مقدار كه موضوع صنعتى است و عدد كه موضوع صنعت ديككر است ندارد بلكه مربوط 
شعفل ابن ووموضوع :بيخ ذا رين بال :زو أبن سكبى: كران لاه الخساص م عددم و مثنقان ينيدا ب اكت بلكه نايت 
است در ازمان «كه كم هستند) و هم در نغم و اقوال «كه كيف و ذو الكم اند) و غير ازاين سه مثال كه آن غير» خودش كم 
باشد يا خودش كم نباشد بلكه كمّ داشته باشد و ذوكم باشد. 


معناى عبارت طبق نسخه «كذلكك»: همانطور كه اين تبدل براى مقدار و عدد حاصل است همجنين اين تبدل در ازمان و نغم و 


اقوال» متقرر است يس تبدل» حكمى عام است كه مربوط به كم است و غير مختص به مقدار و عدد است. 


: ادامه بحث اينكه كاهى ضرورت اقتضا مى كند كه مخاطب كمان كند در قضيه و قياسى كه به او القاء شده كلى عطا شده در 
حالى كه كلى نيست/ علت دوم در اينكه جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياسى كه به او القاء شده كلى عطا شده در 
حالى كه كلى نيست / بيان سبب شبهه ثالثه / فصل ؟ / مقاله "/ برهان شفا ١1؟1/ 517/1١1١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: ادامه بحث اينكه كاهى ضرورت اقتضا مى كند كه مخاطب كمان كند در قضيه و قياسى كه به او القاء شده كلى عطا 
شده در حالى كه كلى نيست/ علت دوم در اينكه جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياسى كه به او القاء شده كلى عطا 
شده در حالى كه كلى نيست/ بيان سبب شبهه ثالثه/ فصل 5 / مقاله ؟/ برهان شفا. 


ص: اللغى 
«و السبب الذى يقع لاجله ان يبرهن لا على العام الذى الحكم عليه اولى بل على انواعه100) 


بحث در جايى بود كه ضرورت باعث ييدايش شبهه شده باشد. شبهه عبارت از اين بود كه متكلم» غير كلى مى كفت و 


بيان شبهه: محمول بر موضوع به نحو اوّلى حمل نمى شد بلكه واسطه اعم داشت و آن واسطه اعم حذف مى شد و محمول بر 
افرادى حمل مى شد بدون ذكر واسطه. مثلا ابديال يا جواز ابدال را حمل بر مقدار كنيد با اينكه اين محمول بايد بر كم حمل 
مى شد و به توسط كم.ء بر مقدار حمل مى شد. يا ابدال را حمل بر عدد كنيد در حالى كه اولا بايد بر كم حمل و عارض مى 
شد سيس به توسط كم بر عدد وارد مى شد ولى كمّ كه واسطه بود و محمول براى آنء اوّلى بود حذف شد و محمولء بر 
مقدار يا عدد وارد شد كه محمول براى عدد و مقدار اولى نبود. علت اين كارء ضرورت بود ضرورت اين بود كه كفته شد 
اسمى وجوة تدازة دز اين جلسه فى جواهل سه.مورد ديكر ابق :ضرووت يبان كتد ون همان مثالى كه براق مورد اول زد دن 


سه مورد ديكّر هم مى زند. 
بيان موارد ضرورت براى بيدايش شبهه: 


ص: اذى 


-١‏ 0 6 الشفاءءابن سيناءج ق.ءص 137 اءس 9 ١ط‏ ذوى القربى. 


مورد اول: اسم وجود نذاكلت» سيك ابى كدشتة: 


مورد دوم: موضوع مساله بايد مساوى يا اخص از موضوع علم باشد و نمى تواند اعم باشد اكر در مساله اى از مسائل هندسه ى 
حكم ابدال را تعلق به كم بدهيد نه به مقدار «اكر تعلق به مقدار بدهيد موضوع مساله. مقدار مى شود و حكمشء ابدال مى 
شود در اينصورت موضوع مساله با موضوع علم يكى مى شود. اما در صورتى كه اين ابدال به كم نسبت داده شود و كم 
موضوع و ابدال» محمول قرار بككيرد در اينصورت درست است كه حكم براى موضوع اوَّلى مى شود و در نتيجه مقدمه؛ مقدمه 
كلى مى شود ولى اين محذور يبش مى آيد كه مساله اى كه در هندسه اجرا شد موضوعش كم است يعنى اعم از مقدار است 


كه موضوع خود علم است و اين جايز نيست. در اينجا يكك مقدمه كلى مى شود ولى يكك قانون از بين مى رود. 


مى خواهيم مقدمه را كلى كنيم و محمولش را براى موضوعش اولى كنيم و اين كار را مى كنيم و مشكل بر طرف مى شود 
اما مشكل ديككر بيدا مى شود كه لازم مى آيد مساله. موضوعى اعم از موضوع علم داشته باشد و اين جايز نيست. اين عدم 
جواز اعم بودن موضوع مساله از موضوع علم؛ ضرورتى مى شود كه ما را وادار مى كند تا حكم را بر موضوعى حكم براى آن 
توضيح عبارت 


ص: وذلذ4ك 


«و السبب الذى يقع لاجله ان يبرهن لا على العام الذى الحكم عليه اولى بل على انواعه) 


سببى كه به خاطر آن سببء اين امر واقع مى شود كه برهان بر عام وارد نشود عامى كه حكم «و محمول» براى آن اوَّلى بود 
ولى ضرورت ايجاب كرد كه نتوان اين حكم را بر آن عامى كه حكم برايش اولى بود حمل كرد بلكه بر انواع عام حمل مى 


«اما فقدان الاسم على ما قلنا» 
آن سببء 5 تاااست كه مورد اول فقدان اسم است كه توضيحش كذشت. 
«و اما لان العام الاول خارج عن اعم موضوع لتلك الصناعه البرهانيه) 


اين عبارت» سبب دوم را بيان مى كند كه عام اول «عامى كه حكمش برايش اوَّلى بود يا مراد از عام اول» عامّى است كه عام 
دوم در تحت آن است زيرا مقدار و عدد در تحت كمم است يس كم عام اول است» خارج بود از عامترين موضوعى كه براى 
اين صناعت است. توجه كنيد كه تمام مسائل يكك صنعت برهانى داراى موضوع هستند يعنى هر مساله اى و قضيه اى داراى 
مى شود «العالم حادث» كه يكك مساله كلا-مى مى شود. تمام قضاياء داراى موضوع هستند اين موضوع.ء عام است جون در 
علوم عقلى درباره جزئيات بحث نمى شود و همه بحث ها كلى است على الخصوص در فلسفه كه اصلا بحث جزثئى نيست. 
«اكر جه در علم كلام بعضى مباحث در مورد يكك شخص بحث مى شود كه آيا ييامبر بوده يا نه؟ تا جزئى شود ولى در فلسفه 
اين بحث هم وجود ندارد). وقتى موضوع مساله كلى شد خود مساله هم كلى مى شود آنجه كه اعم از همه اين موضوعات 


است را موضوع علم قرار مى دهند. 


ص: اوذءك 


يس موضوع علمء اعم الموضوعات است حال اككر مساله اى داشته باشيد كه موضوعش از اين اعم هم اعم باشد اين مساله 
مساله ى اين علم نخواهند بود و بايد در علم ديكر مطرح شود. كم از اعم موضوعاتٍ هندسه. اعم است. همه موضوعات 


خلا-صه: عامترين موضوعى كه براى صنعت برهانى مثل هندسه داريد مقدار است اككر در مساله اى از مسائل هندسه كم را 
مطرح كنيد ازاين اعم موضوع هم بيرون رفتيد واين جايز نيست. اين ضرورت»ء ايجاب مى كند كه حكم را روى آن 
موضوعى كه حكم برايش اولى است برده نشود و حكم بر روى عام يايين تر برود و لذا حكم غير اولى مى شود و وقتى حكم, 
غير اولى شد مقدمه غير كلى مى شود ولى مخاطب كه متوجه اين مساله نيست به شبهه مى افتد و اين حكم را كلى تلقى مى 
كند. 


نكته: مسائلى كه در هندسه و حساب مطرح مى شود و حكم آنها براى كم است از برهانى بودن مى افتد اما مسائلى كه حكم 


«الصناعه البرهانيه»: بعضى از علوم هستند كه همه مطالبشان بايد با برهان اثبات شود در آن علم به خطا و ظن و امثال ذلكك 
أكنها كني شود افا كوا صدافاك بر قائيو اتن كوك رد تطاع او كه لازام شك ئها ناا برطان اثات هرد يورو 1ن 


صناعت,ء آنجه كه مطلوب است يقين مى باشد و به ظن اكتفا نمى شود. به اين صناعات» صناعات برهانيه كفته مى شود. 


ص: إغاهك 


«و اما لان البرهان على العام صعب جدا و لكنه على نوع نوع من احوال تخص ذلك النوع سهل» 


ادراكك عام مشكل داريم ولى خاص را راحت تر دركك مى كنيم. در اينجا دو مطلب وجود دارد: 


١_آيا‏ ابتدا عام دركك مى شود بعداً خاص دركك مى شود يا بر عكس است؟ شكى نيست كه در وقت ادراككء ابتدا عام 
درك مى شود بعداً از طريق عام به خاص رسيده مى شود. اما در عين حال ادراكك خاص آسائتر است اما آيا مطلقا اسائتر است 
يابه لحاظ قوه خيال آسانتر است؟ در كتاب شفا و در شوارق الالهام بحث شده كه كلى براى عقل ما آسانتر است و جزئى 
براى خيال ما آسانتر است. حكمت متعاليه هم اين مطلب را قبول دارد يعنى عند العقل» كلى آسانتر است و عند الخيال» جزئى 
آسانتر است. در ابتدا عقليات از جزئيات كرفته مى شود به اين صورت كه ابتدا جزئى با حس ظاهر درك مى شود. در همان 
لحظه كه با حس ظاهر درك مى شود حس باطن هم فعاليت مى كند و صورتى كه صورتٍ محسوسه است در حس باطن 


نقش مى بندد ولى جون اين دو با هم مى آيند نمى توان تشخيص داد واز يكديكر جدا كرد. 


وقتى كه اين شىء از قوه حاسه ظاهره كنار مى رود صورت حسى ظاهرى باطل مى شود و از بين مى رود «نه اينكه باقى بماند) 
اما آن صورتى كه در حس باطن آمده باقى مى ماند و باطل نمى شود. اين صورت باطنى» تجريد مى شود وقتى تجريد شد 
اينطور نيست كه صورتٍ خيالى. صورت تجرد و معقول شود بله صورت خيالى به همان صورت خيالى باقى مى ماند و عقل 
فعال باذن الله صورتٍ معقولى را به وزان همان صورت محسوس تجريد شله به ما افاضه مى كند و ما علاوه بر صورت متخيله 
كه از قبل داشتيم داراى صورت معقوله مى شويم. به اين ترتيب صور معقوله از صور محسوسه كرفته مى شود ولى به اين نحو 
كه بيان شد. 


ص: 20 


يس ابتدا برخورد با جزئيات است بعداً با كليات است عقل به طور مستقيم نمى تواند كلى را بكيرد بايد از طريق جزئى بكيرد 
لذا كاهى از اوقات وقتى مطلب كلى بيان مى شود شنونده مى كويد براى آن مثال بزن. مثال به معناى اين است كه مطلب كلى 
را منطبق بر مورد جزئى كنيد. بعداً كه بر جزئى منطبق مى شود كلى را مى فهمد. يس ادراك كلى سخت تر از ادراكك جزئى 
است جون كلى به توسط جزئى فهميده مى شود اما اكر ملكه اتصال به عقل فعال «بنابر قول مرحوم صدرا متحد با عقل فعال 
مى شويم و بنابر قول مشا متصل با عقل فعال مى شويم» بيدا شود «اين ملكه اتصال براى كسانى بيدا مى شودكه زياد با كليات 
در ارتباطند. اين افراد بارها و بارها از جزئى به كلى رسيدند الآن مى خواهند كلى دركك كنند لازم نيست از طريق حس وارد 
قود توقق انلكه اتصال نه عقل :قحال دارةجدوة ابنكه از حي انتمداد كد باعقل فعال متصل من شود و كلى كنا الان 
دريافت نكرده بود به طور مستقيم از عقل فعال دريافت مى كند مثلا فرض كنيد انسان هايى كه فلان موجود را در شهرهاى 


دور دست نديدند اما الان از آن خبر مى دهند. اين مطلب در ائمه عليهم السلام زياد بوده است. 


يس معلوم شد كه كلى براى عقل بما هو عقل آسانتر است اما عقل تا وقتى كه استمداد از يايين مى كند كلى برايش آسان 
َه نيست حون بايد از آن وسيله ها استفاده كند. 


ص: /ام 


آن وسيله ها مشكل دارند و تا آن وسيله ها دركك كنند عقل معطل مى شود يس در ابتدا براى عقل» دركك كلى آسان نيست. 


در ما نحن فيه هم اينطور كفته مى شود كه وقتى مطلب كلى كفته مى شود درك آن ستككين است ابتدا بايد اين كلى به خيال 
داذهة شوة نا عذا ا آن د متحاق كه وان قن عق قحال يدها كل رااافاضه ند فى انقدا بابد كرت درك شود يعدا كل 


دركك شود. 


حيوان به عنوان نوع باشد كه ترديد در آن وجود ندارد عام خواهد بود و زودتر از انسان دركك مى شود جون قيود آن كمتر 
است. «اين عبارت كه _ قيود آن كمتر است _ تعبير مير سيد شريف است»). جون وقتى خاص آورده مى شود نياز به قيد دارد 


واين قيد نياز به فهم دارد. 


نكند برهان بر نوع آورده مى شود اما برهانٍ بر نوع از ناحيه حالتى است كه براى اين نوع باشد مثلا-در بحث خودمان مى 
خواهيد ابدال را براى كمّ ثابت كنيد سخت است اما اككر بخواهيد ابدال را براى مقدار ثابت كنيد يا ابدال را براى عدد ثابت 


5 ل 58 


26/١ ص:‎ 


در وقتى كه بخواهيد ابدال را براى مقدار ثابت كنيد حالتى كه مخصوص به مقدار است در نظر كرفته مى شود در وقتى هم 
كه مى خواهيد براى عدد ثابت كنيد حالتى كه مخصوص به عدد است در نظر كرفته مى شود. از اين حالت خاص به آن 
حكم رسيده مى شود و اين» كار را براى ما آسان مى كند. در مقدار» اين مطلب است كه هر جه آن را مضاعف كنيد بهتر مى 
فهميد. مقدار» اكر كوجكك شود به سختى فهميده مى شود و تصور مى شود. اما عدد بر عكس است كه اكر آن را أجزاء كنيد 
به آسانى فهميده مى شود مثلا در مورد عدد اآكر بخواهى بحث كنى سخت است ولى اككر دو صفر را بر دارى و تبديل 
به ٠١‏ كنى كه جزئى از ٠٠٠١‏ است آسان است و يا مانند اينكه عدد يكك را نسبت به ١‏ بدهيد نسبت نصف است سيس نسبت 
يكك به 7 رااكر تبديل به نسبت 5880 به 40١‏ كنيد آن نسبت فرق نمى كند و همجنان همان نسبتٍ نصف باقى است ولى اين 
نياز به فكر كردن دارد تا فهميده شود ولى اكر كفته شود نسبت 880 به 400 برابر با نسبت يكك به 7 است به آسانى فهميده مى 
شود يس عدد اكر تجزيه شود به آسانى فهميده مى شود. 

توجه كنيد ابدال» حكم است و بر اين نوع كه مقدار است به توسط حالتى كه مخصوص مقدار است و آن ضعف كردن است 
حمل مى شود همجنين ابدال» حكم است و عدد. نوع است اين حكم براى اين نوع از طريق حالت مخصوصش كه جزء است 
حمل مى شود. اين مطلب را مصنف در صفحه ١17‏ سطر ١17‏ قوله «و ايضا فان البرهان» بيان مى كند مصنف مى كويد برهان بر 


عام سخت است ولى بر نوع نوع آن از طريق احوال مخصوصه آسان است. 


ص: 20 


آسان است. 
«من احوال»: لفظ «من» بيانيه نيست جون احوال بيان براى نوع نمى شود بلكه نشويه است و به معناى «من جهه) است. 


ادامه بحث اينكه كاهى ضرورت اقتضا مى كند كه مخاطب كمان كند در قضيه و قياسى كه به او القا شده كلى عطا شده در 
حالى كه كلى نيست/ علت دوم در اينكه جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياسى كه به او القا شده كلى عطا شده در 
حالى كه كلى نيست/ بيان سبب شبهه ثالثه / فصل ؟/ مقاله ؟/ برهان شفا. 917/١١/92‏ 


0 310010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: ادامه بحث اينكه كاهى ضرورت اقتضا مى كند كه مخاطب كمان كند در قضيه و قياسى كه به او القا شده كلى عطا 


شده در حالى كه كلى نيست/ علت دوم در اينكه جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياسى كه به او القا شده كلى عطا 
شده در حالى كه كلى نيست/ بيان سبب شبهه ثالثه/ فصل 8/ مقاله ؟/ برهان شفا. 


«(و اما لان العام ا ينتصب بحذاء الخيال لانه جنسى)2102 


بحث در اين بود كه كاهى محمولى را كه براى اعم حاصل است يا به تعبير ديكر براى جنس حاصل است براى نوع حاصل 
كرد و حمل بر نوع كرد با اينكه بايد حمل بر جنس شود و ضرورت,ء ايجاب مى كند كه ما جنين كنيم. نتيجه كار ما اين است 
كه مخاطب به اشتباه مى افتد و فكر مى كند اين محمول براى اين نوعء اوّلى است و در نتيجه قضيه اى را كه داراى اينجنين 
محمولى است كلى مى داند با اينكه محمول براى نوعء اؤّلى نيست و به توسط امر عام كه جنس است ثابت شده است. در 
نتيجه مقدمه» كلى نبوده ولى مخاطب كمان كرده كه كلى است. سبب اشتباه» ضرورتى بوده كه متكلم را مجبور مى كرده به 
اينكه جنين عملى انجام دهد و مخاطب را به اشتباه اندازد. 


ص: #4 
0072-١‏ الشفاءءابن سيناءج 4.ص /517 اس 7ط ذوى القربى. 
اما جه عاملى باعث اين ضرورت شده است؟ * ضرورت بايد كفته شود كه ” تا توضيح داده شد. 


داده شود و محمولى بر آن حمل شود. 





داده مى شود و برهان بر اين نوع كه نسبت به آن جنسء» خاص است وارد مى شود تا راحت تر فهميده شود. 


مورد جهارم: كلى را ثمى توان دن مقابل خيال قرار داد لذا از عام كه كلى است استفاده نمى شود آن كه جزتى تر است و در 
اختيار خيال است مطرح مى شود و با مطرح كردن او» قضيه اى كه محمولش اوُّلى نيست تشكيل مى شود و جاره اى از اين 
قياس نبود. جون اين موضوع را در مقابل خيال مى خواستيم حاضر كنيم تا بعد از اينكه اين موضوع در مقابل خيال حاضر شد 
محمول بر آن حمل شود. عام را نمى توانستيم در مقابل خيال حاضر كنيم ناجار شديم كه خاص را حاضر كنيم تا موضوع. به 


خيال تفهيم شود بعداً كه موضوع به خيال تفهيم شد محمول بر آن حمل شود. 


ص: ا 


سوال: جه فرقى بين مورد سوم و جهارم وجود دارد؟ در مورد سوم كفته شد برهان برعام سخت است لذا خاص مطرح شد و 
برهان بر خاص اقامه شد در مورد جهارم كفته مى شود كه عام را نمى توان در مقابل خيال قرار داد بايد خاص را در مقابل 


خيال قرار داد و حكم را روى خاص برد. 


سخت است بلكه كفته شد عام سخت است و خاص آسان است تعبين نشد كه براى جه قوه اى ادراكك عام سخت است و براى 


جه قو اع ادراكك خخاضن اسان أسة: 


تعداد افراد كمتر شود كار آسانتر مى شود. يعنى يقينى كه براى كلى لازم است يقين مشكل ترى است از يقين براى خاص. 


توضيح مورد جهارم: در موضوعى است كه بايد در مقابل خيال قرار داده شود تا فهميده شود. يس بايد رعايت حال خيال 
بشود يعنى بايد موضوعى انتخاب شود كه بتواند در برابر خيال قرار بككيرد تا خيال بتواند آن را درك كند مثلا قواعد هندسه با 
شكل تبيين مى شود شكل هم بايد در مقابل خيال قرار بكيرد. موضوع در هندسه و حساب» موضوعى است كه بايد در اختيار 
خيال قرار بككيرد اين به خاطر خصوصيت اين علم است كه با شكل تفهيم مى شود. شكل هم جيزى است كه خيال مى فهمد 
زيرا ترسيمى جزئى است مثلا بر روى كاغذ» شكل كشيده مى شود و خيال وارد مى شود و تصور مى كند. موضوع بايد در 
اختيار خيال قرار بككيرد. اكر موضوع, جنس باشد خيال نمى تواند جنس را دركك كند بايد اين جنس را بر مقدار «آن هم در 
ضمن شكل» يا بر عدد «آن هم در ضمن نوشتن» يباده كرد تا خيال بتواند بفهمد وقتى فهميد حكم را بايد حمل كرد. يبس 
توجه مى كنيد كه مشكل بر سر موضوع است. موضوع جون مرتبط با شكل است و مدركش خيال است بايد موضوعى باشد 
كه در مقابل خيال قرار بكيرد و آن موضوعء موضوع خاص است و عام نيست. اككر موضوع عام در مقابل خيال قرار بككيرد 
خيال نمى تواند متوجه آن بشود جون خيال مدرك كليات نيست خيال فقط جزئى را دركك مى كند. لذا بايد خاص كه نوع 
است در مقابل خيال قرار بكيرد نه جنس. از باب ناجارى كه جون موضع بحثء موضعى بوده كه احتياج به خيال داشته و بايد 


موضوع در اختيار خيال قرار مى كرفته لذا موضوعء نبايد انتخاب شده نه جنس. 


ص: 24 


اين مورد جهارم غير از مورد سوم است جون در مورد سوم كفته مى شود برهانٍ بر عام سخت است و كارى به مدركش ندارد 
اما در مورد جهارم موضوع بحث جايى است كه بايد در اختيار خيال قرار بككيرد. زيرا تا موضوع فهميده نشود محمول بر آن 
شيل نح كوك موقيو عو ود اتوشط خالا ليده مو جز ذا اكه وها بس لسال ,كيان بود سر و لخن وك رار 
كه قابل فهم خيال باشد و آنء خاص است نه عام. لذا عام» موضوع قرار داده نشده بلكه خاص؛ موضوع قرار داده شد و 
قطني اناه اخاد: 

توضيح عبارت 

فو اما لان العام لا ينتَصَبٍ بحذاء الخيال لانه جنسى .و النوعيات الثى تحنه تكون اقرب الى الخبال؛ 

«انتصاب» به معناى «صاف ايستادن) است. عام در مقام خيال نمى تواند به قامت و صاف بايستد تا خيال او را كامل سكك..اان 


ترجمه: انتخاب كردن نوع به جاى جنس «در حالى كه حكم براى جنس اوَلى بود.» به اين جهت است كه عام» جنسى است و 
جنس در اختيار خيال قرار نمى كيرد و خيال مدرك كليات نيست اما نوعياتى كه در تحت عام هستند به خيال نزديكتر مى 


شوند «نمى كويد جزئى هستند تا خيال آنها را دركك كند بله مى كويد به خخيال نزديكترند). 
«قشتصب بحذاثه) 
نوعيات در مقابل خيال» به قامت مى ايستد و خيال او را مى بيند. 


ون ب عع 


«و يكون شان ذلك العام ان يُبرهن عليه بتخييل ما كالتشكيلات الهندسيه) 
اين عبارت دنباله بحث است و واو در آن حاليه هتس 


در حالى كه شان اين عام اين است كه نمى توان بر خود عام استدلال كرد ابتدا بايد آن را تخيل كرد تا بتوان اقامه برهان بر او 
كرد. تخيل هم اقتضا مى كند كه نوع در مقابلش قرار بككيرد تا بتواند ادراكك كند. 


ترجمه: در حالى كه در جنين وضعى هستيم كه عام طورى است كه بايد با تخبيل فهميده شود مثل أشكال هندسى كه بايد با 
شكل فهميده شوند «يعنى أشكال هندسى منشاء فهم آن عام مى شود و تشكيلات هندسى را بايد خيال بفهمد. يس ما مى 
خواهيم بر عام برهان بياوريم ولى با كمكك تخييل و با كمكك شكل مى باشد لذا بايد خيال به كار كرفته شود. و اكر خيال به 
كار كرفته شود عام را جون خيال دركك نمى كند نبايد در اختيارش قرار داد بايد نوع را كه خيال دركك مى كند در اختيارش 


قرار داد. 


«كالتشكيلات الهندسيه): همانطور كه جنس در اختيار خيال نيست نوع هم در اختيار خيال نيست جون نوع هم كلى است اما از 
طريق شكل و به كمك شكل مى توان نوع را احضار كرد اما احضار جنس خيلى سخت است. مثلا شكل يكك مثلث را بر 
روى كاغذ مى كشيم و نشان به خيال مى دهيم خيال؛ با همين شكلء نوع مثلث را مى شناسد نه جنس راء يعنى با اين يكك 
تك كم شرك رانب شداسة نات كملكا كستارض السافى ادر العسارجيال: 3ن دفيتن كد رك سنن افا ارق 
همين جزئى مى توان به نوع مثلث متساوى الساقين يى برد اما به جنس آن كه كل مثلث ها «جه متساوى الساقين جه متساوى 
الاضلاح جه قائم الزاويه» نمى توان بى برد. از طريق شكل كه جزئى استء خيال با نوع آشنا مى شود و حكم بر روى نوع مى 


زودوحع وت جندس آورده نمى شود جون خيال» جنس را نمى شناسد. 


ص: عءء 


صفحه ١81/‏ سطر ١8‏ قوله «و هذه المعانى») 


تا اينجا ؟ ضرورت بيان شد كه ما را مجبور كردند موضوع. عام قرار داده نشود بلكه خاص قرار داده شود. از اينجا مصنف مى 
خواهد براى اين ع ضرورت مثال بزند. مصنف مى فرمايد همان مثالى كه قبلا درباره ابدال كفته شد براى هر ' ضرورت كافى 


است. يعنى در يكك مثال» * احتمال وجود دارد. 


بيان مثال: * مقدار با هم متناسب اند. اككر ابدال كنيد باز هم متناسبند يا ؟ عدد با هم متناسب اند. اككر ابدال كنيد باز هم 


متناسبنل. توضيح ابدال قبلا بيان شد. 


بيان مثال در مورد اول: در هندسه و حساب بحثى از كم وجود ندارد و اسمى از آن برده نمى شود بنابراين اكر جه حكم براى 
كم است ولى جون در اين دو علم اسمى از كمٌ برده نشده و مخاطب بااين كمٌ آشنا نبود متكلم ناجار شد حكم را روى 


مصداقى از اين كمْ كه مقدار يا عدد است ببرد. 

توضيح عبارت 

«و هذه المعانى كلها مجتمعه فى مساله التبديل» 

در مساله تبديل كه از آن تعبير به ابدال شد همه اين 5 عوامل وجود دارد. 
«فان اسم الكم غير جائز فى الضاعتين») 


اسم كم در دو صناعت جايز نيست. جون مخاطب با آن آشنا نيستء اسم كمٌ در فلسفه مى آيد. مراد از صناعتين هندسه و 
حساب اسث. 


در نسخه خطى «غير جار فى الصناعتين» آمده كه بهتر است و به معناى اين است كه اسم كم در اين دو صناعت جارى نيست. 


ص: م2 


«و ايضا الكم ليس من موضوعات احدى الصناعتين» 


بيان مثال در مورد دوم: عامل دوم اين بود كه ممكن است موضوعى كه مى خواهيد حكم را بر آن مترتب كنيد و با آن 
موضوع و حكم., يك مساله تشكيل بدهيد اعم از موضوع علم باشد در نتيجه لازم مى آيد كه موضوع مساله اعم از موضوع 
علم شود واين غلط است. به اين جهت سعى مى كنيد كه حكم را روى اين موضوع عام نبريد و بر روى نوع اين موضوع 
أرما موضوع ميالة اعم انمو جوع عل تاقرو يكل 25 1027 بتو عطاك اهيي دام انهو ناف سباك وامعدمه دن 


بنابراين اكر بخواهيد موضوع مساله قرار بدهيد لازم مى آيد كه موضوع مساله اعم از موضوع علم باشد كه جايز نيست. 
«و ايضا فان البرهان انما تسهيل اقامته على المقادير من جهه حال اللاضعاف» 
توضيح اين عبارت را در وقتى كه عبارت «لان البرهان على العام) كه در صفحه ١17‏ سطر ١١‏ آمده بود داده شد. 


بيان مثال در مورد سوم: مقادير را ملا-سحظه مى كنيم و حالتى كه عبارت از ضتعف كردن است بر آن وارد مى كنيم مى بينيم 
باشد»اكر بر يكك جزء لا يتجزى بخواهيد برهان اقامه كنيد خيلى سخت است اكر اين جزء را مضاعف كنيد تا از حالت لا 
يتجزى بودن و خيلى كوج بودن در بيايد وقتى كه بزركك شد آن را به خيال بدهيد خيال آن را ملاحظه مى كند و اقامه برهان 
به آسانى انجام مى شود. كاهى از اوقات هم ممكن است مقدارى باشد كه اصع است و مُنطِق نباشد در اينصورت اقامه برهان 


بر اصم سخت مى شود. اين را با مضاعف كردن مُنطِق مى كنند و اكر مُنطِق شد به آسانى اقامه برهان مى شود. 


ص: 989 


مثلا جذر “" يكك عدد ناشناخته اى است حال اكر اين را به اندازه خودش بر خودش اضافه كنيد يا در خودش ضرب كنيد 


مُنطق مى شود و عدد ” بدست مى آيد وو به آسانى مى توان برهان بر آن اقامه كرد. 
«و يقوم على العدد من جهه حال الاجزاء» 
«يقوم) به معناى برهان آسان است. 


ترجمه: برهان به آسانى بر عدد وارد مى شود اكر عدد را تجزيه و كوجكك كنيد. «مثل نسبت 58٠0‏ به 900 را اكر كوجكك 


كنيد تبديل به نسبت عدد يكك به 7 كه نصف مى باشد مى شود. و براى نسبت يكك به ” به آسانى مى توان برهان اقامه كردا. 
«فيكون قد قام على كل واحد من جهه تخصه) 
«كل واحد): يعنى هر يكك از مقدار و عدد. 


«من جهه تخصه): از همان ناحيه اى كه اختصاص به كل واحد دارد يعنى در مقدار از جهت تضعيف ودر عدد از جهت 


4. 


دجر يه 
«و صَعتٌ اقامته نحو يعمهما جميعا») 


ترجمه: سخت بود اقامه برهان به طورى كه شامل هر دو با هم بشود «هم شامل مقدار بشود با حال تضعيف هم شامل عدد 


بشود با حال تجزيه). 
«و ايضا لان تخيل العدد و المقدار بالتشكي و التقريب من الوهم اسهل من تخيل الكما 


بيان مثال در مورد جهارم: تخيل عدد و مقدار آسانتر از تخيل كم است. در اين مساله بايد موضوع. تخيل شود و بدون تخيل 
نمى توان اين مساله را فهميد. و تخيل مقدار و عدد آسانتر از تخيل كم است يس به جاى اينكه كمّ در اختيار خيال قرار بككيرد 
مقدار عدد به توسط شكل در اختيار خيال قرار مى كيرد تا خيال» موضوع را ادراكك كند و حكم بر همين موضوع ادراكك شده 
حمل شود. 


ص: 444 


ترجمه: تخيل عدد و مقدار از تخيل كم آسانتر است. اما تخيل عدد و مقدار جكونه انجام مى شود؟ با عبارت «بالتشكيل و 
التقريب من الوهم» بيان مى كند كه با تشكيل «يعنى ارائه شكل» مقدار به تخيل داده مى شود و تقريب «كه به معناى لغوى 
است» يعنى با نزديكك كردن عدد و مقدار به وهم, اما از جه طريق نزديكك مى شود؟ يكك طريق آنء تشكيل «يعنى ارائه شكل) 
است طريق هاى ديكر هم ممكن است داشته باشد. 


توجه كنيد كه عبارت «التقريب من الوهم)» اعم از «تشكيل» است يعنى عدد و مقدار را در اختيار تخيل و خيال قرار مى دهيم از 

يق تشكيل و از طريق نزديكك كردن به وهمء اين كار آسانتر از اين است كه كم را در اختيار خيال قرار بدهيد. اينكه عدد و 
مقدار از طريق تشكيل واز طريق تقريب به وهم در اختيار خيال قرار بككيرد آسانتر از اين است كه كم «كه توسعه اش بيشتر 
اسك در اسان خبال قران يكير 


«و لهذا السبب يوضع للكم بحث يخصه كما وضع لانواعه) 


نسخه صحيح «لم يوضع) اسبت. 


اينكه خاصء آسانتر از عام است به اين سبب است كه مى بينيد در هندسه و حساب بحثى براى كم قرار داده نشده است بلكه 


براى مقدار يا عدد قرار داده شده است. جون قرار دادن بحث براى كمْ» مطلب را مشكل مى كرده لذا بحث روى كمٌ برده 


نشده است بلكه روى انواع كم كه مقدار و عدد است برده شده. 


ص: | 


مصنف در مقدار مى كويد حتى بحث را روى مقدار نبردند زيرا مقدراء عام بود و لذا بحث را بر روى مصاديق مقدار بردند 
نبود كه فقط بحث كمّ را مطرح نكند و به جاى كم كه عام استء مقدار و عدد كه خاص است آورده شود بله در خود مقدار 


هم همين كار را انجام دادند و ديدند مقدار عام است يس خوب است كه بحث در مقدار نشود و بحث در مصاديق مقدار كه 


خط و سطح و حجم است واقع شود. 


«لهذا»: به خاطر اينكه برهان بر عام سخت بود و برهان بر خاص آساتتر بود يا اينكه تخييل خاص ممكن بود و تخييل عام 


شد. يعنى آن طور كه بحث براى انواع كم شد بحث در خود كمٌ نشد زيرا كم عام بود و بحث درباره ى آن» دشوارتر بودا. 
«بل لم يدسب الى المقدار _ من جهه ما هو مقدار _ مباحث كثيره» 
بلكه نه اينكه فكر كنيد بحث را به كم نسبت ندادند حتى به مقدار هم نسبت ندادند و به سراغ مصاديق مقدار رفتند. 


ترجمه: آن بحث به مقدار نسبت داده نشد از جهت اينكه مقدار است «يعنى با اين عنوان مقدار كه كلى است بحث نشده است 


بلكه به عنوان جزئى تر كه نوعى از مقدار است مثل خط يا سطح بحث كردند). 


ص: وعع 


«مباحث كثيره»: بسيارى از بحث هايى كه در هندسه مى شود به خود مقدار نسبت داده نشد. 


«بل خصٌ اكثرها بالخط و السطح و الجسم كل على حده' 
اكثر آن مباحث اختصاص به خط و سطح و جسم داده شد و هر كدام جداى از ديككرى است. 


«اذ كانت نسبه الاحكام الى النوعيات من الخط و السطح و الجسم اسهل من نسبتها الى المقدار المطلق بحكم القياس الى 
التخيل») 


«من الخط و السطح و الجسم بيان براى «نوعيات» است نه خيرء زيرا خبر «كان)»» لفظ «اسهل) است. 


ترجمه: زيرا كه نسبت احكام «مراد از احكام» محمولات است» به نوعيات يعنى خط و سطح و جسم آسانتر بود از نسبت احكام 


به خود مقدار مطلق كه عام تر است. به همين وزان نسبت حكم به مقدار آسانتر از نسبت حكم به كم نيست. 


«بحكم القياس الى التخيل): اين عبارت اشاره به مطلبى دارد كه در جلسات قبل كفته شده است. اينكه كفته مى شود نسبت 
دادن حكم به خصوصها آسانتر از نسبت دادن حكم به عمومها است. اين» بالقياس الى التخيل است ولى بالقياس الى التعقل 


اينجنين نيست و نسبت دادن حكم به عام» آسانتر از نسبت دادنش به خاص است. 
تا اينجا بحث در سبب خطائى كه باعث آنء» ضرورت باشد كفته شد. 


كاهى خطا اقتضا مى كند كه مخاطب كمان كند در قضيه و قياسى كه به او القاء شده كلى عطا شده در حالى كه كلى نيست/ 
علت دوم در اينكه جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياسى كه به او القا شده كلى عطا شده در حالى كه كلى نيست/ 
بيان شبهه ثالثه / فصل 6/ مقاله "/ برهان شفا 99/١١/91١7‏ 


ص: 4 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: كاهى خطا اقتضا مى كند كه مخاطب كمان كند در قضيه و قياسى كه به او القاء شده كلى عطا شده در حالى كه 
كلى نيست/ علت دوم در اينكه جرا مخاطب كمان مى كند در قضيه و قياسى كه به او القا شده كلى عطا شده در حالى كه 
كلى نيست/ بيان شبهه ثالثه/ فصل 6/ مقاله /١‏ برهان شفا. 


«فهذا وحجه وقوع سبب هذا الخلط من قبل الضروره»)0١)2‏ 


بيان كرديم كه كاهى از اوقات محمولى بر موضوعى حمل مى شود و مقدمه اى ساخته مى شود اين مقدمه به نظرء كلى مى 
رسد ولى در واقع كلى نيست. متكلم طورى عمل كرده كه مخاطبء اين مقدمه را كلى ديده است. يعنى متكلم؛ مخاطب را به 


اشتباه انداخته. سبب اينكه مخاطب به اشتباه افتاده يكى از دو امر بوده: 
_١‏ ضرورت 
" _ خود متكلم كارش غلط بوده. 


دراين جلسه به امر دوم يرداخته مى شود و كفته مى شود حكمى براى كل مثلث است اكر آن حكم بر مثلث مطلق حمل شود 
حكم براى موضوع.؛ اولى مى شود و در نتيجه مقدمه؛ مقدمه كلى مى شود جون در كلى باب برهان؛ اوليت هم شرط است 
يعنى محمول براى موضوع بايد اولى باشد صرف اينكه محمول بر كل افراد موضوع حمل مى شود يا در تمام زمان ها حمل 
مى شود كافى نيست بلكه بايد محمول براى موضوع اوَّلى هم باشد اكر حكم روى كل مثلث برود جون اين حكم بدون 
واسطه بر كل مثلث حمل مى شود لذا حكم, اولى مى شود و جون بر كل مثلث و در كل زمان ها حمل شده كلى باب برهان 
مى شود. اما متكلم اشتباه كرد و حكم را بر روى كل مثلث نبرد بلكه حكم را بر روى تكك تكك مثلث ها برد سيس با استقراء 
ناقص» حكم را به كل مثلث ها سرايت داد. مشكل اين است كه حكم بر روى جزئيات رفته و از طريق استقراء خواست به كلى 
سرايت بدهد. اكر از ابتدا حكم بر روى كلى رفته بود حكم, اولى بود و مشكلى بيش نمى آيد ولى متكلم متوجه نشد و به 
غلط افتاد يا خواست مخاطب را به غلط بيندازد يعنى كرفتار مغالطه شد. در هر صورت متكلم حكم را بر روى جزئيات برد و 
بعداً جزئيات را در ذهن خودش جمع كرد و با اين استقراء ناقص حكم را به كل نسبت داد وقتى جزئيات مطرح شدند مخاطب 
متوجه شد كه حكم بر روى جزئيات رفته وفكر كرد حكم براى جزئيات است يا به تعبير مصنف حكم بر روى اصناف رفته 
مثلا حكم را بر روى مثلث متساوى الساقين برده كه يكك صنف از مثلث است بعداً در يكك مجلس ديكر ممكن است حكم را 
بر روى مثلث متساوى الاضلاع ببرد و در مجلس ديككر حكم را بر روى مثلث قائم الزاويه ببرد. يعنى حكم بر روى تمام اصناف 
مى رود ولى از ابتدا متكلم حكم را بر روى كل مثلث نبرد مخاطب كمان مى كند كه حكم براى اصنافء اولى است در حالى 
كه حكم براى كل مثلث است و به توسط كل كه اعم است به اصناف نسبت داده مى شود يس با واسطه نسبت داده مى شود و 
حكم براى مثلث متساوى الساقينء اوّلى نيست. ولى مخاطب كمان مى كند اولى است. علت اينكه جنين كمانى مى كند به 
خاطر اين است كه كار متكلم كار اشتباهى بوده. 


ص: 486 


00-١‏ الشفاءءابن سيناءج ة)ص 1١س‏ /اءط ذوى القربى. 


عامل اينكه مخاطب كمان كرده مقدمه؛ مقدمه كلى است و محمول براى موضوع اوّلى است ضرورت نبوده بلكه اشتباه متكلم 


بوده ا 


در اين مثال كاهى متكلم اقسام مثلث را استيفاء و جستجو نمى كند و حكم را بر روى يكك صنف از مثلث مى برد و مى كويد 
حكم در مابقى هم همين است در اينصورت» حكم يقينى نيست. اما كاهى متكلم استيفاء مى كند ولى خودش متوجه استيفاء 
نيست يعنى فكر مى كند بعض اقسام ديكر را لحاظ نكرده و حكم را در آن اقسام ديكر نديده. 


دراين دو حالت براى متكلم يقين حاصل نمى شود. در حالت اول جون استيفاء نكرده لذا برايش يقين حاصل نمى شود در 
حالت دوم جون نفهميده كه استيفاء كرده لذا برايش يقين حاصل نمى شود. در اينصورت مقدمه اى را كه يقينى نيست نزد 
مخاطب يقينى جلوه مى دهد. بدون اينكه مخاطب متوجه اشتباه متلكم شود. در هر دو صورت مغالطه واقع شده است يعنى «ما 
يشبه اليقين» را به عنوان يقين القاء كرده و اين» مغالطه است نه مشاغبه. مشاغبه يعنى «ما يشبه المشهور) كه مسلم است را به 
عنوان مشهور القاء كند. يعنى متكلم مقدمه اى را كه مشهور نيست به عنوان مشهور و مسلم بر مخاطب القاء كند به آن مغالطه 
ى در جدل كفته مى شود. اكر متكلم يقين ندارد ولى حالت خودش را طورى قرار مى دهد كه مخاطب كمان كند كه متكلم 


يقين دارد مغالطه در باب برهان مى شود نه مغالطه در باب جدل. 


ص: 46 


توضيح عبارت 

«فهذا وجه وقوع سبب هذا الخلط من قبل الضروره» 

«هذا»: اين بيانى كه شد. 

33 ] الأخلطاا مرق ختلظ عو و اكلى تعن اتيت وااقها عر تن روه ول كل افك قن 
ترجمه: اين بيانى كه شد وجه وقوع سبب اين خلط از ناحيه ضرورت بود. 

«و اما كيفيه وقوعه من جهه الغلط» 

ضمير «وقوعه)» به «خلط» بر مى كردد. 

ترجمه: اما اينكه جكونه تلط جزئى و كلى از ناحيه اشتباه متكلم حاصل مى شود. 
«و ذلكك ان ينظر الانسان اول نظره فى آحاد معنى عام 

نسخه بهتر «فذلكك» است تا جواب براى «اما» باشد. 

«ذلك): كيفيت وقوع از جهت غلط. 


ترجمه: كيفيت وقوع از جهت غلط اين است كه انسان نظر كند اولين بار در آحادٍ معناى عام «نظر در خود مثلث نمى كند بلكه 
در آحاد و اصناف مثلث مى كند بله اككر ابتدا در خود مثلث نظر كند بعدا در نظر دوم به سراغ اصناف مثلث مى رود اشكالى 


ندارد). 
«كمثلث مثلث من انواع المثلث العام) 


مثلث عام شامل سه صنف و نوع مى شود كه عبارتند از متساوى الساقين و متساوى الاضلاع و قائم الزاويه. متكلم از ابتدا به 


حالت اول: متكلم اقسام مثلث را استيفاء مى كند و مى فهمد كه استيفاء كرده است در اينصورت يقين يبدا مى كند. 


است كه شبيه يقين برايش حاصل شود نه خود يقين. 


ص: إرذف 


حالت دوم: متكلم اصلا اقسام را استيفاء نكرده و در نتيجه به يقين نرسيده و خيال مى كند كه به يقين رسيده است. 


حالت سوم: متلكم, استيفاء كرده ولى متوجه نشده و استيفاء خودش را حس نكرده و ادراكك نكرده در اينصورت هم براى 


دراين دو حالت اكر متكلم خودش را با حالت يقين جلوه مى دهد و تظاهر به يقين مى كند غلط مى شود. 
أو شرن مع قن الوحةى امقيقانها كليا 


مورد را با عبارت «فيبين فى كل واحد...» بيان مى كند. 


ترجمه: بدون اينكه بتواند حس كند و بيابد كه جككونه كل آحاد را استيفاء كرد «يعنى به اين وجه عالم نمى شود و استيفاء كل 


آحاد اتفاق نمى افتد). 

«فان كان استوفاها كلها لم يحس باستيفائها كلها/ 

در نسخه خطى «او ان)» به جاى «فان)» آمده كه نسخه خوبى است. 

اكر متلكم كل آحاد را استيفاء كرده احساس به استيفاء بيدا 5 مت عه ااه تقده قير ا درقيق وو اطق ااه انح 
«فييتّن فى كل واحد منها امرا ببرهان عام او برهان خاص لكل واحدا 

«فيبين» نتيجه براى هر دو حالت است. 


با وجود اينكه يقين ندارد «يعنى استيفاء نكرده يا اكر هم استيفاء كرده متوجه استيفاء نشده و يقين برايش در نتيجه بيدا نشده 
در هر يكك از اين آحاد حكمى را با برهان عام يا با برهان خاص براى هر يكك از اصناف و آحاد بيان مى كند «يعنى حكم را 


روى بعض برده به وسيله برهان عام يا به وسيله برهان خاص. در هر صورت حكم روى كل نرفته است). 


ص: عا 


«و له ان يبتدئ فيبين ذلكك فى المثلث المطلق» 


مصنف بيان مى كند كه متكلم از ابتدا مى توانست حكم را روى كل يا كلى ببرد كه در اينصورت حكم براى موضوع اوّلى 
مى شد و مقدمه هم كلى مى شد و هيج مشكلى يبش نمى آمد اما اين كار را نكرد «حال يا ذهن متكلم به اين مطلب نرسيد يا 
اشتباه كرد بااجيز ديكرى بود): 


حكم «زواياى داخلى مثلث برابر دو قائمه است» كه براى همه مثلث ها است بر روى يكك صنف كه قائم الزاويه است برده بعدا 
با توجه به مثلث قائم الزاويه» برهان مى آورد. دوباره حكم را بر روى مثلث متساوى الساقين مى برد با توجه به متساوى الساقين 
برهان مى آورد اما كاهى هم حكم را بر روى اصناف برده ولى وقتى برهان مى آورد برهان را در كل مثلث جارى مى كند نه 


در هر صورت حكم را بر خاص و صنف حمل مى كند نه بر مثلث. اككر حكم را بر مثلث حمل مى كرد و بعد برهان عام مى 


آورد تمام بود. 

ترجمه: متكلم حقى داشت كه ابتدا كند و بيان كند اين حكم را در مثلث مطلق «و به سراغ اصناف مثلث نرودا. 
«لانه له اولا») 

ضمير «(لانه) به «حكما بر مى كردد. ضمير «له) به «مثلث مطلق» بر مى كردد. 

ترجمه: زيرا حكم براى مثلث مطلقء اوّلى بود «و براى اصناف مثلث به توسط مطلقٍ مثلث است١.‏ 


ص: 2 


«الا ان الغلط زاغ به عنه) 


«باء) در «به) براى تعديه است و به متكلم بر مى كردد. يعنى به همان جيزى بر مى كردد كه ضمير «له) در عبارت «له ان 
يبتدى) بر كشت. 


ترجمه: «١متكلم‏ مى توانست حكم را براى مثلث مطلق قرار بدهد» الا اينكه متكلم رااز مثلث مطلق منحرف كرده «و توجه او را 
به اصناف مثلث مطلق جذب كرده است). 


«و خص ابتداء نظره بالجزئيات» 


غلط» متكلم را منحرف كرده لذا نتيجه اش اين شده كه اين انسان ابتداء» نظرش را به جزئيات اختصاص داده يعنى اولين مرتبه 


كه وارد شده در جزئيات شروع به بحث كردن كرده بعداً وقتى خواست آن را كلى كند بايد از استقراء استفاده مى كرد. 
«فحينئذ كيف يمكنه ان ينتقل الى المثلث المطلق الا ان يعمل على الاستقراء المغالطى» 
«حينئذ»: در اين هنكام كه نظرش از مثلث مطلق منحرف شله. 


حكؤولة من تواكد اناب عرق مع نه تقلث مطلق كل كلق ات شود مكر اكه اسفقراء تنو حون اسعتر القن امستغزاء 
ناقص است اكر استيفاء نكند يا استيفاء كند و متوجه شود استقرائشء استقراء مغالطى مى شود يعنى استقرائى كه شبيه يقين 
است ولى يقين نيست. يا مقدمه اى را در استقراء اخذ كرده كه يقينى نبوده بلكه شبيه يقين بوده است. 

ترجمه: در اين هنكام كه نظرش از مثلث مطلق منحرف شده جكونه مى تواند حكم را به مثلث مطلق منتقل كند «او فقط حصه 
را يافته و حكم را بر حصه حمل كرده) مكر اينكه استقراء مغالطى انجام دهد. 


ص: 4102 


١و‏ هو ان يُنقِل الحكم من جزئيات غير مستوفاه _ او غير متحقق استيفاؤها _ الى الكلى' 
ضمير «هو) به «استقراء مغالطى)» بر مى كردد. 

مصنف دو مورد مثال مى زند كه استقراء مغالطى است: 

١‏ _جايى كه متكلم تمام جزئيات را تفحص نكرده. 


؟_در جايى كه متكلم تفحص كرده ولى خودش متوجه نيست كه همه جزئيات را تفحص كرده فكر مى كند جزئيات 


الكو كك اوسرد ارق 


ترجمه: اين استقراء مغالطى در جايى است كه حكم رااز جزئياتى كه استيفاء نشدند به كلى نقل دهد يا جزئيات را استيفاء 
كرده ولى استيفائش محقق نشده و يقين نكرده در اينصورت از اين جزئيات «كه استيفائشان يقينى نشله» به كلى انتقال بيدا 
كند. 


اغير متحقق استيفاؤها»: استيفائش را محقق نكرده يعنى يقينى نكرده. فكر كرده استيفائش كامل نيست ولو كامل است. 
«فان هذا ليس مغالطه فى الجدل و هو مغالطه فى البرهان» 

«و هوا به صورت «بل هوا معنا مى شود. 

جرا اين استقراء» مغالطى است و مشاغبى نيسثت و به عبارت ديكر جرا استقراء در باب برهان است و در باب جدل نيست؟ 
الانه لا يلزم من وجود اىّ حكم كان فى جزئيات شىء لم يشعر باستيفائها يقينا ان نحكم بالحكم اليقين على الكل) 

«ان نحكما فاعل براى «لا يلزم» است. «على الكل» متعلق به «نحكما است. «يقينا» قيد براى «استيفائها» است. 


ترجمه: از وجود هر حكمى كه در جزئيات شىء جارى شود كه آكاهى يقينى به استيفاء اين جزئيات حاصل نشده (كه 1 كاهى 
يقينى حاصل نشدن به دو صورت بود يكى اين بود كه اصلا استيفاء نمى كرد و يكى اين بود كه استيفا مى كرد ولى متوجه 


نبود) و انسان عالم به استيفاء يقينى آن حكم نباشد حكم يقينى بر كل نخواهد داشت و در نتيجه مقدمه اش كلى نخواهد بود. 


ص: ا 


«و اما الحكم الاقناعى الشبيه باليقين فقد يجوز ان يحكم به) 


بيان شد كه اكر استيفاء نكرده نمى تواند حكم يقينى كند اما حكم اقناعى شبيه به يقين مى تواند بكند كه اين» مغالطه است 


حون (ما يشبه اليقين)» را به جاى يقين قرار مى دهد. 
«و لذلكك ليس هذا مغالطه فى الجدل و هو مغالطه فى البرهان» 
«لذلك»: جون مى توان شبيه يقين را جاى يقين بككّذارد. «و هوا به صورت «بل هو) معنا مى شود. 


شود. 

«لان هذا الناظر فى الجزئيات من المثلثات كيف يتب للشىء الذى هو المثلث المطلق ما لم يكن تيقن استيفاء الاقسام) 
(لان» دليل بر اين است كه مغالطه در برهان انبية:. 

مراد از «هذا الناظر» همان متكلم است. 


ترجمه: كسى كه نظر در مثلث هاى خاص مى كند تا حكم مثلث را در بياورد جكونه كاه مى شود شيئى را كه آن شىء؛ 
مثلث مطلق است حكم را روى آن ببرد. «حكم را روى مثلث خاص و حصه اى از مثلث توضيح مى دهد حككونه اين حكم را 
مى خواهد روى عام ببرد؟ حتما بايد استقراء بكند و الا همينطورى نمى تواند حكم را روى عام ببردا مادامى كه يقين نكرده به 
اينكه اقسام را استيفاء كرده. 


التِيقَىَ الذى لو كان حصل له كان له بعد ان ينقل الحكم الى المثلث المطلق الذى الحكم له اوَلى و عليه كلى؛ 


١ ص:‎ 


«التيقن» مفعول مطلق نوعى براى «ما لم يكن تيقن) است يعنى مادامى كه استيفاء اقسام يقينى نشده ناشيك قم تواتك [ 6 شود و 
يقين كند به اينكه حكم براى مثلث مطلق است «اما كدام يقين؟» يقينى كه اكر براى ناظر حاصل مى شد.... 


عبارت «كان له» به دو صورت معنا مى شود كه معناى دوم خيلى روانتر است: 


معناى اول: ضمير در «كان) مستتر باشد و به «يقين» بر كردد. يعنى تيقنى كه اكر آن تيقن براى ناظر بيدا مى شد آن تيقن براى 
ناظر بود بعد از اينكه حكم را به مثلث مطلق نقل مى داد. به عبارت ديكر اكر در جزئيات يقين يبدا كند و اين يقينش به نحوى 
باشد كه بعد از انتقال حكم به مثلث مطلق» هنوز اين يقين را داشته باشد اين يقين» كامل مى شود و مقدمه اش شبيه يقين 


له سست بلكه متيقر" است: 


ترجمه: شخصى كه حكم حكم را روى مثلث خاص برده نمى تواند «١جون‏ لفظ _ كيف _ استفهام انكارى است لذا به صورت 
نفى معنا مى كنيم و مى كوييم: نمى تواند) آكاه شود كه حكم براى مثلث مطلق است مادامى كه جنين تيقنى بيدا نكند تيقنى 
كه اين تيقن براى ناظر مى بود حتى بعد از اينكه حكم را «از آن حصه به كلى نقل مى رد «باز هم يقين برايش حاصل بود و 
داراى يقين مى شد نه اينكه داراى ما يشبه اليقين شود). 

معناى دوم: لفظ «بعد را به معناى «بعد حصول اليقين» بككيريد و در «كان» ضميرى قرار ندارد و «ان ينقل» فاعل «كان» مى 
شود. ترجمه: تيقنى كه اكر براى ناظر حاصل مى شد اين حق براى ناظر بود كه بعد از حصول يقين» اين حكم بدست آمده 
براى صنف را به مثلث مطلق نقل كند مثلث مطلقى كه حكم برايش اوّلى بود و حكم و محمولى كه بر آن حمل مى شد براى 
أن كلست 


ص: 244 


«و اذا لم يتنبه لذلكك حسب ان الحكم اولىٌ لتلكك الجزئيات و ظن الحكم على كل صنف منها كليا بطريق هذا الكتاب» 


ترجمه: وقتى اين شخص كوينده متنبه نمى شود كه اين حكم براى كل مثلث است «و براى صنف مثلث نيست» كمان مى كند 
كه حكم براى آن جزئيات اوؤّلى است «و متوجه نمى شود كه حكم نسبت به مطلق مثلث اولى است نه نسبت به اصناف» و 


بود: 

١‏ _ حكم بر كل افراد باشد. 

از دي كل ازماة ياشله 

"'_ حكم براى موضوع, اولى باشد. 

قيد اوليت در اينجا وجود ندارد لذا كلى اين كتاب برهان نيست ولى مخاطب كمان مى كند كه كلى باب برهان است». 
«و من اراد) 


از اينجا مصنف بحث مى كند كه از كجا تشخيص داده شود كه حكمى براى موضوع اولى است يا اولى نيست. اين يكك قانون 
كلى است. در بحث هاى قبل بيان شد كه حكم اولى نبوده و كمان مى شده كه اولى است خوب است كه معيار تشخيص اولى 


بودن بيان شود. 


بيان معيار تشخيص اوَلَى / مقاله ؟/ برهان شفا /11/7/ 4 
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«و من اراد الا يضل فى معرفه ان الحكم اولى فيجب اذا كان الحكم مقارنا لمعان مختلفه)(١١)‏ 
ص: 2/١‏ 

00-١‏ الشفاءءابن سيناءج ةءص /1١ءس‏ ٠ط‏ ذوى القربى. 


دراين قسمت باقيمانده از فصل» مصنف توضيح مى دهند كه حكونه فهميده شود محمولى براى موضوعى اؤّلى است يا غير 


اؤْلَى است. 


ابتداءٌ به نظر مى رسد كه اين بحث يك بحث مستقلى است كه در اينجا مطرح شده است البته بى مناسبت نيست جون بحث 
«اوّلى)» قبلا مطرح شده بود اما شايد كسى اشكال كند كه اينكونه مناسبت ها كافى نيست. صرف اينكه اسمى از اؤّلى برده شده 


يدا قانو تق برأ يعض او انك عم الوا للدم كاف اورقا نون رانور كد ذم هذا ارروتكرادز انها ووذ نه 


توجه داشته باشيد كه مصنف هيج وقت بى مناسبت يا با مناسبتٍ ضعيف حرف نمى زند. در اينجا در سومين سبب در وقوع 
شبهه كفته شد كه كاهى ضرورت ايجاب كرده كه حكمى را كه براى موضوعى اوَّلى است براى موضوع ديكر قرار داده شود 
نه براى موضوع خودش. و كاهى هم غلط منشا شده در جايى كه ضرورتء ايجاب مى كرد راه علاج ندارد اما جايى كه غلطء 
ما را وادار كند حكم را روى موضوعى كه اين حكم براى آن اولى نيست برده نشود راه علا-ج دارد به اينكه جلوى غلط بايد 
كرفته شود و بايد حكم بر روى موضوعى برده شود كه آن موضوع اولى است. براى اشتباه نكردن و جل وكيرى از غلط لازم 
است كه راه حل نشان داده شود يعنى بيان شود كه جه جيزى اولى است و جه جيزى اولى نيست تا جلوى غلط كرفته شود. 
يس ملاحظه مى كنيد كه مصئف به مناسبت وارد بحث از اولى مى شود جون بحث در اين بود كه كاهى ضرورت ايجاب مى 
كند كه حكم را روى موضوعى كه اين حكم براى آن موضوع اولى است برده نشود و كاهى غلط باعث مى شود كه اينجنين 
بيش بيايد. جلوى ضرورت را نمى توان كرفت اما جلوى غلط را مى توان كرفت اما جكونه جلوى غلط كرفته مى شود؟ به 
اينكه شناخته شود كه اولى به جه معنا است. يس مصنف در آخر بحث كه مربوط به غلط است توضيح مى دهد كه جلوى 


وقوع اين غلط كرفته شود يس اين بحث با مباحث قبلى كاملا مناسب دارد. 


2/١ ص:‎ 


سوال: جككونه بفهميم حكم براى موضوع اولى است يا غير اولى است؟ 


جواب: مصنف مى فرمايد معانى كه مناسبت با موضوع دارد كنار موضوع قرار بده «و به محمول كارى نداشته باش») سيس 
حكم را حمل كن وقتى حكم را حمل كردى نككاه كن و ببين كدام يكك از معانى اكر برداشته شود حكم هم برداشته مى شود 
و كدام يكك از اين معانى اكر كذاشته شود حكم هم كذاشته مى شود. اكر مى بينيد وجود حكم و زوال حكم دائر مدار وجود 
و زوال يكى از اين معانى است بفهم كه اين حكم براى آن معنى اوَّلى است. اما اكر ديديد كه وقتى بعضى معانى برداشته شد 
حكم همجنان باقى است. يعنى وجودش حكم را نياورد و زوالش هم حكم را زائل نكرد معلوم مى شود كه اين حكم براى 
ادق معنا اولى الست 


بيان مثال: حكم عبارت از «تساوى زوايا لقائمتين» است. مو ضوع عبارت از «مثلث» و ١«شكل)‏ و«متساوى الساقين بودن) و 
شده زوايايش برابر با دو قائمه است» حال به اين صورت بككوييد «مسى كه به شكل مثلث متساوى الساقين ساخته شده زوايايش 


برابر با دو قائمه است» اين حكم صحيح است ولى *“قيد آورده شده: 


* _متساوى الساقين. 


ص: 2 


اما آيا حكم براى اين موضوع مركب است يا براى بعضى از قيودش است؟ اكر براى بعضى از قيود است كدام قيد مراد است؟ 
مصنف يكى يكى اين قيود را بررسى مى كند و مى فرمايد يكك قيد را بردار دوباره به جاى آن يكى ديكر را بردار سيس 
امتحان كن و ببين كدام يكك ازاين قيود وقتى آمد حكم را مى آورد و وقتى رفت حكم را مى برد؟ «مس بودن» را مى 
كذاريم مى بينيم حكم باقى است «مس بودن را بر مى داريم مى بينيم حكم باقى است زيرا مثلث از مس يا سنكك يا كاغذ 
ساخته شود فرقى نمى كند و حكم باقى است. يس معلوم مى شود كه مس بودن دخالت ندارد. جون وضع مسء حكم را 


آورد ولى رفعش حكم را نبرد. 


حال به سراغ قيد «متساوى الساقين بودن مى رويم و آن را بر مى داريم مى بينيم حكم همجنان باقى است جون متساوى 
الساقين نيست ولى در مثلث متساوى الاضلاع و قائم الزاويه همجنان حكم باقى است. 


سيس به سراغ قبد «شكل» مى رويم و آن را بر مى داريم. مصنف مى فرمايد اكر «شكل» را برداريد مشكلى كه يبش مى آيد 
اين است كه مثلث مى رود جون شكلء يا مثلث است يا مربع است يا كره يا ... است واككر شكل برداشته شود مثلث هم 
برداشته مى شود اما نه به خاطر اينكه شكل دخالت دارد و حكم را برده بلكه بعد از اينكه شكل برداشته شد مثلث هم مى رود 
لذا حكم برداشته شد. حال مصنف مى فرمايد فرض كن كه شكل را برداشتيد و مثلث باقى ماند باز هم مى بينيد حكم از بين 
نرفت يس توجه كن كه اكر جيزى برداشته شود و حكم هم رفت مطلب براى تو روشن نمى شود بايد بدانى اين برداشتن به 


طور مستقيم حكم را از بين برد نه اينكه اين برداشتن» جيز ديكرى كه مثلث است را برداشت و حكم از بين رفت. 


ص: 9 


سيس به سراغ قيد «مثلث» مى رويم و آن را بر مى داريم مى بينيم حكم مى رود معلوم مى شود كه اين حكم براى مثلث بوده 
و براى قيود ديكر نبوده لذا دخالتٍ قيود ديكرء اوّلى نبوده. يبس حكم براى مثلث اولى مى شود. 


برداشته شود معلوم مى كردد كه حكم نرفته است. «متساوى الساقين» را اكر برداريد مى بينيد كه حكم نرفت. «شكل» را كه 
برداريد مى بينيد جون مثلث رفت حكم هم رفت. «مثلث» رااكر برداريد مى بينيد حكم به طور مستقيم رفت. مصنف جرا به 


جهت اين مطلب اين است كه بحث ايشان در يقين است جون مى خواهد حكم را براى موضوع. اولى كند و يقين يبدا كند. 
در يقين احتياج به سلب و ايجاب هر دو هست. بايد كفته شود «اين هست و مخالفش نيست». قبلا بيان كرديم كه يقين مركب 
ازاثبات و سلب است اينكه كفته مى شود «زيد قائم» يعنى «زيد قائم است» و خلاف آن كه «زيد قاعد باشد» نيست. مصنف 
براى اينكه در اينجا مى خواهد يقين را درست كند هم طرف ايجاب را مى كيرد هم طرف سلب را مى كيرد لذا هم مى كويد 


اين عناوين را بككذاريد و ببينيد حكم مى آيد يا نه و هم مى كويد اين عناوين را برداريد و ببينيد حكم مى آيد يا نه. 


ص: 2/1 


سوال: ارتفاع نقيضين محال است لذا اككر زيد قائم است قاعد نخواهد نود باز بةانفى ١ق‏ تت. 


جواب: در «زيد قائم» بايد قيام زيد را اثبات كنيد و احتمال خلاف را نفى كنيد يعنى احتمال اينكه زيد قائم نباشد بايد نفى 
شود در اينجا هم بايد ارتفاع نقيضين را محال كنيد و احتمال خلاف كه احتمال محال نبودن و احتمال جايز بودن است را هم 


نفى كنيد تا يقين كنيد كه ارتفاع نقيضين محال است. 


نكته: در ما نحن فيه ما مى خواهيم ثابت كنيم اين محمول براى موضوع است احتمال خلاف داده مى شود كه اين محمول 
براى موضوع نباشد بايد احتمال خلاف برداشته شود اما جكونه احتمال خلاف برداشته مى شود؟ 


با اين امتحان كردن برداشته مى شود. يعنى مثلا مثلث را مى كذاريد و مى بينيد محمول آمد در اينصورت يقين آور نمى شود 


اما يكبار مثلث را برداشتيد و ديديد كه محمول رفت يقين مى كنيد كه اين محمول براى مثلث بوده است. 
سوال: آيا امكان ندارد محمولى وجود داشته باشد كه براى جند موضوع اولى باشد؟ 


جواب: غير اولى آن است كه با واسطه اعم باشد. در اينجا موضوع در رديف هم قرار دارند و محمول براى اين جند موضوع 
اولى است يعنى براى هيجكدام واسطه اعم ندارد اما براى يكى اككر واسطه اعم داشت از اوليت مى افتد. آيا مى توان جيزى 
داشت كه واسطه اعم نداشته باشد و مساوى باشد؟ مثلا-فرض كنيد آيا مى توان تساوى زوايا با دو قائمه را براى متساوى 
الساقين و متساوى الاضلاع و قائم الزاويه آورد و كفت براى هر سه اولى است؟ خير جون اعم دخالت مى كند. اكر اعم 
دخالت نكرد «كه شايد نداشته باشيد» مى توان كفت براى هر سه اولى شود ولى وقتى براى هر سه اوَّلى شد حتما جامعى بين 
آنها است ولو جامعء انتزاعى باشد حكم براى آن جامع اولى مى شود و براى اين سه مورد؛ غير اولى مى شود سبب غلط كه در 
جلسه قبل مطرح شد از همين جا ناشى مى شود كه حكم بر روى انواع مى رود در حالى كه حكم بر روى جنس مى رود. 
حكم روى سه نوع برده شد و فكر كرديد كه براى هر سه نوع اولى است اما غافل از اين شديد كه اين سه نوع در تحت يكك 


جنس داخل است و حكم براى آن جنس اولى است و براى انواع اولى نيست. 


ص: 2 


توضيح عبارت 
«و من اراد الا يضل فى معرفه ان الحكم اولى فيجب اذا كان الحكم مقارنا لمعان مختلفه ان يمتحن اوليه الحكم) 


كسى مى خواهد كمراه نشود در شناخت اينكه حكم, اولى است واجب است كه امتحان كند «اما جه وقت بايد امتحان كند؟) 
وقتى كه معانى مختلفه اى در كنار اين موضوع هست «كه نشان داده نمى شود اين محمول براى كدام يكك از معانى است» در 


امتحان ندارد جون فهميده مى شود كه اين حكم براى موضوع اولى است). 


«اذا كان الحكم مقارنالمعان مختلفه»: موضوع طورى است كه از جند معنا تشكيل شده و حكم مقارن با همه اين معانى شده. 
اكر موضوعء يكك واحد بسيط بود حكم مقارن با همان موضوع مى شد و اشتباهى بيش نمى آمد اما جون حكم با يكك معناى 
مركبى مقارن شده بايد تشخيص داده شود كه كدام يكك از اين معانى» حكم را دارد و دخالت در اين حكم مى كند و كدام 
يك از اين معانى» حكم را ندارد و دخالت در اين حكم نمى كند لذا ناجار هستيم كه امتحان كنيم. 

«بان يرفع جمله المعانى الا واحدا منها») 

مراد از «جمله المعانى») يعنى «همه معانى). 


از اينجا مصنف بيان مى كند كه به جه نحوه بايد امتحان شود؟ 


ترجمه: همه معانى را بردار مككر يكى از آنها را «يعنى از آن 5 معانى كه بيان شد " تا را بردار و يكى را بككذار. اما مصنف دو 
توا رسن كار نوو سوق كلا سنك ايت اكر برذاشة شو مشكل درست نت اعرد مفحف فى كزالقة بكري شكل و 
نحاس بودن و متساوى الساقين را بردار و فقط مثلث را بككّذار ولى اين كار را نمى كند بلكه مى كويد نحاس بودن و متساوى 


الساقين بودن را بردار و يكبار ديكر فقط شكل را بر مى دارد جون برداشتن شكل باعث برداشتن مثلث مى شود لذا شكل رابا 


نحاس و متساوى الساقين بودن بر نمى دارد بله به صورت جداكانه لحاظ مى كند). 


ص: 52/6 


«و يبدل ذلك الواحد دائما» 


همه معانى را برداريد جز يكى از آن معانى راء سيس به يكبار اكتفا نكنيد بلكه دوباره تكرار كنيد و آن واحدى كه قرار مى 


دهيد غير از آن واحدى باشد كه در مرتبه قبل قرار داديد. 


ترجمه: آن واحدى كه باقى مى كذاريد عوض كنيد «در ما نحن فيه كه 5 عنوان وجود دارد بايد سه بار آن واحد را عوض 
كنيد). 


«فيما اذا اثبت و بطلت البواقى ثبت الحكم و اذا ارتفع و ان بقيت البواقى _ لو امكن ذلك _ارتفع الحكم فالحكم له اولا» 


كتاب خودمان صحيح است. 
«فما» مبتدى است كه متضمن معناى شرط است. عبارت «فالحكم له اولا» خبر براى آن و جواب شرطٍ متوهّم است. «اثبت و 


بطلت البواقى» شرط براى «اذا» است و «ثبت الحكم) جواب براى «اذا است. «ارتفع الحكم) جواب براى «اذاا ى دوم است. 


ترجمه: يس معنايى «مثل مثلث» زمانى كه ثابت شود و باقى معانى برداشته شوند مى بينيم حكم ثابت است و وقتى همين معنى 
«يعنى مثلث) برداشته مى شود ولو بواقى باقى بمانند اكر باقى ماندن بواقى ممكن باشد. «جون بيان شد اكر شكل برداشته شود 
بواقى معانى مثل مثلث باقى نمى ماند حال بر فرض اكر باقى ماند» حكم برداشته شد. در اين صورت حكم براى اين معنا اولى 


ص: اام 
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موضوع: ادامه بيان معيار تشخيص اوّلى/ فصل 6/ مقاله ؟/ برهان شفا. 
«مثال هذا مثلث متساوى الساقين من نحاس و هو ايضا شكل)(١)‏ 


بحث در اين بود كه جككونه فهميده مى شود محمولى براى موضوع. اوّلى است؟ بيان شد كه كنار موضوع معانى ديكرى را 
كه احتمال داده مى شود در جذب محمول دخالت دارند قرار داده مى شود يعنى محمول بر موضوعى حمل شده و احتمال 
داده مى شود كه معانى در اين حمل دخالت كرده باشد آن معانى كنار موضوع قرار داده مى شود سيس محمول را بر 
موضوعى كه واجد همه آن معانى است حمل كنيد سيس همه معانى را بر داريد و فقط يكك معنا را قرار بدهيد دوياره معانى 
ديكر را برداريد و يكى ديكر قرار دهيد مثلا اكر ؟ معنا وجود دارد يكك معنا را باقى بككذاريد و سه معناى ديكر را برداريد 
دوباره معناى دوم را بكذاريد و سه معناى ديكر را برداريد همينطور تكرار كنيد تا به آخر برسيد اكر در معنايى اينجنين ديده 
شد كه با كذاشتنش محمول آمد و با رفتنش محمول رفت معلوم مى شود كه اين محمول براى اين معنا اوّلى است. اما اكر 
معانى ديكر وقتى كذاشته شد معلوم كرديد كه محمول نيامد و آن معانى ديكر برداشته شد معلوم كرديد كه محمول نرفت 
معلوم مى شود كه آن معانى ديكّر دخالتى دراين محمول ندارد. آن كه دخالت دارد موضوع قرار داده مى شود و محمول 


براى آن اوؤٌّلى مى شود. 


2/1/١ ص:‎ 


-١‏ (1) الشفاءءابن سيناءج 4.ص 594١ءس‏ “#اءط ذوى القربى. 


بيان مثال: مسى كه به شكل مثلث متساوى الساقين ساخته شده باشد مجموع زواياى داخلى اش برابر با دو قائمه است. عبارت 


«مجموع زواياى داخلى اش براير با دو قائمه است» محمول مى شود. موضوع» قيد دارد: 
١‏ مس 
؟_شكل 
“" _ مثلث 

* _متساوى الساقين. 


«مس» را برداريد و به جاى آن «كاغذ» بكذاريد. «متساوى الساقين» را برداريد و به جاى آن «قائم الزاويه يا متساوى الاضلاع» 
بكذاريد باز مى بينيد حكم باقى است يعنى آن كاغذى كه به شكل مثلث متساوى الاضلاع يا قائم الزاويه ساخته شده مجموع 


زواياى داخلى اش برابر با دو قائمه است در مرتبه بعدى «شكل)» را برداريد. مصنف مى كويد با برداشتن «شكل)» «مثلث) هم 
برداشته مى شود ولى فرض كن كه «شكل» را برداشتيد و «مثلث» برداشته نشد «جون مراد از شكلء مطلق شكل است و وقتى 
شكل برداشته شود مثلث و مربع و دايره و... برداشته مى شود) باز مى بينيد مجموع زوايا مساوى دو قائمه است معلوم مى شود 
كه «شكل» هم دخالت نداشته است. 


اما اكر «مثلث» را برداريد وبه جاى آن «مربع) تكذا ريتك البثة قيوند ديكز شك - سن ‏ نتساوي الشافي ا وجوه دارند مى 
بينيد مجموع زواياى داخلى برابر دو قائمه نيست يس حكم.ء برداشته شد. «مثلث» را مى كذاريد و سه قيد ديكر را بر مى داريد 
مى بينيد حكم باقى است. بقيه را مى كذاريد و «مثلث» را بر مى داريد مى بينيد حكم باقى نيست. معلوم مى شود كه «مثلث' 
همه كاره است. آن موضوعى كه به طور اوَّلى اين حكم را دارد «مثلث» است. يس اين حكم «تساوى زوايا لقائمتين» براى 


«مثلث)» است و براى بقيه نيست. 


ص: 2/1 


يس معلوم شد كه محمول براى آن ؟ قيدى كه آورده شده اوَّلى نب نيست فقط براى (م* تكلك) اولن'است لذا اكر ابن محسول را 
«مثلث» حمل شد محمول براى موضوع اوّلى مى شود و قضيه. قضيه كلى مى شود و قضيه كلى به درد باب برهان مى خورد. به 


اين ترتيب اوّلى بودن تشخيص داده مى شود و قضيه كلى مى شود تا قابل مقدمه ى برهان قرار كرفتن باشد. 


ببرد. لذا تا غلط را بيان نكرده بود نمى توانست اين قاعده را بيان كند زيرا اين قاعده را براى رفع غلط بيان كرد. «براى رفع 


ضرورت راهى وجود نداشت». 

توضيح عبارت 

«مثال هذا مثلث متساوى الساقين من نحاس؛ و هو ايضا شكل» 

مثال اين مطلبى كه كفتيم براى تشخيص اوّلى بودن محمولء مثلث متساوى الساقين است كه از نحاس ساخته شود. 


«و هو ايضا شكل:»: علاوه براينكه اين سه قيد را دارد شكل بودن را هم دارد اينكه جرا شكل را جدا كرد به خاطر اين است 
كه با رفتن «شكل)» «مثلث» مى رود ولى با رفتن «مس» و «متساوى الساقين»» «مثلث» نمى رود. 


«فاذا رفعت تساوى الساقين و كونه من نحاس و اثبتٌ المثلث وجدت كون ثلاث زوايا منه كقائمتين ثابتا» 
«كون ثلاث زوايا منه كقائمتين» مفعول اول «وجدت» است و «ثابتا» مفعول دوم است و (كقائمتين» خبر براى «كون) است. 


ص: الى 


اكراين ذو فين «تساؤئ السافيق ؤ (بوةن سعلة اذ ماس يوابرد اشسد ولى كلت :زائايت كداشيد محمول رثانت .فى يان 
«محمول عبارت از ثللاث زوابا منه كقائمتين است)». 
«و لوامكن ان يرفع معنى الشكل و يبقى المثلث كان الحكم ثابتاا 


اكر ممكن باشد كه معناى شكل را برداريد ولى مثلث را باقى بككذاريد «البته اين» امكان ندارد ولى اكر اين كار واقع شد يا به 
عبارت ديكر اكر شكل را برنداشتيد و آن را مقيد به مثلث كرديد كه اين هم يكك نوع برداشتن شكل است جون شكل عام را 
برداشتيد و مقيد به مثلث شد يعنى شكل مثلثى برداشته نشد بلكه شكل عام برداشته شد» باز هم حكم و محمول ثابت است. 


«و لكن انما لا يبقى لان المثلث لا يبقى» 


خاطر اينكه برداشتن شكلء محمول رااز بين برده بلكه به خاطر اينكه برداشتن شكل باعث برداشتن مثلث شده و برداشتن 


مثلث. محمول رااز بين برده. 
«ثم اذا رفعت المثلث و بقى الشكل لم يبق هذا الحكم) 


هر سه قيد برداشته شد ديديم محمول از بين نرفت حال مى خواهد «مثلث» را بردارد و بقيه قيود را بككذارد. 


ترجمه: اكر «مثلث» را برداريد و «شكل» باقى ماند «يعنى به صورت مثلث نبود بلكه به شكل مربع باشد و نحاس بودن و 
متساوى الساقين بودن هم باقى باشد» اين حكم باقى نمى ماند «از اينجا معلوم مى شود كه حكم, اولا براى مثلث است. اكر 
حكم بر اوصاف ديككر حمل شود محمولء اوَّلى نخواهد بود بلكه به واسطه مثلث بودن» آن محمول حمل مى شود و وقتى 
واسطه مى خورد حكم از اوّليت مى افتد. 


ص: اوع 


«فمن جانب تساوى الساقين و كونه من نحاس» تجد الحكم ثابتا مع رفع الامرين و اثبات المثلث)» 


مراد از «الامرين» يعنى «تساوى الساقين» و «كونه من نحاس» است. 


مصنف مى كويد از طرف دو صفتٍ «تساوى الساقين» و «كونه من نحاس» اينجنين ديده مى شود كه اكر اين دو امر «يعنى 
تساوى الساقين و كونه من نحاس» را رفع كرديد و مثلث را اثبات كرديد حكم را ثابت مى بينيد. 


«و من جانب الشكل تجد الحكم مرتفعا مع وضع الامرين و رفع المثلث) 

از طرف شكل مى يابى كه حكم رفع مى شود به اين صورت كه «نحاس بودن» و «تساوى الساقين» را وضع مى كنيد و«مثلث» 
را بر مى داريد «جون مثلث به تبع شكل برداشته شدا. 

«فيمتنع من الامتحانين ان الحكم كلى للمثلث لا غيرا 


در يكك قضيه توجه به «نحاس بودن) و «تساوى الساقين» مى شود كه اين دو برداشته مى شود و «مثلث» كذاشته مى شود. در 
اينجا ديده مى شود كه حكم ثابت است در فرض بعدى به اشكل» توجه مى شود و برداشته مى شود كه به تبع آنء «مثلث» 
برداشته مى شود سيس آن دو امر يعنى «نحاس بودن» و «تساوى الساقين» را باقى بكذاريد مى بينيد حكمء مر تفع شد. اككر دقت 
كنيد مى بينيد با آمدن مثلث» حكم مى آيد ولو بقيه بروند و با رفتن مثلث» حكم مى رود ولو بقيه بمانند. از هر دو امتحان 
نتيجه كرفته مى شود كه حكم براى مثلث» كلى است و براى غير مثلث كلى نيست. مراد از اينكه حكمء كلى است يعنى اوّلى 


است واكر اوَّلى بود قضيهء كلى هم مى شود. 


ص: اوع 


نكته: بارها اين مطلب را بيان كرديم كه در باب برهان براى كلى بودن قضيه كافى نيست كه محمول بر تمام افراد موضوع 
حمل شود بلكه نياز به سه شرط است: 


؟ _ محمول در تمام ازمنه حمل شود 


*_ محمول براى موضوع اوّلى باشد. اكر اوّلى نبود موضوعء كلى نيست اكر جه ممكن است در جاهاى ديكر كلى باشد ولى 
در باب برهان كلى نيست لذا مصنف مى كويد حال كه معلوم شد كه اين حكم براى مثلثء اوّلى است يس نتيجه كرفته مى 
شود كه اين حكم براى مثلث؛ كلى است و براى عناوين ديكر كلى نيست جون اوَلى نبود. 


نكته: اكر خطى بر خط ديكر فرود بيايد ؟ زاويه مساوى با ؟ قائمه مى سازد. سبس مى كوييم اكر خطى مايل بر خط ديكر 
شود 5 زاويه مساوى با 5 قائمه مى سازد. سيس مى كُوييم اكر خطى بر خط ديكر عموداً فرود بيايد مى توان كفت هم 5 زاويه 
قائمه مى سازد هم ؟ زاويه كه مساوى با ؟ قائمه است مى سازد. در «5 زاويه مساوى با ؟ قائمه ساختن» مايل بودن وعمود 
بودن دخالت ندارد آنجه دخالت دارد فقط فرود آمدن خط بر خطى دخالت دارد. 


حال اكر كسى به اينصورت بككويد كه خطى بر خط ديكر عمود شود 5 زاويه مساوى قائمه مى سازد. اين حكم, اوّلى نيست 
جون «عمود بودن» شرط شده كه دخالت نداشت. اكر بكويى «خطى بر خط ديككر مايل شود 5 زاويه مساوى قائمه مى سازد)» 
دراين صورت هم اين حكم.ء اوّلى نيست. بله اكر كفته شود «خطى بر خطى وارد مى شود ؟ زاويه مساوى قائمه مى سازد) 


صحيح است يعنى نه قيد «ميل) و نه قيد ١عمود)‏ آورده شود. 


ص: وذ 


جواب: خير ما نمى خواهيم محمول را از طريق امتحان بفهميم بلكه اوّليت محمول را مى خواهيم از طريق امتحان بفهميم. زيرا 
محمول روشن است جون خطى كه بر خط ديكر وارد مى شود 5 زاويه مساوى با قائمه مى سازد الان شكك مى كنيد كه اين 
به خاطر فرود آمدن خطى بر خط ديككر است يا به خاطر فرود آمدن متمايل است يا به خاطر فرود مدن عمود است. براى 
برطرف كردن شككء لفظ «عمود) را بر ميداريم و «مايل» وارد مى كنيد مى بينيد حكم است لفظ «مايل» را بر مى داريد و 


«عمود) وارد مى كنيد مى بينيد حكم است يس معلوم مى شود كه «مايل» و «عمودا دخالت ندارند. 


نكته: بر «سقمونيا؛ مسهل صفرا بودن را حمل مى كنيم ولى نمى دانيم كه اوّلى است يانه؟ بر سقمونيايى كه در مناطق حاره 
مورد استعمال قرار مى كيرند مبرّد و مسهل صفرا بودن را حمل كنيد در مناطق معتدله و در مناطق بارده هم حمل كنيد. در اين 
اناق و آن اتاق بودن هم حمل كنيد. نمى دانيم اين اتاق و آن اتاق دخيل در حكم هستند يا نه؟ بايد امتحان كرد اما قبل از 
امتحان كردن مى دانيم اين اتاق و آن اتاق فرقى ندارد لذا نياز به امتحان كردن سقمونيا در اين اتاق و آن اتاق نيست. اما نمى 
دانيم منطقه بارده با منطقه حاره و معتدله فرق مى كند يا نه؟ در اينجا همان قيود را بايد ملاحظه كرد كه آيا محمول «مسهّل 
للصفرا» بر آن حمل مى شود يا نه؟ در مناطق حاره امتحان مى كنيم مى بينيم حمل شد. در مناطق معتدله هم مى بينيم حمل 
شداما در مناطق بارده حمل نشد. «اين تجربه را كردند كه در مناطق بارده مسهّل صفرا نبوده) معلوم مى شود كه حم براى 
سقمونيا الى نيست بلكه براى سقمونيايى كه در مناطق حاره و معتدله مورد استفاده قرار بككيرد اوّلى است. 


ص: عع 


در ابتدا نمى دانستيم حكم براى سقمونيا اوَّلى است يا نه ولى با اين امتحان معلوم شد كه حكم براى سقمونيا الى نيست جون 
واسطهى اخص مى خورد زيرا سقمونياى در منطقه معتدله و حاره مسهل صفرا است. يس اكر اين حكم مسهل صفرا بودن بر 
سقمونيا حمل شود مثل اين است كه ضاحكك را بر حيوان حمل كرده باشيد زيرا ضاحكك به توسط انسان بر حيوان حمل مى 


شود و تسهيل صفرا بر سقمونيا به توسط سقمونيايى است كه در مناطق حاره و معتدله استفاده مى شود. 


مقدمات برهان بايد ضرورى باشند/ مقدمات برهان بايد با نتيجه مناسبت داشته باشند/ فصل 8/ مقاله !/ برهان شفا. 
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موضوع: مقدمات برهان بايد ضرورى باشند/ مقدمات برهان بايد با نتيجه مناسبت داشته باشند/ فصل /١‏ مقاله /١‏ برهان شفا. 
«الفصل الخامس فى تحقيق ضروريه مقدمات البراهين و مناسباتها»(١)‏ 


در فصل ينجم مصنف دوباره مى خواهد درباره مقدمات برهان بحث كند و در آن مقدمات» ضرورى بودن را شرط كند. قبلا 
هم اين كار را كرد ولى الا-ن مى خواهد با تحقيق بيشترى بحث كند به تعبير خودش تحقيق درباره ضرورى بودن مقدمات 
براهين كند و اشاره كند به اينكه اين مقدمات بايد با نتيجه مناسبت داشته باشند. اكر نتيجه» ضرورى است مقدمات هم بايد 


ضرورى باشند اين» عنوان فصل است و همين يكك مطلب تا آخر فصل بحث مى شود. 


مصنف در ابتدا بيان مى كند كه در برهان شرط شد كه مقدمات بايد ضرورى باشند «نه ضرورى الصدق جون در همه قياس 
ها هست بلكه» ضرورى به اين معنا كه تغيير نكند يعنى حد وسط براى اصغرء ضرورى باشد و حد اكبر هم براى اوسطء 
ضرورى باشدء تا تغييرى بيدا نشود و نتيجه كرفته شود كه اكبر براى اصغر ضرورى است. ولى ضرورى بودن باب برهان با 
ضرورى بودن باب قياس فرق دارد. در قياس هم كفته مى شود اكر نتيجه» ضرورى بود بايد مقدمات» ضرورى باشند و از 
مقدمات غير ضرورى نمى توان نتيجه ضرورى كرفت. در برهان هم همين مطلب كفته مى شود ولى ضرورت به دو صورت 


ص: 44 


-١‏ 0 6 الشفاءءابن سيناءج 4)عص ء»س ١ط‏ ذوى القربى. 


ضرورت در باب برهان علانوه بر معنايى كه در باب قياس دارد يكك قيد و شرطى هم به همراه دارد و آن اين است كه بايد 
محمول كه براى موضوع ضرورى است ذاتى هم باشد. ضرورى بودن «يعنى جدا نشدن» كافى نيست بلكه محمول براى 
موضوع بايد ذاتى باشد. مراد از ذاتى بودن اين است كه يا محمول در تعريف موضوع اخذ شود كه در اينصورت محمولء» 
ذاتى مقوم و ذاتى باب ايساغوجى براى موضوع مى شود يا موضوع در تعريف محمول اخذ شود كه در اينصورت محمولء» 


عرض ذاتى براى موضوع مى شود نه مقوّم موضوع. در هر دو حال» ضرورت درست مى شود. اما اكر محمولى براى موضوع 


ضرورى بود به اين معنا كه از موضوع جدا نشد ولى جنين نبود كه اين محمول در تعريف موضوع اخذ شود يا موضوع در 
تعريف موضوع اخذ شود. جنين محمولى ضرورى باب برهان براى موضوع قرار داده نمى شود و در مقدمه برهان قضيه اى را 


كه محمولش اينجنين باشد بكار كرفته نمى شود ولى در قياس بكار مى رود. 


مصنف بعد از عنوان فصل مى فرمايد در باب برهان بايد نتيجه تغيير نكند و وقتى نتيجه تغيير نمى كند كه مقدمات تغيير نكنند 
يعنى بايد حد وسط طورى باشد كه هم براى اصغر لازم باشد هم از اصغر جدا نشود و تغيير در آن بيدا نشود. همجنين اكبر 


براى اوسط هم بايد اينجنين باشد. 


يس اوسط براى اصغر بايد غير منفكك و غير متغير باشد اكبر هم براى اوسط بايد غير منفكك و غير متغير باشد. جنين قياسى كه 
اوسط و اكبرش به اين صورت است مى تواند برهان باشد و نتيجه دهد نتيجه اى را كه محمولش «يعنى اكبر» براى موضوعش 
«يعنى اصغر) هم غير منفكك و هم غير متغيّر باشد. در اينصورت مناسبت بين مقدمه و نتيجه رعايت شده است. اما اكر بخواهيد 
نتيجه ضرورى «يعنى غير منفكك و غير متغير) كرفته شود ولى مقدماتى استفاده شود كه مناسبت با اين نتيجه ندارند «مثلا غير 
منفكك باشد ولى تغير و عدم ذاتيت در آن راه بيدا كرده باشد» نمى توانند مقدمه برهان قرار بككيرد. در باب برهان» مقدمه بايد 
مثل نتيجه؛ غير منفكك و غير متغير باشد و بعد هم اشاره مى شود كه محمول براى موضوع بايد ذاتى باشد اما در ذاتى بودن 


شرط نمى شود كه حتما بايد مقوّم باشد بلكه كفته مى شود كه جه ذاتى مقوّم باشد جه عرض ذاتى باشد كافى است. 


ص: عوع 


توضيح عبارت 
(التسي. الكاليي ف يقد ور يداف لاهن وا نا 


در فصل ينجم درباره تحقيق ضروريت مقدمات براهين بحث مى شود و در مناسبات اين مقدمات «يا در مناسبت اين مقدمه با 


نتيجه) بحث مى شود. 


در اكثر نسخ «مناسبتها» آمده است كه بهتر است. اما در كتاب به صورت «مناسياتها)» آمده شايد جون برهان يكى نيست و 
براهين متعددى از طريق انسانها اقامه مى شود لذا با توجه به تعدد براهين تعبير به «مناسباتها» كرده يعنى مناسباتى كه بين مقدمه 


ى هر برهان يا نتيجه ى آن برقرار است. 

«اثم ان مقدمات البرهان يجب ان تكون ضروريه) 

«ضروريه): يعنى محمول از موضوع غير منفكك باشد و در عين حال ذاتى هم باشد. 

«و ذلكك اذا كانت على مطلوبات ضروريه» 

«كانت» به معناى «قامت» است. 

«ذلك»: به «وجوب ضرورى بودن» كه از «يجب ان تكون ضروريه) فهميده مى شود اشاره دارد. 


ترجمه: وجوب ضرورى بودن مقدمات زمانى است كه اين ضروريات «يعنى مقدمات ضرورى) بر نتايج «مراد از مطلوبات» 


نتايج است». ضرورى اقامه شوند «تا مناسبت حاصل شودا). 
«قيل: لان ما يُكتسب بوسط ما يجوز ان يتغير لا يكون ثابتا لا يتغيرا 


مراد از «قيل»» ارسطو است و مصنف اين مطلب ارسطو را قبول دارد و كلام را هم از ارسطو نقل مى كند و مورد اعتمادش 
است با وجود اين كلمه «قيل» مى آورد. لفظ «قيل» در اينجا دلالت بر تمريض نمى كند بلكه معتقد است كه اين مطلبء. كفته 


شده و خوب هم كفته شده است. 


ص: /الوع 


«ما يكتسب» اسم «ان» است. «يجوز ان يتغير؛ صفت براى «وسط ما است نه خبر. «لا يكون ثابتا لا يتغير) خبر است. 


ترجمه: آنجه كه به وسط كسب مى شود «يعنى نتيجه اى كه به توسط حد وسطى كسب مى شود) كه اين حد وسط اين صفت 
دارد كه جايز است تغيير كندء ثابتٍ لا يتغير نيست «در حالى كه نتيجه برهان بايد ثابتٍ لا يتغير باشد يس مقدمه هم بايد ثابتٍ 


لا يتغير باشد تا بتواند جنين نتيجه اى را بدست آوردا). 
«بل النتيجه الضروريه تلزم من مقدمات ضروريه لا يقع فيها امكان تغيرا 
مصنف با اين عبارت» مطلب را تكرار و تاكيد مى كند. 


مصنف مى كويد نتيجه اكر ضرورى باشد «كه در برهان هم بايد ضرورى باشد) لازم مى آيد از مقدماتى كه ضرورى باشند» 
اينكه امكان تغتر هم حاصل نمى شود. 


است ثابت لا يتغير باشد. 
نكته: مفهوم جمله «و ذلك اذا كانت على مطلوبات ضروريه) جيست؟ 


وقتى اين مقدمات بر مطلوبات ضروريه قائم مى شوند خودشان بايد ضروريه باشند مفهوم اين است كه «اكر مطلوب» ضرورى 
نبود اين مقدماتى كه اقامه شدند مى توانند ضرورى نباشند». كاهى در مفهوم يكك قبد اضافه مى شود و كفته مى شود «اكر در 
باب برهان» مطلوب ضرورى نبود مقدمه لازم نيست ضرورى باشد» يعنى قيد «فى باب البرهان» آورده مى شود. اين قيد به 
خاطر اين آورده مى شود كه جون بحث مصنف در برهان است. مفهوم اين مى شود كه اكر نتيجه» نتيجه امكانى است واجب 
نيست كه مقدمات» ضرورى باشند بلكه همين كه مقدمات بتوانند نتيجه را عائد كنند كافى است. نتيجه هم نتيجه امكانى است 
و مقدماتٍ امكانى مى توانند نتيجه امكانى را افاده كنند بنابراين در جنين جايى لازم نيست مقدمات» ضرورى باشند. مقدمات 
در صورتى ضرورى اند كه نتيجه هم ضرورى باشدء يس اككر در برهان» نتيجه ضرورى بود مقدمات هم بايد ضرورى باشند 


ولَى كر نتيجه» ضرورى نبود لازم نيست مقدمات» ضرورى باشند. 


ص: ١ع‏ 


اكّر قيد «فى باب البرهان» آورده نشود و به صورت مطلق كفته شود يعنى كفته شود «اكر مطلوب» ضرورى است كما فى باب 
البرهان بايد مقدمه هم ضرورى باشد» مفهوم اين است كه اكر مطلوب» ضرورى نيست كما فى باب القياس» اشكال ندارد كه 


مقدمات غير ضرورى باشد. 


در معناى اول كه قيد «فى باب البرهان» اضافه شد به خاطر اين بود كه بحث مصنف در باب برهان است اما در مفهوم دومى 
كه كرفته شد اين قيد هم اضافه نشد بلكه منطوق مربوط به باب برهان شد و مفهوم مربوط به باب قياس شد. معناى دوم كه 
كفته شود «اكر مطلوب» ضرورى بود جنانجه در برهان اينجنين است مقدمات هم بايد ضرورى باشد) هيج محذورى ندارد. 
يس در برهان نتيجه» ضرورى استء مقدمات هم ضرورى است. اما در باب قياس اكر مطلوب» ضرورى نبود «جنانكه در قياس 


اما آيا مفهوم و معناى اول كه شد را مى توان تاييد كرد يا نه؟ در ذهن بنده «استاد» هست كه در جلد اول شرح اشارات تقريبا 
تصريح مرحوم خواجه است كه اكر نتيجه در باب برهان امكانى بود مقدمات هم مى توانند امكانى باشند. اين حرف كه از 
شرح اشارات نقل شد اكر صحيح باشد مفهوم و معناى اول كه از اين عبارت كرفته شده طبق مبناى مرحوم خواجه صحيح 


خواهد بود. اما طبق كلام مصنف مفهوم دوم بهتر خواهد بود. 


ص: حل 


كر ضمير «كانت» به «مقدمات» ب ركردانده شود «نه اينكه به مقدمات برهان ب ركردد» همان مفهوم و معناى دومى كه كرفته شد 
بدست مى آيد. در اين صورت در اين عبارت» صنعت استخدام بكار رفته زيرا مرجع ضمير «مقدمات البرهان» است و از خود 


ضميرء «مقدمات البرهان» اراده نمى شود بلكه «مقدمات» اراده مى شود. 


مفحه +8 اسطانء قر دزو الاسور الفرو ره 
مصنف دو ضرورى درست مى كند: 

١‏ ضروريه فى اللزوم 

"_ ضروريه فى الجواهر و الطبيعه. 


توضيح ضروريه فى الجواهر و الطبيعيه: ذاتى مقوم «يعنى ذاتى باب ايساغوجى» براى هر شىء» ضروري آن شى است اما 
ضرورى در جوهر و طبيعت آن شىء. بنابراين اكر محمول در تعريف موضوع اخذ شود اين محمول براى موضوعء ذاتى مقوم 
يعنى ضرورى فى الجواهر و الطبيعيه است. اكر موضوع در تعريف محمول اخذ شود باز هم موضوع براى محمول» ضرورى فى 
الجواهر و الطبيعيه است. در هر دو صورت» ضرورى فى اللزوم هم هست. لزوم به معناى جسبندكى است و ضرورى در لزوم به 
معناى اين است كه منفك نمى شود و رها نمى كند يعنى موضوع از محمول منفك نمى شود جون ذاتى محمول است و 
محمول هم از موضوع منفك نمى شود جون ذاتى موضوع است يس علاوه بر اينكه ضرورى فى الجواهر و الطبيعه است 
ضرورى فى اللزوم هم هست. در جايى كه موضوع در تعريف محمول اخذ مى شود كفته شد موضوعء ضرورى فى الجواهر و 
الطبيعيه براى محمول است و موضوع از محمول جدا نمى شود اما در اينجا مى خواهيم اين استفاده را ببريم و بكوييم محمول 
هم از موضوع جدا نمى شود. يعنى در هر دو صورت «جه موضوع در تعريف محمول اخذ شود جه محمول در تعريف موضوع 
اخذ شود» موضوع از محمول جدا نمى شود و محمول هم از موضوع جدا نمى شود. در صورتى كه موضوع در تعريف 
محمول اخذ مى شود محمول براى موضوع. ذاتى مقوم نيست بلكه عرض ذاتى است ولى همين عرض ذاتى از موضوع جدا 
نمى شود. يس محمول جه ذاتى مقوم براى موضوع باشد جه عرض ذاتى براى موضوع باشد در هر دو صورت» ضروري لازم 


هم هست و جدا نمى شود. 


٠/7٠١ ص:‎ 


اين دو قسم كه كفته شد هر دو قسم نتيجه واحد داشتند «آن دو قسم عبارت بودند از اينكه محمول در تعريف موضوع اخذ 
شود و موضوع در تعريف محمول اخذ شود) و نتيجه اش اين بود كه محمول نمى توانست از موضوع جدا شود. در يكك حالت 
محمول» ضرورى فى الجوهر و الطبيعه بود و در يكك حالت موضوعء, ضرورى فى الجوهر و الطبيعه بود ولى در هر دو نتيجه 


كرفته شد كه محمول» ضرورى فى اللزوم است يعنى منفكك نمى شود. 


محمولاتى هست كه ضرورى فى اللزوم هستند ولى ضرورى فى الجوهر و الطبيعيه نيستند يعنى نه آنها در تعريف موضوع اخذ 
مى شوند نه موضوع در تعريف آنها اخذ مى شود ولى ضرورى فى اللزوم هستند يعنى جدا نمى شوند. اين كونه محمولات 
نسبت به موضوع در باب برهان عرض غريب حساب مى شوند و در باب برهان بكار نمى روند. اكرجه ضرورت در لزوم 
دارند و منفكك نمى شوند ولى صرف منفكك نشدن كافى نيست,ء علاوه بر منفكك نشدن بايد ضرورى فى الجوهر و الطببعيه 


باشند. 
كح . ٠. 2 30 ٠‏ 
يس دو كونه ضرورى درست شد: 


_.١‏ ضرورى فى الجوهر و الطبيعه» كه جه از جانب محمول باشد جه از جانب موضوع باشد كافى است. اينجنين ضرورى اى 


كفته شد كه در باب برهان ارزش داده مى شود و قبول مى شود. 

"١‏ ضرورى فى اللزوم» يعنى فقط لزوم داشت و ضرورى در جوهر و طبيعت نبود يعنى نه محمول در تعريف موضوع اخذّ مى 
شد كه ضرورى در جوهر و طبيعتٍ موضوع باشد نه موضوع در تعريف محمول اخذ مى شد كه ضرورى در جوهر و طبيعت 
محمول باشد. فقط از يكديكر جدا نمى شدند. ضرورى به اين معنا در باب قياس» ضرورى دانسته مى شود و در باب برهان 
ضرورى دانسته نمى شود و اين فايده اى براى ما ندارد. يس در باب برهان» در ضرورت شرط مى شود اخذ شدن محمول در 
تعريف موضوع يا اخذ شدن موضوع در تعريف محمولء, كه در حالت اول محمولء ذاتى مقوم براى موضوع مى شود و در 
حالت دوم محمول» عرض ذاتى براى موضوع مى شود. در اين دو حالت اجازه داده مى شود ضرورتى كه هست در باب برهان 
بكار رود. يمس ضرورت باب برهان با اين بيان تعيين شد و مشخص كرديد كه فرق است بين ضرورتى كه در باب برهان است 
و ضرورتى كه در باب قياس است. ضرورت در باب قياس اعم بود يعنى فقط ضرورت در لزوم را لازم داشت حال ضرورت 
در جوهر و طبيعت حاصل شود يا حاصل نشود اما ضرورت در باب برهان» خاص است و بايد ضرورت فى الجوهر و الطبيعه 


باشد كه ضرورت در لزوم را هم در بردارد. 


٠/١١ ص:‎ 


توضيح عبارت 

«و الامور الضروريه على وجهين» 

امور ضروريه بر دو وجه هستند: 

مزال_١‎ 

' مقوّم 

«امور ضروريه فى اللزوم» 

مورد اول اين است كه فقط در لزوم ضرورى است يعنى فقط از يكديكر جدا نمى شوند. 
من غير ان يكون بعضها لبعض ضروريا فى الجوهر و الطبيعه) 


تعبير به «بعضها لبعض» مى كند و تعبير به «محمول للموضوع) نمى كند جون اكر تعبير به اين مى كرد كه «محمول براى 


موضوع ضرورى در جوهر و طبيعت نيست يكى از دو مورد بيان مى شد يعنى ضرورى فى الجوهر و الطبيعه دو فرد دارد: 
"_ موضوعء ضرورى فى الجوهر و الطبيعه براى محمول باشد. 

مصنف تعبير به «بعضها لبعض» كرد تا تطبيق بر هر دو كند. 

«و هذه لوازم خارجه» 


ايساغوجى نيست بلكه مطلق ذاتى مراد است يعنى «ذاتى» باب برهان مراد است. ذاتى باب برهان اين بود كه يا مقوّم باشد يا 
عرض ذاتى باشد. ذاتى مقوّم اين بود كه محمول در تعريف موضوع اخذ شود. عرض ذاتى اين بود كه موضوع در تعريف 


محمول اخذ شود. اما ضرورى در لزوم هست يعنى اين دو از يكديكر منفكك نمى شوند. 
«و قد اوضحنا قبل انها لا تنفع فى كسب العلم اليقينى) 
ان امور در كسب علم يقبن ((يعنى در باب برهان» كارايى ندارند و مقدمه برهان قرا كين كيلك 


ص: 07 


«اوضحنا»: شايد دو فصل قبل مراد باشد كه ضرورت را در باب برهان اعتبار مى كرد. 
تا اينجا قسم اول بيان شد و حكمش هم كفته شد. 

«و ضروريه فى الجوهر و الطبيعه) 

ضرورى در جوهر و طبيعت به دو قسم تقسيم شد: 

_.١‏ محمول در تعريف موضوع اخذ شود. 

"_ موضوع در تعريف محمول اخذ شود. 

«و هى الامور الموجوده بذاتها» 


در قسم اول وقتى امور ضروريه را مطرح كرد تعبير به «هذه لوازم خارجه)» كرد و حكمش يا عبارت «قد اوضحنا» بيان كرد. اما 
در قسم دوم وقتى ضرورى فى الجوهر و الطبيعه را مطرح مى كند عبارت «و هى الالمور الموجوده بذاتها» رامى آورد و 
حكمش رابا عبارت «و اما الداخله)» بيان مى كند. 


ضمير «بذاتها» به «امور) برنمى كردد يعنى نككويبد اين امورى كه بذات خودشان موجودندء, اكر كفته شود با واجب تعالى 
اشتباه مى شود لذا بايد براى رفع اشتباه در تفسير «ذات» تصرف كرد و كفت «بذاتها» در خداوند _ تباركك __به معناى اين 
است كه بدون قيد باشد «كه حيثيت تقيبديه باشد) و بدون علت باشد ١كه‏ حيثيت تعليليه باشد». يعنى خداوند _ تباركك _ نه 
مثل ماهيت است كه با قيد «وجود)» موجود شود نه مثل وجود امكانى است كه با علت وجود موجود شود. در ماهيت» حيثيت 
تقيبديه لازم است يعنى بايد وجود» ضميمه شود اما در وجودهاى امكانى حيثيت تعليليه لازم است يعنى بايد وجود» ضميمه 
شود اما در وجودهاى امكانى» حيثيت تعليليه لازم است يعنى بايد وجود, افاضه شود. در خداوند _ تباركك _ هيجكدام لازم 


نيست. خداوند _ تباركك _ به حيثيت اطلاقيه موجود است نه به حيثيت تعليليه نه تقييديه. 


7١7 ص:‎ 


اما «بذاتها» كه در اينجا كفته مى شود «وجود امكانى» موجود است بذاتها» مراد اين است كه مثل ماهيت نيست «ماهيت بذاته 
موجود نيست)» بايد به آن ضميمه شود تا موجود شود.لفظ «بذاتها» فقط نفى حيثيت تقييديه است. لذا ضمير «بذاتها) را به 
«امور» برنكردانيد تا احتياج به تصرف داشته باشد بلكه به «طبيعت» بركردانيد يعنى امور, امورى هستند كه بذات طبيعت 


حاصل مى شوند يعنى اكّر طبيعت ايجاد شود جون اين امورء ذاتى طبيعت هستند ايجاد مى شوند. يعنى ذاتيت نياز به جعل جدا 


ندارند وقتى طبيعت جعل مى شود ذاتيات هم در ضمن اين جعل» جعل مى شوند و جعل جدايى نمى خواهد. 


ترجمه: اين امورى كه در جوهر و طبيعت ضرورى اند «كه همان ذاتيات مقوّم هستند» امورى هستند كه بذات طبيعت موجودند 


«يعنى با جعل طبيعت و ايجاد طبيعت» موجود مى شوند و احتياجى نيست كه به صورت جدا موجود شوند). 


شود با جعل موضوع. جعل مى شود. 


ذاتيات با جعل طبيعت» جعل مى شوند. يا محمول» طبيعت است و موضوع در تعريفش اخذ مى شود و موضوع. ذاتيات مى 
شود. در اينجا با وجود محمولء موضوع جعل مى شود. يا موضوع؛ طبيعى است و محمولء ذاتى آن است كه محمول در 


نكته: «باء» در «بذاتها» سببيه است يعنى امور «يعنى ذاتيات مقومه» موجودند به سبب ذات طبيعت «وجود طبيعت». 


7١5 ص:‎ 


نكته: در قسم اول تعبير به الوازم خارجه) كرد و در قسم دوم تعبير به «داخله» مى كند خارجه به توسط خود ملزوم جعل مى 
شود اما داخله به توسط ملزوم جعل نمى شود. اصلا احتياجى به جعل ندارد همان جعل ملزوم كافى است. در لوازم خارجه 
كفته مى شود خود ماهيت كه ملزوم و معروض است علت براى جل لا-زم» مى شود ولى در ذاتيات» اينطور نيست كه نوع 
علت براى جعل جنس شود بلكه جعل نوع همان جعل جنس و فصل است نه اينكه مستلزم جعل باشد. 


مى كند اما زوجيت را خود اربعه جعل مى كند و جاعل اربعه» زوجيت را جعل كرد با واسطه يعنى كانه دو جعل است: 


_١‏ جعل فاعل» اربعه را 
"_ جعل اربعه» زوجيت را. 


ذواذائى انتطور :بيت يلك ذاتى» اسان را جعل هن كوي همان حعل »تحيوان تاطن جل من لوكو ابتطور نيفيتك كه اسان 
حيوان ناطق را جعل كند. يس در لازم و ملزوم» ملزوم ذاتى را جعل مى كند اما در ذاتى و ذوالذاتى؛ ذوالذاتى» ذاتى را جعل 
نمى كند. به عبارت ديكر وقتى ملزوم جعل شد جعل ملزوم مستلزم جعل لازم است ولى وقتى ذو الذاتى جعل شد جعل ذو 
الذاتى همان جعل ذاتى است نه مستلزم جعل ذاتى باشد. 

در عرض ذاتى وقتى محمول جعل شود موضوع جعل مى شود ولى در عرض لازم وقتى محمول جعل مى شود موضوع جعل 
نمى شود موضوع شايد قبلا جعل شده باشد. بالاخره در اينها از جعل ثانى بى نيازيم و جعل مركب نداريم مكر همان جعل بى 


واسطه و با واسطه كه بيان شد. 


ص: 2, 


مقدمات برهان بايد ضرورى باشند/ مقدمات برهان بايد با نتيجه مناسبت داشته باشند/ فصل 8/ مقاله ؟/ برهان شفا. 
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0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 
موضوع: مقدمات برهان بايد ضرورى باشند/ مقدمات برهان بايد با نتيجه مناسبت داشته باشند/ فصل 8/ مقاله ؟/ برهان شفا. 
«اما الداخله فى حد الموضوع فهى ضروريه للموضوع فى جوهره»(١)‏ 


بحث در اين بود كه مقدمات براهين بايد ضروريه باشند و اين در صورتى است كه نتيجه» ضرورى باشد. اككر انتظار است كه 


نتيجه ى ضرورى كرفته شود بايد مقدمات هم ضرورى قرار داده شود. 

در توضيح اين بحث مصنف وارد در تقسيم ضرورى شد و بيان كرد كه ضرورى دو وجه دارد: 
_.١‏ ضرورى فى اللزوم. 

"_ ضرورى فى الجوهر. 


ضرورى فى الجوهر: عبارت از مقوّم بود ولى كاهى محمول نسبت به موضوعء, ضرورى فى الجوهر بود «يعنى ذاتى مقوّم بودا و 
كاهى موضوع نسبت به محمول ضرورى فى الجوهر بود «يعنى ذاتى مقومٌ بودا. به عبارت ديكر كاهى محمول در تعريف 
موضوع اخذ مى شد و كاهى موضوع در تعريف محمول اخذ مى شد و در هر دو حال محمول براى موضوع ضرورى و يا 


ذاتى بود ولى در حالت اول» ذاتى به معناى مقَوّم بود ودر حال دوم» عرض ذاتى بود. 


در هر دو حال» ضرورى فى الجوهر وجود داشت حال يا محمول» ضرورى فى جوهر الموضوع بود يا موضوع. ضرورى فى 
جوهر المحمول بود ودر هر دو حال محمول» ضرورى يا ذاتى ناميده شد اما در يكك حالت محمولء ذاتى مقوم براى موضوع 


شد و در يكك حالت محمولء عرض ذاتى براى موضوع شد. 
ص: 7/١8‏ 
00-١‏ الشفاءءابن سيناءج 4)عص ءس 4ط ذوى القربى. 


اين دو قسم كه از آنها تعبير به ضرورى فى الجوهر شد هر دو ضرورى فى اللزوم هم بودند يعنى نه تنها داخل در جوهر شىء 
بودند بلكه غير منفكك از آن هم بودند جون ضرورى در لزوم به معناى غير منفكك است. اما ضرورى در جوهر به معناى مقَوّم 


است و مقوّمء علاوه بر اينكه ضرورى در جوهر است ضرورى در لزوم هم هست يعنى منفكك از شىء «ذى الذاتى) نمى شود. 


يس آنجه كه ضرورى در جوهر است به هر كدام از دو قسمش ضرورى فى اللزوم هست. ضرورى فى اللزوم بودنش به يكى 


انسان ضرورى فى اللزوم به طور مطلق است اما استقامت و انحناء» هر يكك از اين دو براى خط. ضرورى فى اللزوم به طور 
مطلق نيستند بلكه ضرورى فى اللزوم به طور مقابله هستند يعنى اكر هر دو را كنار هم جمع كنيد و بككُوبيد «مستقيمٌ او منحنن) 
ضرورى براى خط هست اما هر كدام به تنهايى ضرورى فى اللزوم براى خط نيست زيرا «مستقيم) مى تواند از خط منفك شود 
و همينطور «منحن» مى تواند از خط منفكك شود. 

تا اينجا روشن شد آنجه كه ضرورى فى الجوهر است «به هر يكك از دو قسم كه كفته شد» ضرورى فى اللزوم هم هست ولى 
ضرورى فى اللزوم بودن به دو صورت است كه يا مطلقا ضرورى فى اللزوم است يا على سبيل المقابله ضرورى فى اللزوم است. 


٠/١١17 ص:‎ 


در جايى كه مطلقاء ضرورى فى اللزوم باشد علاوه بر اينكه ذاتى و ضرورى است اوَلى هم هست يعنى محمول اينكونه اى هم 
ضرورى و هم ذاتى و هم اوّلى است اما آن كه ضرورى فى اللزوم على سبيل المقابله باشد اكر به تنهايى محمول قرار بكيرد 


اكيت 


جون اكر بخواهيد حكم را به توسط يكى از اين دو «كه على سبيل المقابله ضرورى هستند» بر موضوع حمل كنيد» حكم عام 
به وسيله اين خاص بر موضوع حمل مى شود يا اكر برعكس هم كفته شود كه حكم خاص به وسيله عام حمل مى شود اوّلى 


نخواهد بود. توضيح بيشتر در ادامه مى آيد. 

توضيح عبارت 

«اما الداخله فى حد الموضوع فهى ضروريه للموضوع فى جوهره) 

«الداخله» صفت براى «امور» است كه مراد از آن» «محمولات» است. 

ترجمه: محمولاتى كه داخل در حد موضوع هستند اين امور ضرورى براى موضوع و در جوهر موضوع هستند. 
«واما التى الموضوع داخل فى حدها فالموضوع لها ضرورى فى الجوهر) 

«التى» مثل «الداخله» صفت براى «امور) است كه مراد از آن» «محمولات» است. 

ترجمه: اما محمولاتى كه موضوع داخل در حدّ آنهاست موضوع؛ ضرورى در جوهر محمول است. 

«و هى ضروريه للموضوع فى اللزوم ايضا اما على الاطلاق و اما على المقابله 

«ايضا» همانطور كه ضرورى فى الجوهر است ضرورى فى اللزوم هم هست. 


اكر قابليتِ شانيت» ملاحظه شود ضمير «هى» به هر دو برمى كردد و اكر تقسيم بعدى و مراد» ملاحظه شود ضمير «هى) به قسم 
دوم كه «اما التى الموضوع داخل فى حدها؛ است برمى كردد. يعنى جايى كه محمول» عرض ذاتى است يا بر سبيل مقابله» 
ضرورى فى اللزوم است يا بر سبيل مطلق» ضرورى فى اللزوم است. در ذاتى مقوّم اين تقسيم نمى آيد در عرض ذاتى اين 
تقسيم مى آيد. 


٠/١ ص:‎ 


ترجمه: اين كه ضرورى فى الجوهر است «كه اولى» ضرورى فى جوهر موضوع است و دومى ضرورى فى جوهر المحمول 
است» ضرورى للموضوع فى اللزوم هم هست «يعنى محمولات كه ضرورى فى جوهر الموضوع هستند ضرورى فى اللزوم هم 


هستند» يا مطلقا «يعنى خود محمول» است يا بر سبيل مقابله «يعنى اين محمول با مقابلش مجموعا ضرورى فى اللزوم» است. 
«و التى على المقابله فالماخوذ منها فى البرهان ما كان ضرورى اللزوم للنوع الواحد؛ 


اكر حكمى براى يكك نوع از اين دو نوعى كه على سبيل المقابله كنار هم آمدند ثابت بود مى توان مقدمه برهان تشكيل داد 
كه يكك نوعء موضوع كرفته شود و آن حكمى هم كه برايش ضرورى است محمول قرار داده شود اما اكر حكم براى اين 
واحد نبود بلكه حكم براى هر دو مقايبل بود و موضوعء يكى از اين دو قرار داده شد و حكمى كه براى عام است بر يكى از 
اين دو حمل شد آن حكم عام براين نوع حمل مى شود ولى با واسطه حمل مى شود زيرا به واسطه عام براين خاص حمل مى 
شود و جنين حكمى نمى تواند اؤوّلى باشد و جون نمى تواند اؤْلى باشد به درد باب برهان نمى خورد اما نمى توان كفت «جون 
ذاتى نيست به درد باب برهان نمى خورد) زيرا ذاتى هست. در باب برهان به ذاتى بودن اكتفا نشد بلكه اوّلى بودن هم شرط 
شد يس در جايى كه ذاتى» حفظ مى شود و اوّلى حذف مى شود به درد باب برهان نمى خورد. در ما نحن فيه اكر محمول بر 
سبيل مقابله ذاتى موضوع بود و بخواهيد حكمى براين دو مقابل حمل شود اكر بر يكى حمل شد و ديديد مختص به همان 
يكى است جنين مقدمه اى مقدمه برهان قرار مى كيرد اما اككر حكم براى هر دو نوع «كه على سبيل المقابله كنار هم آمدند) 
باشد يس حكم براى عام است الككر حكم بر روى يكى از اين دو مقابل برود به توسط عام براين يكك نوع برده شده و حكمى 
كه به توسط عام بر موضوع حمل شود حكم اوّلى نيست و اككر حكم اوّلى نباشد به درد باب برهان نمى خورد. 


ص: ظؤظ, 


اللزوم براى يكى از اين دو مقابل باشد «و براى هر دو مقايبل ضرورى نباشد» و وقتى ضرورى باشد براى آن يكى اوّلى هم 


خواهد بود. 

«فان كان مما يوجد و لا يوجد فى موضوع واحد بالنوع فليس داخلا فى البرهان على الآمر الضرورى من حيث ما هو ضرورى'» 
«على الامر الضرورى» متعلق به «برهان» است. 

«ما» در «ما هو ضرورى) زائده است. 


ترجمه: اكر حكم و محمولاءت داشته باشيد ولى در يكى از اين دو نوع يافت نمى شود بلكه در هر دو يافت مى شود «در اين 
صورت قضيه اى درست مى شود كه حكمش نسبت به موضوعش عام است يعنى حكم براى اعم از اين موضوع است و اكر 
به اعم ازاين موضوع نسبت داده مى شود به توسط آن اعم است» اين جنين حكمى داخل در برهان است ولى امر ضرورى 
نمى شود «مراد از ضرورىء نتيجه است يعنى اكر نتيجه. ضرورى بود اينجنين مطلبى كه كفته شد نمى تواند مقدمه برهان قرار 
بككيرد جون نتيجه» ضرورى است و مناسبت بين نتيجه و مقدمه اقتضا مى كند كه مقدمه هم ضرورى باشد و اين مقدمه اى كه 


حكم و محمولش اوّلَى نيست ضرورى نيست يس در باب برهان بكار نمى آيد). 


«فليس داخلا-... ما هو ضرورئ:: اينجنين محمولى را نمى توان در برهانٍ بر امر ضرورى بكار كرفت از اين جهت كه امرء 
اين حكم با واسطه عام مى خواهد بر موضوع حمل شودا. 


7١ ص:‎ 


«و اما كيف نرتب هذه ليكون منها العلم اليقين فنقوله بعدا 
«هذه): يعنى محمولات. 
«منها العلم اليقين» به معناى «لصيدر منها العلم اليقين» 


ترجمه: اما جككونه اين محمولاءت را ترتيب بدهيم تا منشا علم يقينى ما به نتيجه بشوند يعنى جكونه مى توان با ترتيب 
محمولات در مقدمات» مقدمه اى كه نافع در باب برهان است بدست آيد و علم يقين رااز اينجنين برهانى نتيجه بكيريم «به 
عبارت ديكر الان تعيين شد كه محمولات بايد جه جيز باشند اما نظم آنها عذايان عن شود جوة سيرك كنا وزده تن قر 
اكر بسيط است كه كارى نداريم اما اكر مركب است بايد به نحو خاص آورده شود و بر موضوعات» مرتب شود تا بتوان نتيجه 


مطلوب را كرفت. 


بيان اين مطلب كه «اكر نتيجه» ضرورى باشد و قياس غير ضرورى باشد نتيجه كرفته مى شود كه ملزوم» غير ضرورى است و 
لازم» ضرورى است» و اشكال بر آن «كه وقتى ملزوم غير ضرورى است لازم هم مى تواند غير ضرورى باشد» و جواب از 
اشكال. 1_ آيا در برهان مى توان قضيه صادقه» مشهوره و مقبوله بكار برد يا نه؟/ مقدمات برهان بايد با نتيجه مناسبت 
داشته باشند / فصل 5 / مقاله ؟/ برهان شفا 947/١7/٠8‏ 


9 010لا ع5 01م ملا5 01 005 اع5نلاماط الاملا. 


موضوع: ١‏ _ بيان اين مطلب كه «اكر نتيجه. ضرورى باشد و قياس غير ضرورى باشد نتيجه كرفته مى شود كه ملزوم» غير 
ضرورى است و لازم» ضرورى است» و اشكال بر آن «كه وقتى ملزوم غير ضرورى است لازم هم مى تواند غير ضرورى باشد) 
و جواب از اشكال. _١‏ آيا در برهان مى توان قضيه صادقه. مشهوره و مقبوله بكار برد يا نه؟/ مقدمات برهان بايد با نتيجه 


مناسبت داشته باشند/ فصل 2/ مقاله /١‏ برهان شفا. 


ص: ١لا‏ 


ليس بدائم الوجود/0١)‏ 


بحث در اين بود كه بين نتيجه برهان و مقدمه برهان بايد مناسبت باشد بنابراين اكر نتيجه. ضرورى است بايد مقدمه هم 
ضرورى باشد. مصنف مى فرمايد اكر نتيجه» ضرورى بود و مقدمه» ضرورى نبود شخصى ممكن است اعتراض كند و بكتُويد 
مقدمه ملزوم است و نتيجه. لازم است و اككر ملزوم دائم الوجود و ضرورى نيست لازم هم بايد دائم الوجود نباشد و ضرورى 
نباشد. براى اينكه اين اعتراض وارد نشود و يقينى كه حاصل مى شود مستحكم شود بايد راه اين اشكال و طعن بسته شود. 
بستن راه اشكال به اين است كه وقتى نتيجه» ضرورى است مقدمات هم ضرورى قرار داده شود تا شخصى نتواند اشكال كند و 
بكويد اككر ملزوم دائم الوجود نيست لازم هم مى تواند دائم الوجود نباشد. اككر ملزوم ضرورى نيست لازم هم مى تواند 


ضرورى نباشد. يس اكر مقدمتين ضرورى نيستند نتيجه هم مى تواند ضرورى نباشد. ولى بايد جلوى اين طعن كرفته شود به 


اين وسيله كه مقدمات» ضرورى قرار داده شود يعنى مصنف بيان مى كند كه طعن جنين شخصى وارد است و بايد جلوى طعن 
كرفته شود به اينكه قضيه» اصلاح شود. 


دقانو لزن حا وافط فول ل مرت فق مفاة 111 ليك زايا انها فول العوو ار إن تيرق عترم قات عه 
بر مى آيد كه قياسء ملزوم است و نتيجه. لازم است. اكر نتيجه» ضرورى بود و قياس» غير ضرورى بود و بخواهيد از قياسى كه 
غير ضرورى بود نتيجه ضرورى كرفته شود در اين صورت ملزوم, غير ضرورى مى شود و لالزم» ضرورى مى شود. در 
اينصورت اشكال مستشكل يبش مى آيد كه وقتى ملزوم دائم الوجود و ضرورى نيست لازم هم مى تواند دائم الوجود و 
ضرورى نباشد. يس در نتيجه اى كه كرفته مى شود مى تواند ضرورت انكار شود به بهانه اينكه ملزوم» ضرورت نداشت 
جكونه مى خواهيد لازم را صاحب ضرورت كنيد. زيرا لازم بيرو ملزوم است. اكر بتوانيد ملزوم رادر يكك زمان برداريد لازم 
هم بدنبالش برداشته مى شود و فرض اين است كه ملزوم» ضرورى نيست و قابل برداشتن هست يس نتيجه هم بايد ضرورى 


نباشد و قابل برداشتن هم باشد. 


ص: 7 


-١‏ 0 0( الشفاءءابن سيناءج 4)عص ءس 16ءط ذوى القربى. 


مصنف مى فرمايد اكر بخواهيم اين اشكال وارد نشود بايد قضيه را اصلاح كرد يعنى بايد مقدمات هم ضرورى قرار داده شود 
تا ملزوم» ضرورى شود و لازم هم ضرورى شود در اينصورت,ء طاعن نمى تواند طعنى وارد كند. راه اصلاح اين نيست كه طعن 


طاعن جواب داده شود زيرا طعن او قابل جواب نيست. راه اصلاح اين است كه طعن او وارد نشود. 


نكته: كاهى نتيجه فى نفسه ضرورى است نه اينكه جون از درون اين قياس بيرون آمده است. خود نتيجه را اكر ملاحظه كنيد 
بدون اينكه نتيجه براى قياس باشد در اينصورت ضرورى است. مثلا كفته مى شود «كل انسان ماش» و «كل ماش حيوان» نتيجه 
قا نوه موكل البا ضيه دصل 1ك ابن سوه جورف نت عوتج كي :رقنا اس عسوا 
ذاتى موضوع است» اما خودش ضرورى است يعنى ماده اينكونه اقتضا كرده كه ضرورى باشد اين جمله «كل انسان حيوان» 
اكر ازاين قياس هم به دست نمى آمد باز هم «كل انسان حيوان» ضرورى بود يس ضرورى بودن اين نتيجه به خاطر خود 
نتيجه است نه به خاطر اينكه از اين قياس صيد شده؛» ضرورى باشد و الَا قياسى كه ضرورى نيست نمى توان نتيجه ضرورى 
بدهد. در جنين مواضعى كه قياس» ضرورى نيست ولى نتيجه» ضرورى فى نفسها است اين اشكال يبش مى آيد كه اكر ملزوم 
ضرورى نيست جرا لازم را ضرورى كرفتيد. مصنف مى فرمايد بايد اين راه بسته شود به اينكه حد وسط ضرورى قرار داده 
شود تااين نتيجه از آن ضرورى كرفته شود كه اين» برهان مى شود. اكر اين كار نشود جنين قياسى صحيح است ولى برهان 


سستك. 


ص: 7 


توضيح عبارت 

« قالوا » 

از عبارت «و كل قول ينتج...» تا سطر 18 كه عبارت بالا يكون فيها هذا المطعن» مى باشد مقول «قالوا» است. 
«و كل قولٍ يَنْنَجَ به امر ضرورى » 

هر قول و قياسى كه به وسيله آنء» امر ضرورى نتيجه كرفته مى شود يعنى نتيجه» ضرورى است. 

«وليس ضروريا» 


ضمير «ليس» به «قول) بر مى كردد نه به «امر» زيرا قبول مى كند كه آن امر «يعنى نتيجه») ضرورى است ولى آن قول كه اين 


نتيجه را در يى داشته ضرورى نبوده است. 
«فان للمعاند ان يقول ان الملزوم الذى وضعته ليس دائم الوجود / 


مراد از «الملزوم»» «قياس» است. علت اينكه به قباس» ملزوم كفته مى شود اين است كه اكر در تعريفش دقت شود قياس» ملزوم 


كرفته شده و نتيجه» لازم اين ملزوم قرار داده شده است. 


ترجمه: اكر اينكونه باشد كه قياس» غير ضرورى و نتيجه» ضرورى باشد «يعنى هر قولى كه به توسط آنء» امر ضرورى نتيجه 
كرفته مى شود ولى خود قول ضرورى نبوده» معاند مى تواند به عنوان طعن و اشكال اينجنين بكُويد «ملزومى كه وضع كردى 


وقرار دادى تااز آن. نتيجه بدست آورى دائم الوجود نيست»). 
« فما يلزمه ليس بدائم الوجود ( 


اكر خود ملزوم «(يعنى قياس) دائم الوجود نيست آن لازمى «يعنى نتيجه اى» كه از اين ملزوم بدست مى آيد دائم الوجود و 
ضروى نخواهد بود جون ملزوم» ضرورى نيست و قابل ارتفاع است. اكر ملزوم قابل ارتفاع بود لازم هم به تبع ملزوم رفع مى 


شود و لذا نبايد ضرورى باشد. 


ص: ع7 


«اذلا يجب ان يكون دائم الوجود/) 
«اذ» دليل براى «ليس بدائم الوجود) است. 


ضمير «لا يجب» را به «ما تلزمة) كه تشبحه اسة ين تكردايد و الادوليل عيق مدعا مى شود و"مصاذره مى باشد» يعنئ به ان 
صورت كفته مى شود «آنجه كه لازم آن ملزوم است دائم الوجود نيست زيرا اين لازم دائم الوجود نيست». لذا ضمير (لا 


يجب) به «ملزوم) بر مى كردد. 


جرا نتيجه مى تواند دائم الوجود نباشد؟ جون با توجه به اينكه ملزوم ضرورى نيستء واجب نيست كه ملزوم؛ دائم الوجود 


باشد. وقتى كه واجب نيست ملزوم دائم الوجود باشد يس آنجه كه لازمه آن هست هم لازم نيست دائم الوجود باشد. 


١‏ فان كان ابطال النتيجه المدعاه انها ضروريه يكون بهذه السبيل فان استحكام قوه اليقين و الضروره فيها هو بالا يكون فيها هذا 
المطعن» 


«فان استحكام» جواب «ان)» است. «يكون بهذه السبيل» خبر «كان» است. «انها ضروريه» مفعول يا نائب فاعل «المدعاه» است. (لا 


يكون) تامه است. 


اكر آن نتيجه اى كه ادعا شده ضرورى است ابطان شود و ابطالش از اين طريق باشد كه كفته شود قياسش ضرورى نيست. در 
اين صورت بايد راه ابطالٍ نتيجه بسته شود يعنى ضرورى نبودن قياس از بين برود و ضرورى شود تا نتيجه اى كه كرفته مى 
كود ياطل: نقوة 

ترجمه: اكر ابطال نتيجه اى كه كمان مى شود آن نتيجه ضرورى است به اين سبيل باشد «كه اين نتيجه» لازم است و قياس» 
ملزوم است و وقتى قياس كه ملزوم است ضرورى نيست نتيجه هم كه لا-زم است ضرورى نمى شود) كفته مى شود كه «بايد 


قضيه و قياس تغيير داده شود و يقينى شود تا بتوان نتيجه يقينى كرفت» قوت يقين و ضرورت دراين نتيجه به اين است كه در 


نتيجه (يا درمقدمه اى كه اين نتيجه را لازم دارد) اين مطعن اتفاق نيفتد. 


ص: 716 


صفحه ١0١‏ سطر اول قوله « فتبين » 
مصنف بيان مى كند با اين قولى كه كفته شد قول بعض ديكر باطل مى شود. 


كروه قبلى مى كفت اككر نتيجه. ضرورى است بايد مقدمات و قياس هم ضرورى باشد مصنف كفت بله همينطور است و بايد 
جلوى اين قياس بسته شود و مقدمات را ضرورى قرار داد تا نتيجه بتواند ضرورى باشد. از قول اين كروه قبلى روشن مى شود 
قول بعضى كه مى كويند «در مقدمات برهان احتياج نيست كه مقدمه. ضرورى باشد و همين كه صادق باشد كافى است"» 
باطل مى باشد. يعنى آنجه شرط مى شود «صدق» است نه «ضرورى الصدق». در حالى كه در برهان» «ضرورى الصدق بودن"» 
شرط شده و به صادق بودن اكتفا نشده. اما اين كروه به صادق بودن اكتفا مى كنند و يا اينكه كاهى مى كويند قضيه همين 
كه مقبوله باشد كافى است يعنى از مقبولات تشكيل شده باشد. مقبولات به قضايايى كفته مى شود كه نزد قومى يذيرفته شدند 
و مورد اعتراف واقع شدند. اينكه قومى به آن قضيه اعتراف كند باعث نمى شود آن قضيه يقينى شود. قضيهء مقبوله مى شود و 
مقبوله هم يقينى نيست. 

بعضى اجازه دادند كه قضيه مشهور بتواند در برهان بكار رود لذا كفتند يكى از اين ها «صادقه. مقبوله» مشهوره) در برهان 
بكار رود كافى است. مصنف مى فرمايد با اين بيانى كه در قول قبل كفته شد «يعنى در صفحه ١8١٠‏ سطر 17) معلوم شد كه 
اين حرف صحيح نيست كه مى كويند در برهان كافى است قضاياى صادقه يا مقبوله يا مشهوره بكار آيد. همانطور كه كفته 


شد بايد در قضاياى برهانى يا در قياس برهانى علاوه بر اينكه قضيه صادقه است ضرورى الصدق هم باشد. 


ص: ,”7 


توضيح عبارت 

« فتبين من هذا ان الذين يقتصرون فى اخذ المبادى على ان تكون صادقه فى نفسها » 

«هذا»: از اين بيانى كه در ذيل ١‏ قالوا » بيان شد. 

عبارت «فقد يضلون) كه در سطر سوم مى آيد خبر «انّْ الذين» است. 

«على ان تكون» متعلق به «يقتصرون» است. 

«صادقه فى نفسها): كارى به قياس ندارد آنجه لازم است اين است كه نتيجه بايد صادق باشد. 


ترجمه: از اين بيانى كه در ذيل «قالوا» نقل شد روشن كرديد كسانى كه در اخذ مبادى برهان اكتفا بر مبادى صادقه يا مقبوله يا 


مشهوره مى كنند راه را كم كردند و حرفشان صحيح نيست. 


نكته: قضيه مقبوله. معلوم نيست صادق باشد يا نه» ولى به خاطر اعتماد به كوينده اش حمل مى شود بر اينكه صادق است. اكر 
مقبوله» كاذب باشد در برهان بكار نمى رود ولى اين كروه مى كويند شرط نمى شود كه صادق باشد بلكه اكر فقط مقبول 


باشد كافى است. 
«او مقبوله اى معترفا بها عند قوم او امام ) 
مصنف مقبوله را معنا مى كند كه عبارت از قضيه اى است كه در نزد كروهى به آن اعتراف شده باشد. 


«او امام): قضيه اى كه امامى «كه كروهى ييرو آن هستند» به اين قضيه اعتراف دارد. اكّر آن امام اعتراف داشته باشد بيروان آن 


هم اعتراف دارند. 
«او مشهوره:اى يعترف بها كافه الناس و تراها ») 


ص: “7 


ضمير فاعلى «تراها)» به «كافه الناس) و ضمير مفعولى به «قضيه)» يا «مبادى) بر مى كردد. 


مصنف «مشهوره) را معنا مى كند يعنى همككى مردم به آن اعتراف دارند و طبق اين قضيه رأى بدهند واين قضيه را ببينند و 


بيسلد نك. 


« من غير ان تكون اوليه الصدق » 


اين عبارت» تاكيد «يقتصرون» است. يعنى بر يكى از اين سه قيد اكتفا مى كنند و قيد لازم را كه بايد اين مقدمه» اوّلى الصدق 
باشد را نمى آورند يعنى اين كروه مى كويند بايد قضيه صادق باشد ولى مصنف ميككويد كه بايد اوّلى هم باشد يعنى اوّلى 
الصدق باشد. 


ترجمه: اين كروه اكتفا كردند به يكى از اين سه. بدون اينكه اوّلى ه الصدق را اعتبار كنند. 
« و ربما كانت غيرَ صادقه كما نعرفه فى كتاب الجدل » 


اين كروه نه تنها اوّلى الصدق بودن را شرط نمى كنند بلكه كاهى اينجنين قضايايى كه مقبوله يا مشهوره اند صادق هم نيستند. 
با وجود اينكه صادق نيستند آنها را مفيد يقين كرفتند. لذا كفتند در مبادى برهان لازم نيست كه ضرورى الصدق و اولى 
الصدق باشند بلكه كافى است كه صادق يا مقبول يا مشهور باشند و جه بسا كه صادق هم نباشند ولى نتيجه اش نتيجه ضرورى 


ناش 
«فقد يضلون السبيل فان استعمال المقبولات و المشهورات و امثالها فى طلب اليقين مغالطه او غلط و بلاهه » 


كسانى كه در اخذ مبادى به اين امور اكتفا كردند راه را كم كردند زيرا استعمال مقبولات و مشهورات و امثال اين مقبولات و 
مشهورات در طلب يقين «و به دست آوردن يقين» يا مغالطه است يا غلط است يعنى يا به اشتباه انداختن مخاطب است «يعنى 
مغالطه است» يا اشتباه كردن خود كوينده و متكلم است «يعنى غلط است» يعنى اككر شخصى بخواهد از مشهورات و مقبولات 


كه مفيد يقين نيستند نتيجه يقينى بككيرد يا خودش كم خرد است و اشتباه كرده يا مى خواهد ديكران را به اشتباه بيندازد. 


ص: 718 


نكته: مغالطه به دو صورت است يكك وقت منشا مغالطه اشتباه خود كوينده است يكك وقت كوينده عمدا مى خواهد مخاطب 
خودش را به اشتباه بيندازد مثلا مى خواهد او را امتحان كند كه آيا مى فهمد اين» مغالطه است يا نه. به اين شخص كه خودش 
اشتباه كرده غالط مى كويند. اما مغالظ كسى است كه ديكرى را مى خواهد به غلط بيندازد. البته نتيجه كار هر دو مغالطه 


است. 
) اذ يمكن ان تكون كاذبه ( 


كاذب باشند و وقتى كاذب شدند نمى توانند مفيد يقين باشند «تازه اككر صادق هم باشند در برهان كارآيى ندارند جه رسد به 


اينكه كاذب باشند). 


مصنف مى فرمايد اكر مقبولات و مشهورات. مبرهّن و ثابت شدند و امكان كذب براى اينها نيست جون آن يقينى كه در آن» 


موافقتٍ واقع شرط است حاصل شده در اين صورت نمى تواند اين قضيه اى كه مورد يقين ما قرار كرفته كاذب باشد. 
ترجمه: زيرا ممكن است مقبولات و مشهورات كاذب باشند «و در اين صورت مسلما يقين را افاده نكنند). 


٠و‏ اما الصادقات فاذا لم تكن مناسبه للجنس الذى فيه النظر و كانت خارجيه غريبه لا تبن شيئا من الجهه التى بمثلها يقع اليقين 
العلمى ») 


«الذى فيه النظر): نظر ما در ضرورى است. 
«لا تبين» جواب «اذا) است و خود «اذا» جواب براى «اما» است. مراد از «من الجهه»» جهت ضرورى است. 
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نه تنها مقبولاءت و مشهوراتٍ كاذبه «كه كسى توقع ندارد مقدمات برهان قرار بككيرند وا نمى توانند در برهان بيايند بلكه 
صادقات «يعنى مقبولاتِ صادقه و مشهورات صادقه) هم نمى توانند بيايند جون با آمدن آنها ولو صادق اند اما مناسبت بين 
قياس و نتيجه محافظت نشده است. زيرا مناسبت اقتضا مى كند كه اكر نتيجه ضرورى است مقدمه هم ضرورى باشد و 
مقبولات» ضرورى نيست و لذا نمى توان مقدمه برهان قرار بكيرد. 

ترجمه: اما مقدمات و مقبولات و مشهورات صادقه كه مى خواهند در قياس بكار روند اكّر مناسب نباشند با جنسى كه در آن 
جنس نظر مى شود «يعنى از جنس ضرورياتى كه مورد توجه ما هستند نباشند و مناسب با نتيجه نباشند» اين صادقات نمى 
توانند بيان كنند شيئى «يعنى نتيجه اى را كه يقينى است» را از اين جهت كه مثل اين نتيجه متعلق يقين علمى قرار مى كيرد. 


(يعنى با حيثيتى كه بتواند منشاء يقين علمى باشد نيستند) 


«و كانت خارجيه غريبه): اين عبارت عطف بر «لم تكن مناسبه) است «يعنى دو جمله شرطيه آورده شده). اكر اين صادقات 
مناسب نبودند با ضرورتى كه در آن نظر است و اين صادقات» خا رجى باشند «يعنى ذاتى نباشد) و غريب باشند «يعنى اوَّلَى 


نباشد) يعنى شرائط برهان را نداشته باشند. 
«وان كان يقع بها يقينُ مّا) 


ولو به اين مقدمات و اين صادقات» يقين مَايى واقع مى شود و در نتيجه نزديكك به يقين علمى مى شويم ولى خود يقيين علمى 


ص: 07 


نكته: سببى كه يقين علمى مى آورد علل شىء است. اكر محمولى را براى موضوعى از طريق علل ثابت كنيد از طريقى رفتيد 
كه مفيد يقين هست «يعنى بمثلها يقع اليقين العلمى.» اما اكر از طريق علل» اين محمول براى موضوع ثابت نشد «ولو ثبوت 
محمول براى موضوع يقينى باشد» يقين علمى نيست بلكه يقِينْ ما است جون از سبب يقين علمى كه اين علل است وارد 


نشديد. 


ترجمه: ولو يقِينُ ما حاصل مى شود ولى يقين علمى حاصل نمى شود «يقين علمى آن است كه از راه سبب بيايد و مااز راه 


سبب بيش نرفتيم يس يقين علمى براى ما حاصل نمى شودا. 

«لانها لا تدل على العلل ») 

اين عبارت علت براى دلا مييّنَ) است. 

ترجمه: جون اين قضايايى كه قياس را تشكيل دادند دلالت بر علل نمى كنند. 


بهتر است كه ضمير «لانها» به «صادقات» بر كردانده قوق و انتكورته معنا شؤذ ةبه خاطر أننكة صادقات دلالت بر علل نمى كنند 
اراي ١‏ كز ارقا قاد ماده كوك :لالت برعلل فاوؤركقة و فشيفه ترجا يدف 


«اذ العلل مناسبه للشىء ( 


اين عبارت دليل براى «لا تدل» است. يعنى جرا اين قضاياى صادقه دلالت بر علل نمى كنند؟ زيرا علل» مناسب شىء اند و در 


اين قضاياى صادقات كه كفته شده از اين مناسب استفاده نشده است. 
«وانما تعطى صدق النتيجه فقط لا ضروره صدقها او لمبّه صدقها» 


ص: 07 


ضمير «تعطى» به «صادقات» بر مى كردد. «لميه) به معناى «سبب» است. 


اين صادقات كه نتوانستند علل را افاده كنند فقط صدق نتيجه را عطا مى كنند يس اين مقدمات مى توانند در قياس بيايند جون 


در قياس افاده علم است. ولى نمى توانند در باب برهان بيايند جون مقيد يقين علمى نيستند. 


ترجمه: اين صادقات» صدق نتيجه را فقط عطا مى كنند نه ضرورت صدق نتيجه يا سبب صدق نتيجه را «اكر از اين مقدمات 
ضرورت صدق در مى آمد برهان» درست مى شد ولى جون اين مقدمات نمى توانند ضرورت صدق مقدمات را ثابت كنند 


لذا نمى توانند در برهان بكار روند). 


آيا صرف صادق بودن قضيه كافى است كه در برهان بكار رود يا بايد علاوه بر صادق بودن» ضرورى هم باشد/ بين نتيجه و 
مقدمات برهان بايد مناسبت باشد/ فصل 8/ مقاله 7/ برهان شفا /17/٠١‏ "17 
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موضوع: آيا صرف صادق بودن ةذ قضيه كافى است كه در برهان بكار رود يا بايد علاوه بر صادق بودن» ضرورى هم باشد/ بين 


١و‏ ليس كل حق مناسبا و خخصوصا اذا لم يكن ضروريا»(1) 


بحث در اين بود كه مقدمات برهان بايد ضرورى باشند جون نتيجه اى كه در برهان كرفته مى شود بايد ضرورى باشد به تعبير 
ديكر جون نتيجه» ضرورى است بايد در برهان بين نتيجه و مقدمه مناسبت باشد يس مقدمه هم بايد ضرورى باشد تا مناسبت 
بين مقدمه و نتيجه حفظ شود. از اينجا معلوم شد كه صادق بودن يكك قضيه كافى نيست كه بتواند مقدمه برهان قرار بككيرد. 
م راق كيه ادق :را ممه كاسن كران داة وك عينادق كه فقط عاق اباشدهو كيزوورى ناشك راكبئ عواة مقدسه رشان قران 
داد. حتما بايد اين صادق» ضرورى هم باشد يعنى با نتيجه مناسبت داشته باشد. نتيجهء ضرورى اسث آن هم بايد ضرورى 
باشد. يس هر حقّى مناسب با نتيجه.برهان نيست بلكه حقّى كه ضرورى است با نتيجه برهان مناسب است لذا حتما بايد 


ضرورى بودن مقدمات رعايت شود. 


ص: 777 
بيان مدعا: هر مقدمه صادقى كافى نيست كه مقدمه برهان قرار بككيرد. 


بيان دليل: اكر اوسط براى اصغر ذاتى نباشد مقدمه اى كه صغرى است ضرورى نخواهد بود حال جه كبرى ضرورى باشد جه 
نباشد تتيجه ضشرورئن كرفته تمفى شود. .به غبارت ديكر همين اندازه كه يكى از دو مقدمه «يعنى صغرى) حق و صادق باشد ولى 


ضرورى نباشد باعث مى شود كه نتوان برهان تشكيل داد حتى اكر جه كبرى ضرورى باشد. البته فرق نمى كند كه كبرى 


ضرورى باشد يا نباشد در هر دو صورتء برهان تشكيل نمى شود جون صغرى ضرورى نيست. 


كر كبرى ضرورى نباشد روشن است جون صغراي غير ضرورى و كبراى غير ضرورى نمى توانند نتيجه ضرورى بدهند. اما 
اكر كبرى». ضرورى باشد باز هم جون صغرى غير ضرورى است نمى توان از مقدمه اى كه ضرورى نيست نتيجه ضرورى 
كرفته شود ولو يكك مقدمه ديكر ضرورى باشد. بله اتفاق مى افتد كه نتيجه» ضرورى باشد ولى اين نتيجه از برهان كرفته نشده 
وضرورى شده بلكه خود محمول با موضوع طورى بود كه قضيه را ضرورى مى كرد مثلا موضوع.؛ انسان بود و محمول» 
حيوان بود. اين قضيه ضرورى است جون محمولء ذاتى موضوع است. ضرورى بودن اين قضيه از قياس يا برهان كرفته نشده 
بلكه به خاطر ماده اش ١يعنى‏ موضوع و محمولش» است مثلا قياس به اين صورت تشكيل شود «كل انسان ماش)» «ماشى» 
ضرورى براى انسان نيست جون نه انسان در تعريفش اخذ مى شود نه آن در تعريف انسان اخذ مى شود. نه ذاتى مقوّم است نه 
عرض ذاتى است بس صغرى كه مى كويد «كل انسان ماش» ضرورى نيست. اما كبرى ضرورى است جون حيوان در تعريف 
اق ا طرف لبخي ل اق كرا ادن كرد موز انلكا ااه نتيجه» ضرورتش را از قياس نكرفتة است. 
خود انسان و حيوان طورى هستند كه اكر انسان موضوع قرار بككيرد و حيوان» محمول قرار بكيرد ماده هاى آنها اقتضاى 
ضرورت مى كند يعنى اين قضيه فى نفسه ضرورى است نه اينكه جون نتيجه برهانى است ضرورى مى باشد. يس اكر صغرى 
ضرورى نباشد «جه كبرى جه ضرورى باشد جه نباشد) نتيجه ى ضرورى كرفته نمى شود. و اكر نتيجه» ضرورى بود اين نتيجه: 


غووش ضرورق :اشح له اسك حون از نرهان كرفتة'شذه:ضترورق اسع 


ص: إرفة 


برهان حتما بايد ضرورى بودنش حفظ شود هم در صغرى وهم در كبرى. 
توضيح عبارت 

«و ليس كل حق مناسبا و خصوصا اذا لم يكن ضروريا) 

مراف آل #ساشاة »هنانسا للسيحه فى الدرهان) اسق 


و كد اه تسنين" ونم هر اتقدينه عاذ قه اق مقاندي” الفح فرك هانق تنيت يلك تقوفه ادق ا كد«صروويه باك مفاسدب 


با نتيجه برهان است» خصوصا اكر ضرورى نباشد. 


نكته: مراد از «حق» در منطق همان «صادق» است. فرق اين دو اعتبارى است يعنى به اين اعتبار كه واقع رابا قضيه. مطابقت مى 
دهند قضيهء حق مى شود و به اين اعتبار كه قضيه را با واقع مطابقت مى دهند صدق مى شود. به عبارت ديكر اكر واقع را 
مطابق بككيريد قضيه. حق مى شود و اكر واقع را مطابق بكيريد قضيه. صادق مى شود. يعنى بككويند واقع مطابق قضيه است مثلا 
كفته شود «زيد قائم) و سيس كفته شود «واقعاً هم همينطور است و واقع مطابق با همان جيزى است كه تو مى كويى» در اين 


صورت قضيه حق مى شود. اما يكبار كفته مى شود «حرف تو مطابق با واقع است» كه در اين صورت»ء صادق مى شود. 
نكته: در اينجا سه حالت تصور مى شود: 

١‏ ضرورى باشد. 

؟ _ ضرورى نباشد. 

_ همينطور رها شده باشد و مشخص نشده باشد كه ضرورى باشد يا ضرورى نباشد. 


ص: ع7" 


در جايى كه ضرورى باشد مناسبت وجود دارد. در جايى كه هيج جيز كفته نشده كافى نيست و در جايى كه ضرورى نباشدء 
ري كافى نيسثك. يعنى يكبار قيد «امكان)» آمده يا قيد «بالفعل») آمده وقيد«ضرورت)» آورده نشده.اما يكبار رها شده. 
وقتى كه رها شده باشد كافى نيست. در جايى هم كه قيد امكان و فعليت و امثال آن آورده شده در اين صورت» ضرورت 


وفاةدى قود كهوها كان ته 
به عبارت ديكر هر حقى مناسب نيست خصوصا اكر آن حقء قيد ضرورتش نفى شده باشد و به صورت ديكر آورده شود. 


نكته: در نتيجه برهان» ضرورت و كليت هست. مقدمه ى برهان در هر دو «ضرورت و كليت» بايد مناسبت بانتيجه داشته باشد. 
صرف حق بودن و صادق بودن كافى نيست اككر كليت را نداشت مناسب نيست اككر ضرورت را هم نداشت مناسب نيست 
خصوصا اككر ضرورت را نداشت مناسب نيست. يس مى توان اينطور كفت كه هر حقى اعم از اينكه كليت را داشته باشد يا 
نداشته باشد و اعم از اينكه ضرورت داشته باشد يا نداشته باشد كافى نيست بلكه بايد قياس» همه شرائط موجود در نتيجه را 


داشته باشد خصوصا شرط ضرورت را داشته باشد. 


البته اكر كليت راهم داخل در ضرورت كنيم «البته داخل نشده» و كفته شود ضرورى آن است كه كلى هم باشد و محمولش 
عرض تدان موصو عن واد رس كام قرام در مورك زو قوذ رامى وزاما نويع عناية راقى تقر مان عر انيت يه 
بنده «استاد» بيان كردم. 


ص: 770 


» فانه اذا كان الاوسط غير ذاتى و غير ضرورى للاصغر فلا يخلوا اما ان يكون الاكبر ضروريا اوغير ضرورى‎ ١ 
«فانه» دليل بر اين الترعة 5 فرش اناس الشدة عير صادق بودن قضيه كافى در برهان نيست.‎ 


نكته: «ضرورى» دو معنا دارد كه يكك معنا به طور مطلق است و يكك معنا در باب برهان است. ضرورى به طور مطلق به معناى 
اين بود كه انفكاكك حاصل نشود ولى در باب برهان» ضرورت اعتبار مى شد و ذاتى بودن محمول براى موضوع هم اعتبار مى 


شد وهر دو با هم ضرورت مى شد. يبس ضرورت در باب برهان قيد بيشترى داشت و لذا اخص بود و ضرورت مطلق, عام بود. 


مصنف در اينجا جون كلمه «غير ذاتى» را آورده و بعداز آن هم كلمه «غير ضرورى» آورده معلوم مى شود كه از «ضرورى'» 
معناى عام را اراده كرده و الا اكر ضرورى باب برهان مراد بود و ضرورى باب برهان را نفى مى كرد ذاتى بودن هم نفى مى 


شد. البته مى توان «غير ضرورى» را عطف تفسير بر «غير ذاتى» كرفت. 


«غير ذاتى): مراد از ذاتى اين است كه يا محمول در تعريف موضوع اخذ شود يا موضوع در تعريف محمول اخذ شود كه همان 


ذاتى باب برهان است. 


ترجمه: اكر اوسطء ذاتى و ضرورى براى اصغر نبود «كه صغرىء غير ضرورى شود) در اينصورت اكبر يا ضرورى اوسط است 


«كه كبرى. ضرورى مى شود) يا اكبر براى اوسط غير ضرورى است «يعنى كبرى» ضرورى نيست». 


ص: ءءء" 


نكته: مصنف توضيح نداده كه اكبر براى جه جيز ضرورى يا غير ضرورى باشد آيا مراد» اكبر براى اوسط است يا اكبر براى 
اصغر است؟ جواب اين فعلا داده نمى شود و بعداً مطرح مى شود. زيرا در يكك احتمال اكبر ضرورى براى اوسط كرفته مى 
شود و در يكك احتمال اكبر ضرورى براى اصغر كرفته مى شود و اككر ضرورى براى اصغر كرفته شود بهتر است. توجه كنيد 


كه ابتدا به صورت «اكبر ضرورى براى اوسط كرفته شود) معنا مى كنيم. 
«فان لم يكن ضروريا كان اليقين بنسبته الى الاصغر غير ثابت ») 
ابتدا قسم دوم را توضيح مى دهد. ضمير «بنسبته) به «أكبرا بر مى كردد. 


اككر اكبر براى اوسط ضرورى نبود و در نتيجه» كبرى ضرورى نبود در اين صورت ١كه‏ كبرى و صغرى هر دو ضرورى نبودند) 
حكم مى شود كه يقين به نسبتٍ اكبر به اصغر «يعنى يقين به نتيجه) غير ثابت است يعنى يقينى كه مى توان در آن تشكيكك 


كرد و آن را زائل كرد واين يقين» يقين برهانى نيست يس از جنين قضيه اى يقين غير برهانى درست مى شود. 
«فلم يكن يقينا محضا» 

ضمير «لم يكن» به «اليقين بنسبته الى الاصغر) بر مى كردد. 

يقي محض نيست يعنى يقين مشوب محض نيست. اين يقين اكر جه يقين است ولى ملحق به مظنه مى شود. 
الا ان يكون البرهان عليه من جهه ما هو ممكن لا من جهه ما هو موجود بالضروره ) 


ص: 7717 


ضمير «عليه) به «نسبه اكبر الى اصغر) برمى كردد كه همان نتيجه است. اينكه ضمير مذكر آمده مهم نيست به جاى لفظ «نسبهاء 


لفظ «انتساب يا حمل يا ارتباط» قرار دهيد. ضمير «هو) در هر دو مورد به همين ١نسبه)‏ بر مى كردد. 


مصنف با اين عبارت توضيح مى دهند كه مى توان نتيجه برهانى را موجه به جهت امكان كرد يعنى كفته شود اين محمول 
براى اين موضوعء بالضروره ممكن است. «دقت كنيد كه لفظ _ بالضروره _ آورده شد» جون بالاخره نتيجه؛ نتيجه برهان است 
ولذااكر اين نتيجه. موجه به جهت امكان باشد بايد ضرورت را كه مقتضاى برهان است داشته باشد نمى توان اين قضيه كه 
نتيجه است خالى از ضرورت قرار داده شود. جهت. امكان قرار داده مى شود ولى كفته مى شود همين جهت امكانى بالضروره 
حاصل است يعنى كتابت بالفعل براى انسان «نه كتابت بالقوه كه ضرورى انسان است» امكان دارد. 


اكر برهان به اين صورت بود و خواستيد نتيجه امكانى بكيريد مى كوييد ممكن بودن كتابت براى انسان ضرورى است. در 
اينجا كار شيخ اشراق مى شود زيرا شيخ اشراق در تمام قضاياء جهت را قيد محمول قرار مى دهد وقتى جهتء قيد محمول شد 
هر قضيه اى منقلب به ضروريه مى شود. «الانسان كاتب بالامكان)» مى شود «الانسان ممكن الكتايه) يعلى قيد «بالامكان)» جزء 
محمول قرار مى كيرد. حال كفته مى شود «الانسان ممكن الكتايه بالضروره» در اين صورت همه قضايا به ضروريه برمى كردد. 
شيخ اشراق» يكك قضيه موبجهه قائل است و آنء» قضيه ضروريه است علتش هم همين است كه در همه قضاياء جهات را قيد 


محمول قرار مى دهد وقتى جهتء قيد محمول شد ضرورت بشرط المحمول درست مى شود. 


ص: 0 


در اينجا مى خواهيم همين كار شيخ اشراق را انجام دهيم به اين صورت كه اكر نتيجه برهان» موجه به جهتٍ امكانى بود اشال 
ندارد زيرا لازم نيست كه هميشه در ضروريات برهان آورد. بلكه مى كوييم قضيه اى كه بايد به دست بيايد بايد قضيه حتميه و 
يقينى باشد با هر جهتى كه باشد. اككر جهتش امكان است بايد يقين آن داشته باشيم. يس امكان, منافات با برهان ندارد ممكن 
است جهت قضيه؛ امكان باشد اما براى ما يقين به همين امكان حاصل شود مثلا كفته شود نتيجه اين است «كل انسان كاتب» و 
مراد ما «كاتب بالفعل) است نه «كاتب بالقوه). اين نتيجه؛ موجه به جهت امكان مى شود يعنى «كل انسان كاتب بالامكان)» 
همين عبارت «كل انسان كاتب بالامكان» ممكن است نتيجه برهان قرار بككيرد و قيد «امكان'» مزاحم برهانى بودن نيست بايد 
همين امر» ضرورى باشد يعنى امكان كتابت براى انسان» ضرورى باشد و ضرورى هست. اين مطلب به همان حرفى كه شيخ 


اشراق زده بر مى كردد كه «امكان» كه جهت است جزء محمول قرار كرفت و قضيه. ضروريه شد. 


اكر به اين صورت باشد اشكالى ندارد كه «نسبه الاصغر الى الاكبر» ضرورى نباشد لذا مصنف تعبير به «الا ان يكون البرهان...» 
مى كند يعنى برهان بر اين نتيجه از اين جهت كه نتيجه؛ ممكن است نه از اين جهت كه نتيجه. موجود بالضروره است. اكّر 
نتيجه» موجود بالضروره باشد بايد در مقدماتش» ضرورت موجود باشد اما اكر نتيجه؛ «موجود من جهه ما هو ممكن» لحاظ 
شود لازم نيست مقدماتش ضرورى باشد. مقدمات امكانى» يقينا نتيجه امكانى را نتيجه مى دهد. اكر مقدمه كه صغرى و كبرى 
است هر دو امكانى و غير ضرورى اند و ما توقع داريم نتيجه اى كه جهتش غير ضرورى است كرفته شود اشكالى ندارد ولى 


بايد به نتيجه. يقين بيدا كرد. 


ص: 9 


به ذهن بنده «استاد» مى آيد كه مرحوم خواجه هم اين مطلب را در شرح اشارات فرمودند كه برهان در قضاياى موجّهه به 
جهت امكان هم اجرا مى شود. در برهان ما بدنبال يقين هستيم و به دنبال جهت نيستيم. يعنى بايد به اين قضيه با هر جهتى كه 
هست يقين بيدا كرد و همين» كافى است حال جهت آن مى خواهد امكان باشد يا ضرورت باشد. يعنى در نتيجه به شرط نمى 


شود كه موجه به جهت ضرورت باشد. آنجه مهم است اين است كه بايد به اين قضيه كه نتيجه است يقين بيدا كرد. 
« وان كان ضروريا فانما هو ضرورى فى نفسه ليس ضروريا عند القياس عليه ) 
مراد از «كان» اين است «ان كان الااكبر للاوسط ضروريا). 


در سطر ٠١‏ تعبير به افلا يخلو اما ان يكون الاكبر ضروريا او غير ضرورى» بود كه ابتدا وارد صورت دوم شد حال با اين عبارت 
صورت اول را بيان مى كند لذا عبارت «ان كان ضروريا؛ عطف بر «فان لم يكن ضروريا» مى شود يعنى اكر مى بينيد نتيجه 
ضرورى در آمد بدان كه خودش ضرورى بود نه اينكه جون از برهان كرفته شد ضرورى است. باز هم جايى كه صغرى 
ضرورى نيست ولو كبرى ضرورى هست نمى توان نتيجه ضرورى كرفت اكر نتيجه ى ضرورى كرفته شد به خاطر اين است 
كه خود اين قضيه. ضرورى است نه اينكه جون از برهان كرفته شده. بلكه موادش اقتضا مى كند ضرورى باشد. يس مصنف 
بيان مى كند كه ولو كبرى ضرورى است اما جون صغرى غير ضرورى است برهان تشكيل نشده و نتيجه اى كه كرفته شده 


اكر جه اين نتيجه ضرورى باشد از برهان كرفته نشده است. 


ص: فر 


ضمير «هو) به «اكبر براى اوسط» بر مى كردد كه مراد نتيجه و مطلوب است. و به «كون الاكبر ضروريا للاوسط» بر نمى كردد. 
اين ضمير «هو) نشان مى دهد كه ضمير «كان» هم بايد به نتيجه بر كردانده شود لذا نبايد «كان» را به صورت «كان الاكبر 
ضروريا للاوسط» معنا كنيد بلكه مراد اين است «و ان كان المطلوب ضروريا فانما المطلوب ضرورى فى نفسه)» اكر ضمير ١كان»‏ 


به «مطلوب» بر كردانده شود مصنف صورت دوم را مطرح نكرده است و علت مطرح نكردنش به خاطر وضوحش بوده است. 


هر كدام از اين دو احتمالى كه در ضمير «كان) داده شد يكك مشكل داشته زيرا در يكك صورت,. عبارت به صورت روان معنا 
مى شود ولى مصنف صورت دوم را مطرح نكرده. اما در يكك صورتهء عبارت به صورت روان معنا نمى شود ولى صورت 
دوم مطرح مى شود. بايد كارى كرد كه هم صورت دوم مطرح شود هم عبارت مصنئف روان شود و اين كار را مى توان به اين 
صورت انجام داد كه عبارت «فلا يخلو اما ان يكون الاكبر ضروريا» كه لفظ «ضروريا» بكار رفته مراد «ضرورى للاوسط» نباشد 
بلكه مراد «ضرورى للاصغر» باشد. در اين صورت «ضرورى للاصغر» مطلوب است. حال ضمير «كان)» جه به «مطلوب» بر 
كردانده شود جه به «كون الاكبر ضروريا للاصغر) بر كردانده شود فرقى نمى كند. اكر به «مطلوب» بر كردانده شود روان معنا 
مى شود و اككر به «كون الاكبر ضروريا للاصغر» بر كردانده شود روان معنا مى شود و علاوه بر آن» صورت دوم را هم مطرح 
مى كند زيرا صورت دوم اين بود كه اكبر ضرورى براى اصغر باشد و عبارت «و ان كان ضروريا» به اين صورت معنا مى شود 


«و ان كان الاكبر ضروريا للاصغر). 


ص: 7 


دراين صورت يكك مشعل باقى مى ماند و آن عبارت «فان لم يكن ضروريا» در سطر ٠است‏ كه مراد از آن» «ضروريا 
للاوسط» كرفته شد. 


ترجمه: اكبر براى اصغر ضرورى باشد اين مطلوب» ضرورى فى نفسه است نه اينكه قياسى و برهانى بر اين مطلوب وارد شده تا 
ضرورى شده باشد بلكه خود ماده اش اينطور بود كه اقتضا كرد ضرورى شود. «ضمير _ عليه _ به _ نسبه الاكبر للاصغر _ بر 


مى كردد و مى توان به خود اصغر هم بركرداند» 
«لانه يمكن ان يزول الحد الاوسط عن الاصغر لانه غير ضرورى له ») 


جرا اين نتيجه را به لحاظ اينكه نتيجه برهان است ضرورى نمى كيريد. مصنف مى كويد اين نتيجه از كجا در مى آيد؟ از حد 
وسط بدست مى آيد و حد وسط نسبت به اصغر» ضرورى نيست و ممكن است زائل شود وقتى كه زائل شد نتيجه هم زائل مى 
شود. يس اكر خود نتيجه» يقينى و ضرورى نبود نمى توانيد ضرورى بودن و يقينى بودنشان رااز قياس و برهان بككيريد زيرا 
برهان در جانب صغرى مشكل دارد يعنى اوسط براى اصغر ضرورى نيست و احتمال زوال دارد و وقتى اين» زائل شد جيزى 
كه به توسط حد وسط «كه مطلوب است» ثابت مى شود زائل مى كردد و وقتى زائل شد يقين ثابتى نخواهيد داشت يس نمى 


تؤان كفت اين 'شحه :جه برهان اسنث. نله كر خودشن ثانث اسلة به خاظر ماده اشن ثابيت و:ضزورى است»: 


ص: زذرف 


كه حد وسطء غير ضرورى است» 

» فحينئذ لا يبقى الشىء الذى كان عَلِم بتوسطه‎ ١ 

«فحينئذ)»: در وقتى كه حد اوسط زائل شد. 

مراد از «الشىء» در «لا يبقى الشى»؛ اكبر است و مى توان عبارت از مطلوب كرفت. ضمير «بتوسطه) به «حد وسط) بر مى كردد. 


ترجمه: در وقتى كه حد اوسط زائل شد «نه اينكه مى تواند زائل شود) اكبر براى اصغر باقى نمى ماند» آن اكبرى كه به توسط 


حد وسط دانسته شد «يعنى اكبر به توسط حد وسط براى اصغر دانسته شد وقتى كه حد وسط كه واسطه علم بوده رفته است 


يس علم ما هم از بين مى رودا. 
«فيزول حينئذ الظن و الشىء موجود فى نفسه » 
ترجمه: در اين هنكام ظن از بين مى رود در حالى كه مطلوب موجود است فى نفسه. 


نكته: مصنف تا اينجا تعبير به «يقين» مى كرد ولى در اينجا تعبير به «الظن» مى كند. اين نشان مى دهد كه از اول هم ظن بوده 
واكن بقينخ.بودهابن رقيخء غيو كانت وده بس :مصثق» يقي غير ثابت راطق كرفتة ولو اسمقن راظن تكذاشقه انث البثةدر 
نسخ خطى به جاى «الظن» لفظ «يقين» است لذا نياز به اين توجيه كه كفته شده نيست. 

نكته: اكر نتيجه از خود برهان كرفته شود از ابتدا يقين غير ثابت داشت الان هم كه حد وسطش زائل شد آن يقين غير ثابت 


كه ظن است از بين مى رود. 


ص: إرذرةف 


«والشى موجود فى نفسه): مراد از «الشىء»» «مطلوب» است كه به خاطر ماده اش موجود است نه بخاطر اتخاذ از برهان «زيرا به 


خاطر اتخاذاتش از برهان زائل شد اما به خاطر ماده اى كه داشت هنوز هم باقى است و يقين به آن دارد). 


ترجمه: شىء موجود است فى نفسه يعنى اين مطلوب با قيد ضرورت. الان هست ولى به لحاظ برهان از بين رفته. و جون فى 


نفسه باقى است هنوز به آن يقين داريم. 
« فانا اذا علمنا ان هذا الانسان حيوان لانه يمشى و كل ماش حيوان ) 
«لانه» دليل و قياس است. 


وقتى دانستيم كه اين انسان حيوان است «عبارت _اين انسان حيوان است __ نتيجه مى باشد» به خاطر اينكه انسان راه مى رود 
«عبارت __ لا نه يمشى _ صغرى است كه در صغرىء مشى ذاتى انسان نيست يس صغرى ضروريه نيست» و هر ماشى» حيوان 
است «اين عبارت _ كل ماش حيوان _ كبرى است و ضرورى است جون حيوان كه محمول است در تعريف موضوع اخذ مى 
شود). 


« فاذا لم يمش بطل عنا العلم الذى اكتسب بتوسط المشى » 


اكر انسان» مشى بالفعل نداشت «مراد از مشى» قوه مشى نيست» يعنى حد وسط زائل شد در اينصورت علم به مطلوب و نتيجه 
كه به توسط حد وسط اخدذ شده بود باطل شد. 


« فلم ندر حينئذ انه حيوان او ليس بحيوان » 


در اين هنكام كه انسان مشى نمى كند و مشى را تركك كرده دانسته نمى شود كه آيا حيوان است يا حيوان نيست زيرا حيوان 
بودنش از طريق مشى بدست آمده حال اكر مشى برداشته شود ديكر نمى دانيم حيوان هست يا نه؟ در اينصورت آن يقينى كه 


بوده زائل شد. 


ص: ع0”0 


« والامر فى نفسه باق ») 
مراد از «الامر) همان معلوم است يعنى «ان هذا الانسان حيوان». 


ترجمه: آن معلوم؛ فى نفسه باقى است «يعنى با قطع نظر از اينكه برهانٍ اتخاذ شده باقى است» جون ماده اش اقتضا مى كند كه 
ناقى جساتد زير ا حو اش يراى اقناة كعرورض يود للذا ياقى ماقنده اتيك اميه عتواة انك ال مقص اتغاذ هديا ارس يه طفن 


مشىء باطل مى شود و وقتى باطل شد نمى توان حكم كرد كه انسان» حيوان است يا نه؟ 


تا اينجا مثال زده شد و مشى در آن.ء بالفعل كرفته شد. با عبارت «ان قال قائل» مى خواهد مشى را بالقوه بككيرد و صغرى را 
ضرورى كند يعنى «الانسان يمشى» به معناى اين است كه قوه مشى را دارد و كبرى هم ضرورى مى شود لذا نتيجه هم 
ضرورى مى شود يعنى قياس را به برهان بر مى كرداند. مصنف مى كويد اشكال ندارد به برهان بركردانده شود ولى به اين 


صورتى كه باشد برهانى نيست. 

اشكال براين مطلب كه با زوال حد وسطهء يقين به نتيجه «يعنى ثبوت اكبر براى اصغر» بيدا نمى شود و جواب از آن/ بين 
نتيجه و مقدمات برهان بايد مناسبت باشد/ فصل 0 /مقاله ؟/ برهان شفا 95/١7/١١‏ 

0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0ل. 


موضوع: اشكال بر اين مطلب كه با زوال حد وسطء يقين به نتيجه «يعنى ثبوت اكبر براى اصغر) بيدا نمى شود و جواب از آن/ 


ص: إكرةف 
« فان قال قائل ان هذا اليقين لا يزول وان زال الحد الاوسط )١()‏ 


كفته شد كه هر قضيه صادقه اى نمى تواند مقدمه ى برهان واقع شود بلكه بايد علاوه بر صادق بودن ضرورى هم باشد آن هم 
ضرورى باب برهان باشد كه اخص از ضرورى باب قياس است يعنى ضرورى باب قياس هم كافى نيست بلكه ضرورى باب 


ضرورى باب برهان عبارت بود از محمولى كه از موضوع جدا نمى شد و علاوه بر جدا نشدن, ذاتى هم بود. كه يا ذاتى مقوّم 


بود كه در تعريف موضوع اخذ مى شد يا عرض ذاتى بود كه موضوع در تعريف آن اخذ مى شد. 


در استدلال اينكونه كفته شد كه اككر در صغرى حد وسط ضرورى براى اصغر نباشد نتيجه اى كه كرفته مى شود اكر جه آن 
نتيجه به لحاظ ماده ضرورى باشد ولى به لحاظ اتخاذ از برهان و بدست آمدن از برهان ضرورى نيست. دليل هم اين بود كه 
ممكن است حد وسط زائل شود وبا زوالٍ حد وسط آنجه كه باعث ارتباط اكبر به اصغر مى باشد زائل شده و با زوال اين 


وسيله ارتباط» اكبر به اصغر مرتبط نمى شود در اين صورت نمى توان نتيجه را كرفت و يقين به نتيجه بيدا نمى شود. 


بيان اشكال: شخصى به همين قسمت اشكال مى كند و مى كويد ايرادى ندارد كه حد وسط زائل شود و در عين حال يقينى 
كه به ثبوت اكبر براى اصغر بود ثابت بماند و از بين نرود. آنجه در برهان مهم بود اين بود كه يقين حاصل شود و زائل نشود. 


ص: 7 
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بيان اين مطلب كه با زوال حد وسطء. يقين زائل نمى شود: مثلا در مثال «الانسان ماش» و «كل ماش حيوان»» «فالانسان حيوان» 
كه نتيجه ضرورى و يقين آور است. اما كفته شد كه اين ضرورت و يقين از برهان كسب نشده بلكه خود ماده قضيه. اين 
مساله را اقتضا مى كند دليل بر اينكه اين يقين از برهان كسب نشده اين بود كه حد وسط زائل مى شود يعنى انسان كاهى 
ماشى است و لذا حد وسط وجود دارد و مى توان كفت انسان» حيوان است و كاهى هم ماشى نيست و لذا حد وسط زائل 
شده يس يقين ما به اينكه اين انسان» حيوان است متزلزل شده و نمى دانيم كه آيا اين انسان در حالتى كه مشى نمى كند باز 


هم حيوان هست يا نيست؟ 


اين شخص و قائل به اين صورت مى كويد كه حد وسط را زائل مى كنيم و مى كوييم انسان» مشى نكرد و نشست. با وجود 


اين در زمانى كه تركك مشى كرده يقين مى كنيم كه حيوان است. 


توضيح: ابتدا به سراغ صغرى مى رويم. صغرى اين بود «كل انسان ماش» اما جون «ماش»» ماشى بالفعل است نه ماشى بالقوه 
لذا جهت صغرى اينجنين مى شود «كل انسان ماش بالفعل» نه دائما و بالضروره. زيرا اكر قوه مشى مطرح بود انسان بالضروره 
ماشى بود اما جون فعليت مشى مطرح است انسانء بالضروره ماشى نيست بلكه بالفعل ماشى است زيرا در يكى از ازمان ثلاثه 


مشى دارد. 


ص: خرف 


قضيه صغرىء» وجوديه مى شود جون اكر هر قضيه اى كه جهتش با كلمه «بالفعل» كه به معناى احد ازمان ثلاثه است افاده شود 


جنين قضيه اى را وجوديه و مطلقه مى كويند بس صغرى قضيه وجوديه مى شود. 


اما در كبرى اينكونه بيان مى كند كه همان حد وسطى كه در صغرى بود در كبرى تكرار مى شود. حد وسط در صغرى «كل 
انسان ماش بالفعل» كلمه «ماش» بود و در كبرى مى كويد «كل ماش بالفعل يا كل ماش فى احد الازمنه الثلاثه فهو حيوان 
بالضروره). در كبرى» لمر ورت ات و صغرىء وجوديه است. قضيه اى كه قيد «بالفعل» در آن است قضيه وجوديه كفته مى 
شود. قضيه وجوديه يعنى آن قضيه اى كه جهت قضيه. كلمه «بالفعل» است البته به قضيه وجوديه كاهى مطلقه هم كفته مى 
شود. «بالفعل» را به «احد الازمنه الثلا-ثه» معنا مى كنند جون فعل» زمانش يكى از ين سه تا است. لفظ «بالفعل» كه در منطق 
آورده مى شود كرفته شده از همان فعلى است كه در علم نحو آورده مى شود. مراد از «بالفعل» كه جهت قضيه قرار مى كيرد 
در مقابل «بالقوه) نيست. شايد هم در مقابل «بالقوه» باشد ولى به معناى وسيعش هست يعنى فى احد الازمنه الثلاثه اككر اتفاق 


بيفتد معلوم مى شود كه از قوه بيرون آمده و به سمت فعليت رفته است. 


اكر اين دو «يعنى صغراي وجوديه و كبراى ضروريه) ضميمه شوند و حد وسط «مشى» هم زائل شود باز هم صدق مى كند كه 
انسان» ماشى است بالفعل. و مراد از «بالفعل» يعنى «فى احد الازمنه الثلاثه». كبرى نمى كفت كه هر ماشى كه الان مشغول 
مشى است حيوان مى باشد بلكه مى كويد هر ماشى بالفعل ١‏ يا فى احد الازمنه الثلاثه» حيوان است. نتيجه كرفته مى شود كه 
انسان حيوان است ولو الان ماشى نباشد اما همين كه فى احد الازمنه الثلاثه ماشى باشد كافى است. حد وسط در اينجا «ماشى 


بالفعل» شد يس زوال حد وسط و تركك مشى از جانب انسان باعث زوال يقين به نتيجه و باعث توليد شكك در نتيجه نيست. 


ص: 7 


توضيح عبارت 
قا قال قافل أن عدا القن لآ يرول :وان زال«التحن الأرسسط » 


در مثل قياس «الانسان ماش» و «كل ماش حيوان»» «فالانسان حيوان» حدٌ وسط كه «ماشى» باشد زائل مى شود مثلا انسان در 
حال مشى بود ولى مشى اواز بين مى رود وساكن مى شود در عين حال يقين زائل نمى شود. در اينجا حد وسط زائل شد و 
انسانٍ در حال مشى ملاحظه نشد ولى باز هم كفته شد انسان حيوان است. از خارج مى دانيم انسان» حيوان است ولى به لحاظ 
برهان ترديد بيدا مى شود كه انسان» حيوان است جون از طريق اينكه انسان ماشى است به حيوان بودن رسيده شد الان كه 
ماشى نيست آيا باز هم حيوان است يا نه؟ لذا ترديد يبدا مى شود. معترض مى كويد ترديد حاصل نمى شود وقتى هم كه 


انسان» مشى را تركث مى كند باز هم يقين وجود دارد كه انسان» حيوان است. 


١‏ لان قولنا كل ماش حيوان معناه كل شىء موصوف بانه ماش وقتا ما فهو حيوان دائما _ مادام ذاته الموضوعه للمشى موجوده 


فان كل شىء موصوف بانه ماش فهو حيوان يقينا وان لم يمش » 


«لان» دليل براين است كه اككر حد وسط هم زائل شود يقين زائل نمى شود زيرا كبرى به صورتى است كه اككر حد وسط هم 
زاكل شودااين كبر باقن اسك 'زيوا حيؤائيت راادائما برائ ابق ذات ثابت مين كنك يع ادام كه اين ذا موجوة'اشيت 
حيوان است»؛ نه «مادامى كه اين ذات» ماشى است حيوان اسث). يس توجه كنيد كه اينطور كفته نمى شود «انسان هميشه 
حيوان است» بلكه كفته مى شود «انسان جون در يكك وقتء ماشى شد يس هميشه حيوان است» يعنى «مادامى كه ذاتش 
موجود است حيوان است» نه «مادامى كه مشى برايش موجود است حيوان است». توجه كنيد كه اين حرفها ادعاى اين قائل 


ابطق وب تان داده مى شود. 


ص: خرف 


مراد از «وقتا ما يعنى «فى احد الازمنه الثلاثه» يا «بالفعل). 


شود كه «الانسان حيوان دائما» جه مشغول مشى باشد جه نباشد. 


«مادام ذاته الموضوعه للمشى موجوده): هر جيزى كه وقتا ما متصف به ماش باشدء دائما حيوان است و مراد از دائماء» «مادام 
ذاته الموضوعه للمشى موجوده» است يعنى مادامى كه ذاتش موجود باشد همان ذاتى كه در صغرى موضوع مشى قرار داده 
شده و مشى بر آن حمل شده است. آن ذات مادامى كه ماشى باشد حيوانيت براى آن هست ولو مشى كه حد وسط است را 
تركث كرده اعت خية ا ده عبار داوف مرك من كود داكا سنن عاذانن كد داقن كدر ممدرق موضوع براى مشى 
قراو كرفتهايوة موجوه :ناش انق اسان يوان :ات | كز اب ذائعة ذاننا مو عجوو ناه حيوان است اكر هم موقتاً موجود باشد 


خيو اق السطقاء تبت هرا 3 كاقهاء قن يدنك كنا اند موتك ونب قل يل كدي ادق السك كنا :ررقف ١‏ كف ] ون اك بوكو اسل 


نكته: عبارت «فان كل شى...» تعليل براى انق است كه مادامى كه ذات اين انسان موجود باشد حيوان است زيرا هر شيئى به 


محض اينكه متصف به ماشى شد حيوانيت براى او ثابت مى شود ولو مشى كه وسيله اتصاف حيوانيت بوده زائل شود. 


ص: 76 


على ما علم فى كتاب القياس » 

بحث ما در برهان است و اين قائل» ضرورتٍ در باب قياس را اينجا آورده است لذا اشكالى كه به اين قائل كرفته مى شود از 
برهان اخص از ضرورت باب قياس است. ممكن است ضرورت باب قياس باشد ولى ضرورت باب برهان نباشد در اينصورت 
اين قياس برهانى نخواهد بود. 


« فتكون الصغرى وجوديه و الكبرى ضروريه ) 


صغرى وجودى مى شود و كبرى ضرورى مى شود با وجود اين» نتيجه اى كه كرفته مى شود ضرورى خواهد بود. در باب 
قياس هم اين مطلب كفته شده كه اكّر صغرىء وجودى باشد و كبرى» ضرورى باشد نتيجه» وجودى نيست بلكه ضرورى 


خواهد بود جون كبرى ضرورى است. اين قائل فكر مى كند در باب برهان هم همين كافى است. 
« لان حمل الحيوان على كل موصوف بانه يمشى _ ولو مشى وقتا مّا _ ضرورى ) 


بااينكه صغرىء وجودى است ولى حون در كبرى» حمل حيوان بر جنين ماشى» ضرورى است لذا ازاين صغراى وجودى» 
نتيجه ضرورى كرفته مى شود جون كبرى» ضروريت را به اين صورت تامين مى كند كه كبرى مى كويد محمول براى هر 


ص: ع7 


« و النتيجه عن هذين ضروريه كما علم ) 
«هذين): يعنى صغراى وجودى و كبراى ضرورى. 


ترجمة: نتبجة از ضغراق وجودى و كبراق ضرورق» ضبرورى ابنث همانظور كةدرابات قياس دانسثه شد كه اكر ضفرف 


وجودى باشد و كبرى» ضرورى باشد نتيجه هم ضرورى است با اينكه صغرى» ضرورى نيست). 
صفحه ه١١‏ سطر ” قوله «فالجواب» 


جواب: اين كلا-مى كه اين قائل كفته قياس است ولى به برهان بر مى كردد. اككر رجوع به برهان نمى كرد حرف قائل درست 
نبود. ولى جون به برهان برمى ككردد لذا حرف اين قائل درست است و حكم برهان را يبدا مى كند. مصنف مى كويد اكر 


ضرورى» باشند تا نتيجه ضرورى شود. 


در اينجا كه اين شرط نشده و بدون اين شرطهء نتيجه ضرورى شد علتش اين است كه اين قياس به برهان بر مى كردد و بايد 


يكى از دو تصرف واقع شود: 


تصرف اول: حد وسط در اين مثال» «ماشى» نيست بلكه «ماشى فى احد الازمنه الثلاثه» است و اين حد وسط هيج وقت زائل 
نمى شود. انسانى كه در يكك زمان» مشى كرد «ماشى فى احد الازمنه الثلاثه» بر آن صدق مى كند. كبرى مى كويد «ماشى فى 


احد الازمنه الثلاثه» هميشه حيوان است). يس انسان هميشه حيوان مى شود. 


تصرف دوم: عبارت «ماشى فى احد الازمنه الثلاثه) به معناى اين است كه قوهى مشى دارد جه اين قوه را در كذشته كرده 
باشد جه در حال» ظاهر كرده باشد جه در آينده بخواهد ظاهر كند و جيزى كه قوه ى مشى دارد حيوان است يس انسان حيوان 
است. وقتى كفته مى شود «الانسان ماش» يكك قضيه ضروريه است جون شان مشى برايش ثابت مى شود. شانى كه مى تواند 
در ماضى ظهور بيدا كند و مى تواند ' حالء ظهور بيدا كند و مى تواند در آينده ظهور بيدا كند. در صغرى براى انسان» شان 


مشى اثبات مى شود نه فعليت مشى و در كبرى هم كفته مى شود هر كس كه شان مشى دارد هميشه حيوان است. 


ص: زفرف 


هر دو تصرف باعث شد قياسى كه تشكيل مى شود به برهان بر كردد. ار حد وسط «مشى بالفعل» باشد به معناى اينكه الان 
مشغول مشى باشد قياس به اين صورت مى شود «انسان. اللان مشغول مشى است» و «هر كس كه الان مشغول مشى است حيوان 
است»» «يس انسان. حيوان است». در اين صورت اكر انسان راه نرود يعنى حد وسط كه مشى بالفعل است از بين رفت شكك 


يس اكر درجايى قياس به برهان بر كردد شبهه اى نيست و يقين حاصل مى شود. بحث در جايى است كه نتوان قياس را به 


بيان جواب از اشكال بر اين مطلب كه با زوال حد وسطء يقين به نتيجه «يعنى ثبوت اكبر براى اصغر» بيدا نمى شود/ بين 
نتيجه و مقدمات برهان بايد مناسبت باشد/ فصل 4/ مقاله "/ برهان شفا 947/١9/١1‏ 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


برضو لتر :131ل كلديو ابن مظني اريزو لمعف ورك كز :4 ايا ويح لويف اكد براك الطيعو يريا شمن لوا 
بين نتيجه و مقدمات برهان بايد مناسبت باشد/ فصل 5/ مقاله ؟/ برهان شفا. 


«فالجواب عن هذا انما يفيد اليقين لرجوعه بالقوه الى قياس برهانى لولا ذلكك لم يفد اليقين»(1) 


اكر اوسط براى اصغر به ضرورت ثابت نباشد ولو اكبر براى اصغر به ضرورت ثابت باشد باز هم جون صغرى» ضرورى نيست 
حيوان» فكل انسان حيوان» زده شد بعدا كفته شد نتيجه كه «كل انسان حيوان» بود. ضرورى است اما ضرورتش از برهان كرفته 


نشده است. خود ماده طورى است كه اقتضا مى كند اين قضيه ضرورى باشد. 


ص: إرفرف 


)1(-١‏ الشفاءءابن سيناءج 9.)ص 01١ءس‏ "ءط ذوى القربى. 


بيان اشكال: معترض مى خواهد بيان كند اين ضرورت از برهان و قياس كرفته شده به اين صورت كه صغرى را وجوديه مى 
كند و كبرى را ضروريه مى كند و مى كويد در باب قياس خودتان كفتيد كه اكر صغرىء وجوديه باشد و كبرى» ضروريه 
باشد نتيجه هم ضروريه خواهد بود يس در اينجا اكر جه صغرىء وجوديه است ولى جون كبرى» ضروريه است نتيجه هم 
ضرورى مى شود ضرورتى كه از خود قياس اتخاذ شده و كارى به ماده ندارد. اكر ماده هم عوض شود وقتى صغرىء» وجوديه 
باشد و كبرى» ضروريه باشد باز هم نتيجه» ضروريه خواهد بود. اين اشكالى بود كه مستشكل بيان كرد. 


جواب از اشكال: حد وسط در كبرى طورى معنا مى شود كه اكر همان حد وسط در صغرى برده شود صغرىء وجوديه نمى 


شود بلكه ضروريه مى شود. سيس از صغراى ضرورى و كبراى ضرورىء نتيجه ضرورى كرفته مى شود. و اين» همان قانون 


برهان است و خلااف آن عمل نشده است ولى قياسى كه تشكيل مى شود ارجاع به برهان داده مى شود و جنين نيست كه 
صغرىء وجوديه قرار بكيرد و كبرى» ضروريه باشد. جنين قياسى اككر جه ضرورت را نتيجه مى دهد ولى در باب قياس» نتيجه 


مى دهد اما در باب برهانء نتيجه نمى دهد. 


توضيح: عبارت «كل ماش حيوان' به اين صورت معنا مى شود كه مراد «ماشي بالفعل» نيست بلكه هر موجودى كه شان مشى 
دارد ولو فعلا راه نمى رود حيوان است. يس در «ماشى» كه حد وسط است در كبرى تصرف مى شود. سيس تصرف در كبرى 
باعث مى شود كه در صغرى هم همين ماشى حد وسط قرار بكيرد جون حد وسط بايد در صغرى و كبرى تكرار شود. نمى 
شود كه در كبرى به نحوى و در صغرى به نحو ديكر معنا شود. لذا عبارت به اين صورت مى شود «كل انسان ماش بالضروره) 


كه قضيه» ضروريه مى شود (ولى «كل انسان ماش بالفعل») ضروريه نيست). 


ص: عع" 


اين تصرف در كبرى به جه اجازه اى واقع شد كه صغرىء» ضروريه شود؟ «توجه كنيد كه قياس مى خواهد به برهان بركردد و 
براى بركرداندن به برهان ابتدا در كبرى تصرف مى كند وقتى كه در كبرى تصرف شد اين تصرف به صغرى سرايت مى كند 


6 . د 42 3 كع‎ 5 3 "1 32 3 ٠. 
و صغرى از وجوديه بودن در مى آيد و ضروريه مى شود دراين صورت نتيجه ضرورى كُرفته مى شودا.‎ 


جواب مى دهد كه اين تصرف يا با علت بدست آمده يا بدون علت است. به عبارت ديكر يا اين كبرىء نتيجه ى يكك قياس 
شده يا اين كبرى با علت بدست نيامده ونتيجه ى قياس نشده است. اكر كبرى با يكك قياس بدست نيامده باشد اينجنين كبرايى 
قابل نيست كه در برهان بكار رود و تصرفى كه در حد وسط شده تصرف بى جا است. نمى كوييم اين تصرف كردنء باطل 
است بلكه كفته مى شود اين تصرفء يقين آور نيست. اين قضيه و كبرى براى ما يقينى نيست تا بتواند در صغرى تصرف كند 
و صغرى را هم قضيه يقينى قرار دهد سيس از كنار هم قرار دادن اين صغرى و كبرىء نتيجه ى يقينى بكيرد. 

اما اكر كبرى با علت و قياس بدست آمده باشد در اينصورت اين كبرى» حاصلٍ برهان مى شود و تصرف در صغرى هم 
حاصل برهان مى شود و وقتى همه اين تصرفات برهانى شد اجازه داده مى شود جنين صغرايى كه جديد بدست آمده با كبراى 
حاصلء ضميمه شود و نتيجه ى يقينى كرفته شود. در اينصورت است كه كفته مى شود آن قياس اوؤُلى به برهان بركشت و 


نتيجه يقينى داد. 


ص: 76 


خلاصه جواب: در اين مثالى كه زده شد اينجنين نبود كه قضيه وجوديه با قضيه ضروريه مركب شود و نتيجه ى يقينى بدهد 
بلكه قضيه ضروريه اى با قضيه ضروريه مركب شد يس قياس به برهان ب ركشت و جون به برهان بركشت يقين برهانى را افاده 


5 


يس اينجنين نيست كه در هر جا صغراى وجودى و كبراى ضرورى بود بتوان برهانى كه نتيجه اش ضرورى است تنظيم كرد بله 
مى توان قياسى كه نتيجه اش ضرورى است تنظيم كرد. بس ضرورت در باب قياس از جنين قياسى نتيجه كرفته مى شود ولى 
ضرورت در باب برهان, نتيجه كرفته نمى شود در ما نحن فيه واين مثالٍ خاص كه نتيجه ى برهانى كرفته شد به خاطر اين بود 


كه توانستيد اين قياس را به برهان بركردانيد. اما اكر نتوانستيد به برهان بر كردانيد نتيجه ى ضروري باب قياس كرفته مى شود. 
نكته: در اين مثال» تصرف در كبرى شد اما كاهى ممكن است تصرف در صغرى كرد. 

توضيح عبارت 

« فالجواب عن هذا انما يفيد اليقين لرجوعه بالقوه الى قياس برهانى لولا ذلكك لم يفد اليقين » 

نسخه صحيح «انه انّما يفيد) است. 

«لولا ذلك) به معناى «لولا الرجوع» است. 


جواب از اين قول قائل اين است كه همانا اين قياسء» يقين برهانى را افاده مى كند به خاطر رجوع اين قياسء بالقوه به قياس 


برهانى» كه اكر اين رجوع نبود اين قياسء مفيد يقين نبود «مفيدٍ يقين قياسى است ولى مفيدٍ يقين برهانى نيست). 


ص: 7" 


« و ذلك لان الكبرى الضروريه الماخوذ ضرورتها على نحو ضروره كتاب القياس لا على نحو ضروره كتاب البرهان _ وهى 
قولنا كل ماش بالضروره حيوان _ حقيقتها ان كل شىء من شانه ان يمشى فهو حيوان بالضروره ) 


«ذلك): اينكه اين قياس به برهان رجوع داده مى شود. 


ترجمه: اينكه اين قياس به برهان رجوع داده مى شود به اين جهت است كه كبراى ضروريه اى كه ضرورتش به نحو ضرورت 
كتاب قياس اخذ شله نه اين كه ضرورتش به نحو ضرورت كتاب برهان اخذ شده باشدء و آن كبرى قول ما «كل ماش 
بالضروره حيوان» است. كه حقيقت جنين كبرايى اين است «كل شى من شانه ان يمشى فهو حيوان بالضروره). «يعنى لفظ _ 
ماشى _ كه در كبرى آمده ظاهرش همان ماشى است ولى حقيقتش _ من شانه ان يمشى _ است. يعنى در حد وسط كه در 
كبرى موجود است تصرف مى كند و به توسط كبرى در صغرى تصرف مى شود و صغرى از وجوديه بودن در مى آ يدو 
ضروريه مى شود در اين صورت هم صغرى ضرورى است هم كبرى ضرورى است نتيجه اى كه مى دهد ضرورى خواهد 


بود). 

لفظ «بالضروره» در عبارت «كل ماش بالضروره حيوان» قيد براى «ماش» نيست بلكه قيد نسبت است. 

« فلا يخلو اما ان يكون عُرف بالعله ان كل ما من شانه ان يمشى فهو حيوان او لم يكن عرف بالعله » 

عبارت «ان كل ما من شانه ان يمشى فهو حيوان» همان كبرى است بعد از اينكه در حد وسط تصرف شده است. 


ص: ذف 


مراد از «العله)» قياس ديكر است. 


مصنف مى فرمايد به جه مجوٌّزى تصرف در كبرى كرديد و به اين صورت در آمد و به كمكك تصرف در كبرى» صغرى 


ترجمه: خالى نيست از اينكه شناخته شده به سبب علتء. كه هر جيزى كه شانش اين است كه راه يرود يس حيوان است يا اين 
قضيه؛ قضيه اى نيست كه به توسط علت شناخته شده باشد «يعنى كبرى را يا با دليل كه قياس ديكرى است اثبات كرديد يا با 


قياس ذيكر اثنات نكرديد). 
«فان كان لم يعرف بالعله و اللميه لم يكن اليقين ثابتا حقيقيا كليا على ما اوضحناه قبل ) 


ترجمه: اكر از طريق علت و لم نشناختيد «يعنى حد وسطى كه علت ثبوتٍ محمولٍ اين كبرى براى موضوعش بود ييدا نكرديد)ا 
يقين به نتيجه هست ولى «يقين قياسى است نه يقين برهانى كه قابل زوال نباشد» يقين ثابت و حقيقى و كلى نخواهد بود. 

« وان كان عرف فانما اكتسب اليقين بقياس العله ) 

اكراابق كبرع بد توسظ: علت «كه .قباس ويك اشت؟ شناخته شود كسب كرزة يذ يفين نزانه قباسي كه ان فياس بعلت :است.: 


«بقياس العله): اضافه «قياس» به «العله» اضافه بيانى است يعنى به قياسى كه آن قياس» علت است. مرادش از اين قياس آيا قياسى 
است كه كبرى را نتيجه داد يا قياسى است كه كبرى در آن به عنوان مقدمه بكار رفت؟ ظاهرا به هر دو مى توان قياس كفت 
جون اوّلى كه قياس علت است دومى را هم متقلب به قياس علت مى كنيد. البته ظاهرا مراد ايشان قياسى است كه كبرى را 
اثبات مى كند ولى اكر آن كبرى را به توسط قياسى كه علت است اثبات كرديد قهرا آن قياسى كه كبرى به عنوان يكك مقدمه 


اش قرار داده شده آن هم قياس علت براى نتيجه خودش مى شود. 


ص: ع7 


« و هذا المشى يكاد ان يكون من الاعراض الذاتيه بالانسان من وجه و بالحيوان من وجه آخر على ما قيل فى الابواب المتقدمه ») 


مشى در كبرىء از مشى بالفعل به مشى شأنى تبديل شد وقتى كه به اين صورت شد هم بايد در كبرى ثابت شود كه اكبر براى 
اوسط ذاتى است هم در صغرى ثابت شود كه اوسط براى اصغر ذاتى است. جون هر دو مقدمه تبديل به دو مقدمهى برهان 
شدند ودر مقدمه برهان اين شرط هست كه محمول بايد براى موضوع ذاتى باشد. محمول در كبرى. اكبر است و موضوعء 
اوسط است بايد ثابت كرد كه محمول (يا اكبر) براى اوسط ذاتى است. در صغرى محمولء. اوسط است و اصغر. موضوع است 
بايد ثابت كرد كه اوسط براى اصغر ضرورى و ذاتى است. اين كار به جه صورت انجام مى كيرد؟ مى فرمايد اوسط در صغرى 


براى اصغر عرض ذاتى كرفته مى شود و اكبر در كبرى براى اوسط ذاتي مقوّم كرفته مى شود نه عرض ذاتى. 
توضيح: ذاتى به طور مطلق در باب برهان به دو صورت تعريف شد: 


؟ _ محمولى كه موضوع در تعريفش اخذ شود ذاتى است. موضوع براى اين محمولء ذاتى مقوم مى شود و محمول براى 
موضوع. عرض ذاتى مى شود و الا-.ن بحث در محمول است كه براى موضوع جه حالتى دارد. در قياسى كه كفته شده. اكر 
كبرايش را لحاظ كنيد محمولء ذاتى مقوم براى اوسط «يعنى موضوع) است اما اكر صغرايش را لحاظ كنيد محمول» عرض 
ذاتى براى موضوع است و در هر دو حال»شرط برهان حاصل است زيرا محمول جه ذاتى مقوّم براى موضوع باشد جه عرض 
ذاتى باشد شرط برهان را دارد و ماهم همين كار را كرديم كه ماشى را براى انسان» ذاتى و ضرورى كرفتيم از باب اينكه 
انسان در تعريف ماشى اخذ مى شود «يعنى موضوع در تعريف محمول اخذ مى شود)» و حيوان را براى ماشى در كبرى 
ضرورى كرفتيم از باب اينكه محمول در تعريف موضوع اخذ مى شود و ذاتى موضوع مى شود. يس هر دو قضيه «١جه‏ صغرى 
وجه كبرى») صاحب شرطى كه در برهان اعتبار شد قرار كرفت يعنى شرط ذاتيت در هر دو رعايت شد. يس هر دو توانايى 
دارند كه مقدمه برهان قرار بكيرئد. 


178١ ص:‎ 


مراد از «من وجه؛ اين است: يعنى از اين وجه كه انسان در حدّ مشى اخذ شده يعنى موضوع در حد محمول اخذ شده است. در 


مراد از «من وجه آخر» اين است: مشى» عرض ذاتى حيوان است از اين جهت كه حيوان «كه محمول است» در تعريف مشى 


«(كه موضوع است»اخذ مى شود. 


«على ما قيل فى الابواب المقدمه): بنابر آنجه كه در ابواب متقدمه كَذشت كه هر دوء ذاتى دانسته شد جه ذاتى مقوم باشد جه 


عرض داكن كاشده. 

« فيكون انما صار هذا القول برهانيا لان الاوسط فيه عرض ذاتى و هو المشى » 

«فيكون) تفريع بر مطالب قبل و نتيجه كيرى از مطالب قبل است و زمينه براى عبارت بعدى است. 
مَرَاد ال «القول) قول مركب:اننت: كة همان قباس مئى باشد: 


ترجمه: اين قولٍ مركب و قياس» برهانى مى كردد جون وسط در اين قول و قياس» عرض ذاتى است كه مشى مى باشد. «شايد 
مراد مصنف از اينكه تعبير به عرض ذاتى كرده صغرى باشد جون اكر جه در كبرى» تصرف شد ولى تمام تصرفات كانّه در 


صغرى انجام كرفت يس اوسط در صغرى» عرض ذاتى است). 
« ثم ان تحقيق حال المقدمتين اذا عرفتا باليقين يرجع بالمقدمتين فى القوه الى مقدمتين كبراهما ضروريه ' 


«باء» در «بالمقدمتين» براى تعديه است. نسخه صحيح به جاى «كبراهما» «كلتاهما» است جون هر دو را ضروريه مى كنيم نه 
اينكه كبرى را ضروريه كنيم زيرا كبرى از اول ضروريه كرفته شد بلكه خواستيم صغرى را هم ضروريه كنيم تا كلتا المقدمتين 
ضروريه شوند. اما اكر «كبراهما» باشد به اين صورت معنا مى شود: دو مقدمه را رجوع مى دهد به دو مقدمه اى كه كبراى اين 
دو مقدمه ضرورى است. وقتى كبرىء بر اثر تصرفى كه در حد وسط شد ضرورى كرديد جون اين حد وسط در صغرى تكرار 
مى شود يس تصرف در حد وسطٍ صغرى هم انجام مى شود و قهراً صغرى هم تبديل به ضرورى مى شود. اينكه كبرى را 
ضرورى كرده به خاطر اين است كه منشاء ضرورى شدن هر دوء ضرورى بودن كبرى است وقتى اين منشاء باشد ناشئ هم 
هست. وقتى كبرى ضرورى است ديكرى هم ضرورى است. يس اكر بككويد «كبراهما ضروريه) مثل اين است كه بكويد 
«كلتاهما ضروريه). 


ص: 1/6 


بعد از اينكه قياس را به برهان بركرداند بحث را در خود مقدمتين مى آورد و مى كويد ما مقدمتين را به ضرورى ب ركردانديم 
ولذا توانستيم قياس را به برهان بركردانيم اينجنين نيست كه مستقيماً قياس به برهان بركردانده شود بلكه مقدمه ها در قوه 


ضروريه كرفته شد و قياس» تبديل به برهان شد. 


مقدمتين را در قوه به مقدمه اى كه هر دو ضروريه اند «درست است كه مقدمه اول» وجودى بود و مقدمه دوم ضرورى بود 


ولى اين تحقيق حال مقدمتين باعث مى شود كه هر دو مقدمه را ضرورى كنيم). 


و ذلكك لادن قولنا (كل واحد مما يمشى وقتا ما فهو حيوان بالضروره)) قوته قوه قولنا (كل ما من شانه ان يمشى و يمكن ان 


يمشى و يصح ان يمشى فانه حيوان بالضروره) ) 
«ذلكك): اينكه مى كوييم كه دو مقدمه به ضروريه ارجاع داده مى شوند. 


اينكه مى كُوييم كه دو مقدمه به ضروريه ارجاع داده مى شوند به اين جهت است كه قول ما كه كفته مى شود «كل واحد مما 
يمشى وقتا ما فهو حيوان بالضروره» كه كبرى است مراد از «ماشى» را «ماشى بالفعل و وقتا ما كرفته است. اين قولى كه كفته 
شد بزهى كردد به كبرابى كاذ انجاء «ماشى)» «ماشى وقتا ما نيست بلكه «ماشى» به معناى «يمكن ان يمشى» است. يعنى 
ابتدا به صورت «ماش بالفعل» بوده كه به معناى «ماش فى احد الازمنه الثلاثه) يا «ماش وقتا ما بوده. ما اين «وقتا ماه يا «بالفعل) 


يا «فى احد الازمنه الثلاثه» را برداشتيم و از آن تعبير به «شان مشى و امكان مشى و صحت مشى» كرديم تا اين كار انجام شد 


قضيه تبديل به ضروريه شد و در آن قيد بالفعل نيامد. در كبرى جنين كارى شد صغرى هم همينطور شد. 


ص: ا6, 


ترجمه: اينكه تصرف دو مقدمه باعث مى شود كه هر دو مقدمه ضرورى شوند به اين جهت است كه وقتى كفته مى شود «كل 
واحد مما يمشى وقتا مّا فهو حيوان بالضروره» قوه ى اين قول ما «كه اين قول ما همان ظاهر كبرى بود) قوه قول ديككر ما است 


«كه باطن كبرى مى باشد» كه كفته شود «كل ما من شانه ان يمشى و يمكن ان يمشى و يصح ان يمشى فانه حيوان بالضروره). 
مصنف به سه صورت «من شانه _ يمكن _ يصح) تعبير آورد تا بفهماند هر سه تعبير يكى است. 


يس جه قول ما «كل واحد مما يمشى وقتا ما فهو حيوان بالضروره» قوه اشء قول ما «كل ما من شانه... حيوان بالضروره») است 


يس آن قول به اين قول دوم بركردانده مى شود و قضيهء ضرورى مى شود. در صغرى هم همين عمل انجام مى شود. 
«و قولنا (كل انسان يمشى) فانه فى قوه قولنا (كل انسان يصح ان يمشى) » 


وقول ما «كل انسان يمشى» كه صغرى است در قوه قول ما است كه كفته شود «كل انسان يصح ان يمشى). يعنى وقتى در 
كبرى حد وسط به صورتى در آمد در صغرى هم حد وسط به همان صورت در مى آيد تا تكرار شده باشد جون حد وسط 


بايد در صغرى و كبرى تكرار شود و اختلاف نداشته باشد. 
«ومتى صدق صدق هذا معه») 


ضمير «صدق)» به صغراى تصرف شده يعنى به «قولناا ى دوم كه در سطر ١5‏ آمده است بر مى كردد. مراد از «هذا» به «قولناءى 


دوم كه در كبرى آمده بود يعنى به «قولناا در عبارت «قوته قوه قولنا برمى كردد. 


70٠ ص:‎ 


ترجمه: وقتى صغراى اصلاح شده صادق باشد كبراى اصلاح شده هم با همان صغرى صادق است قهراً دو مقدمه كه هر دو 
ضمرورق اتلد كبا يكديكر قراو من كيرتدك وقياسى وا كةبرهان است تشكيل مى ذهتد. و قباس حرق به برهان بركرداثده شد 
نتيجه هم ضرورى شد. علت ضرورى كرفته شدن نتيجه به خاطر اين رجوع بود. هر جا اين رجوع ضرورى كرفته شود نتيجه ى 


ضرورى كرفته مى شود. 


بيان جواب از اشكال بر اين مطلب كه با زوال حد وسطهء يقين به نتيجه «يعنى ثبوت اكبر براى اصغر» بيدا نمى شود/ بين 
نتيجه و مقدمات برهان بايد مناسبت باشد/ فصل 8/ مقاله !/ برهان شفا 47/17/11 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: بيان جواب از اشكال بر اين مطلب كه با زوال حد وسطء يقين به نتيجه «يعنى ثبوت اكبر براى اصغر) يبدا نمى شود/ 
بين نتيجه و مقدمات برهان بايد مناسبت باشد/ فصل 8/ مقاله ؟/ برهان شفا. 


)١() واذا كان كذلكك و كانت الكبرى عرفت بالعله حتى صح اليقين بها‎ ٠ 


كلا-م قائل: قائلى كفته بود كه از صغراي وجوديه و كبراي ضروريه مى توان نتيجه ضرورى كرفت يس احتياجى نيست كه 
ضرورت صغرى و كبرى شرط شود. زيرا از صغراى وجودى و كبراى ضرورى نيز نتيجه ضرورى كرفته مى شود يس جرا شرط 


كرديد. 


مثال: «كل انسان ماش» و «كل ما هو ماش فهو حيوان) «فكل انسان حيوان» . اين نتيجه ضرورى است در حالى كه از صغراى 
وجودى و كبراى ضرورى نتيجه كرفته شده. صغرى «كل انسان ماش بالفعل» بود نه «كل انسان ماش بالضروره) يعنى صغرى» 
وجودى بود و جهتش بالفعل بود كبرى اين بود «كل ماش فهو حيوان بالضروره » كه ضرورى بود و جهت بالضروره برايش 
آورده شد ازاين دو مقدمه نتيجه ضرورى كرفته شد. بس مى توان نتيجه ضرورى را از جنين دو مقدمه اى كرفت و احتياج 


نيست كه شرط شود دو مقدمه ضرورى باشند. 


ص: 8 


١-(١)الشفاءءابن‏ سيناءج 4.ص 87١ءس‏ 0١ءط‏ ذوى القربى. . 


جواب مصنفئ: اين قياسى كه ذكر كرديد برمى كردد به قياسى كه صغرى و كبرى در آن قياس ضرورى اند و لذا نتيجه ى 
ضرورى مى دهد يس قياسى كه اين قائل بيان كرده بالقوه» يكك قياس برهانى است. اكر اين قياسء بالقوه قياس برهانى نبود 
اعتبار نداشت اما جون بالقوه قياس برهانى است و به تعبير ديككر رجوع به قياس برهانى داده مى شود لذا بمنزله برهان و داراى 


اعتبار مى شود. 


مصنف به اين صورت بيان كرد كه اين دو مقدمه اى كه در قياس آورديد بالقوه رجوع به دو مقدمه اى مى كند كه هر دو 


ضرورى اند. در اينجا با عبارت ١‏ و اذا كان كذلكك » بيان مى كند وقتى كه اين دو مقدمه به دو مقدمه ضرورى رجوع مى 


كنند و كبرى هم از طريق علت شناخته شده است جا دارد اين قياسى كه اقامه شده به آن برهان كفته شود جون به برهان بر 


مى كردد. اين قياس تمام شرائط برهان را دارد لذا كفته مى شود اين قياس بمنزله برهان است. 


اكر اين قياس بمنزله برهان و مفيد يقين شد نمى توان كفت همه جا كه صغرىء وجودى است و كبرى» ضرورى اسث مى 
توان حكم برهان را صادر زيرا در جايى كه حكم برهان جارى شد جايى بود كه اين قياس در قوه برهان بود و جايى كه قياس 


در قوه برهان نيست حق نداريد ارجاع به برهان بدهيد و با آن معامله برهان كنيد. 


ص: ع7 


مصنف مى كويد در همين مثالى كه بيان كرديد « كل انسان ماش » و « كل ماش حيوان » جهت در اين صغرى و كبرى ذكر 
نمى شود جهت در صغرى ١‏ بالفعل ») بود و جهت در كبرى ١‏ بالضروره » بود. مصنف مى فرمايد شرائط برهان را دارد زيرا ١‏ 


ماشى » كه حد وسط است براى ١‏ انسان » كه اصغر است ذاتى مى باشد ١‏ يعنى محمولء ذاتى موضوع است »). 


در كبرى هم ١‏ حيوان » براى « ماشى » ذاتى است. يس در هر دو مقدمه. محمول براى موضوع ذاتى است يس شرط برهان را 
دارند اما در صغرى كه محمول ١‏ ماشى » ذاتى براى موضوع ١‏ انسان » است از اين جهت است كه جنس موضوع در تعريف 
محمول اخذ مى شود ١‏ قبلا بيان شد كه اكر موضوع در تعريف محمول اخذ شد يا جدس موضوع در تعريف محمول اخذ شدء 


محمول عرض ذاتى براى موضوع مى شود. 


در كبرى» محمول ١‏ حيوان » ذاتى براى موضوع ١‏ ماشى » است از اين جهت كه خود محمول ١‏ يعنى حيوان » در تعريف ماشى 
اخذ مى شود يعنى ذاتى مقوم است يس در صغرى و كبرى» محمول ذاتى موضوع است به دو اعتبار يعنى در صغرى به يكك 
اعتبار ذاتى است ١‏ به اين اعتبار كه جنس انسان در تعريف ماشى انخذ مى شود » در كبرى به اعتبار ديكر ذاتى اسث ١‏ به اين 
اعتبار كه حيوان» در تعريف ماشى اخذ مى شود »). يس اين قياس شرائط برهان را دارد و لذا ارجاع به برهان داده مى شود و 
حكم برهان بيدا مى كند. هر جا قياس به اين صورت در آمد اشكال ندارد كه كفته شود بمنزله برهان است ولى اين دليل نمى 
شود كه در همه جاء قياسى كه نتيجه ضرورى مى دهد حكم برهان را داشته باشد شايد در يكك جا نتيجه ضرورى بدهد اما نه 
اينكه اين ضرورت از مقدمه كرفته شده باشد بلكه خود ماده ى اين قضيه اقتضاى ضرورت مى كند مثلا وقتى كفته مى شود ١‏ 
كن انناو حواة وصرو ناه اننضااس كدن كو الف ورماساقه حيواة افكت ند رركه ارخ فبرووف اراند قاس دست مده 
باشد يس نمى توان در همه قضايايى كه صغرايشان وجودى و كبرايشان ضرورى است حكم كنيد كه مثل برهان هستند بلكه 
در قياس هاى اينكونه اى مى توان حكم كرد كه مثل برهان هستند ولى به شرطى كه صغرى و كبرى در قياس بر كردد بالقوه 


به صغرى و كبرايى كه در برهان اعتبار مى شود. 


ص: هن/ 


توضيح عبارت 

« و اذا كان كذلكك») 

مصنف با اين عبارت شرط اول را بيان مى كند. 

« كذلكك ): اشاره به ؟ خط قبل دارد كه بيان كرد ١‏ يرجع بالمقدمتين فى القوه الى مقدمتين كبراهما ضروريه ). 
ترجمه: وقتى دو مقدمه قياس رجوع كنند به دو مقدمه اى كه قابليت دارند مقدمه برهان بشوند. 

٠و‏ كانت الكبرى عُرفت بالعله حتى صَحْ اليقين بها » 

اين عبارت شرط دوم را بيان مى كند. 


كبرى با علت دانسته شود به طورى كه يقين به اين كبرى يكك امر صحيحى باشد و بتوان كفت كه يقين به كبرى وجود دارد ١‏ 


جون از طريق علت به آن رسيده شده است ). 
ركان قولنا كل ما فاته انمق ذهو حاف ) افولا يفنا بغلونا عله 


اين عبارت» شرط سوم نيست بلكه تفسير شرط دوم است زيرا در عبارت قبل» شرط دوم را به طور كلى بيان كرد اما در اين 
لعب حورلل قوم وا اطي بر سنال من كله و باحطيق دو تال خرط هوف ز افقو نس كلد 


ترجمه: و قول ما «كل ما من شانه ان يمشى فهو حيوان » كه در ما نحن فيه كبرى قرار كرفته بود» يكك قضيه يقينى باشد كه از 
طريق علت معلوم شده است. 


« و كان الاوسط عارضا ذاتيا للحدين باعتبارين » 
اين عبارت» شرط سوم است. مراد از ١‏ الحدين )» اكبر و اصغر است. 


ص: 89> 


نكته: بنده « استاد » اوسط را عارض ذاتى براى اصغر كرفتم و اكبر را ذاتى براى اوسط كرفتم. اما مصنف مى كويد اوسطء 
عرض ذاتى براى هر دو است. يعنى بنده «استاد » اكبر را ذاتى براى اوسط كرفتم ولى مصنف مى كويد اوسط براى اكبر عرض 
ذاتى است. 

« باعتبارين ): به يكك اعتبار» اوسط عرض ذاتى براى اصغر است و آن اعتبار اين است كه جنس اصغر در تعريف اوسط اخذ 
فى .شوة سن اوسط عرض ذاتئى برائ'اصتفو مى غود'امآ دن كبن اسكوته ست اناشى ) كه اوسط اسك براي «(حيوان كه 
اكبر است عرض ذاتى است جون خود « حيوان » در تعريف «ماشى) اخذ مى شود و جيزى كه حيوان در تعريفش اخذ شود 
عرض ذاتى براى حيوان است يس «ماشى») كه حد وسط است عرض ذاتى براى «حيوان» است. همانطور كه توجه كرديد 


«ماشى) عرض ذاتى براى هر دو ١‏ انسان و حيوان ) شد. 


كان القياس برهانيا ») 


اكر اين سه شرط حاصل شود قياس» برهانى مى شود اكر جه ظاهرش برهانى نيست ١‏ يعنى صغرايش وجودى است و كبرايش 


ضرورى است »). 
٠و‏ كان كانكك تقول: كل انسان يمكن ان يمشى و يصح ان يمشى / 


مصنف با اين عبارت قياس را به برهان بر مى كرداند يعنى اين قياسء قوه برهان دارد و قياس را به همان جيزى كه قوه اش را 
دارد بر مى كرداند يعنى به برهان بر مى كرداند. در اين صورت يكك قياس اوّل و يكك قياس ثانى درست مى شود و مى كويد 


قياس اولء بالفعل قياس ثانى نيست ولى مى تواند به قياس ثانى رجوع كند لذا حكم قياس ثانى را دارد. 


ص: // 


قياس اول اين بود: « كل انسان ماش » و «١‏ كل ماش حيوان ». حد وسط در اين قياس «١‏ ماشى ») بود. 


قياس دوم اين است: ١‏ كل انسان يصح ان يمشى » و ١‏ كل ما يصح ان يمشى فهو حيوان ». حد وسط در اين قياس عوض مى 


شود زيرا حد وسط در قياس اول ١‏ ماش » بود و در قياس دوم « يصح ان يمشى » هست. 

ترجمه: كويا كفتى ١‏ كل انسان يمكن ان يمشى و يصح ان يمشى ). 

١و‏ كل ما امكن ان يمشى و صح ان يمشى فهو حيوان ا 

اين عبارت» كبرى را بيان مى كند. 

نتيجه اى كه از اين صغرى و كبرى كرفته مى شود اين است ١‏ فكل انسان حيوان بالضروره ). 

« فلما كان القياس المذكور فى قوه هذا القياس انتج يقينا» 

مراد از « قياس مذكور » همان قياس اول بود كه هنوز ارجاع داده نشده بود يعنى قياسى كه حد وسط در آن ١‏ ماشى » بود. 


ترجمه: جون قياس مذكور در قوه قياس ١‏ كل انسان يمكن ان يمشى .... ) بود يقين را نتيجه داد. « يس قياس اول هم كه به 


قياس دوم رجوع مى كند يقين را نتيجه مى دهد و نتيجه اش يقينى مى شود ). 
توجه كنيد كه مصنف قياس اول را به قياس دوم بر كرداند. 
«و ليس يضر فى ذلك الا يكون هو هذا القياس بعينه بالفعل) 


ص: 6/4 


« ذلك ): افاده يقين در قياس اول. 


ضمير « هو » به « قياس اول » بر مى كردد. 
مراد از « هذا القياس »)» قياس دوم است. 


ممكن است در اينجا توهم شود كه قياس دوم مورد قبول است جون برهان است و نتيجه يقينى مى دهد اما قياس اول» برهان 
نبود و مانند قياس دوم نبود و به تعبير مصنف ١‏ بالفعل» قياس دوم نبود » قابليت رجوع به قياس دوم را داشت و الا اين قياس» 
بالفعل قياس ديككرى است. زيرا فقط اصغر و اكبر در اين دو قياس. يكى بود اما حد وسط در اين دو قياس متفاوت است لذا 
قياس اولء قياس دوم نبود جككونه قياس اول را برهان قرار داديد. اكر قياس اول عين قياس دوم بود مى توانستيد همانطور كه 
قياس دوم برهان بود قياس اول را هم برهان كنيد ولى در اينجا قياس اول عين قياس دوم نيست و متفاوتند لذا نمى توان كفت 


مصنف مى كويد اين مطلب اشكال ندارد زيرا ضرر ندارد كه قياس اول عين قياس دوم نيست بلكه به همين اندازه كه قياس 


اول مى تواند به قياس دوم بركردد كافى است. 


ترجمه: اين كه قياس اول عين قياس دوم نيست بالفعل» ضرر در افاده يقين نمى زند ١‏ قياس اولء افاده يقين مى كند حتى اكر 


جه عين قياس دوم نيست »). 
فانه ليس اليقين انما جاء من كونه بالفعل هكذا ») 


ص: 2,04 


«هكذا ) يعنى قياس دوم. 
«هكذا ) خبر ١‏ كون ) است. 


يقين ما به قياس اول از اينجا نيامده كه قياس اولء بالفعل قياس دوم است و به عبارت ديكر قياس اول عين قياس دوم است تا 
بككويبد الان كه بالفعل نيست يس بايد قياس اول مفيد يقين نباشد. بلكه يقين ما از اينجا آمد كه قياس اول به قياس دوم بر مى 


كردد. بنابراين اكر بالفعل» قياس دوم نيست ضررى به افاده يقين ندارد و باز هم افاده يقين مى كند. 


مكدو شان د لحت كز و كدان ساس اول اط ني وود انط قحك 16 لني اهما اذجاعه انك اين ارك 
بالفعل قياس دوم است. «بلكه يقين از اينجا آمد كه قياس اولء بالقوه قياس دوم است يس اكر قياس اولء بالفعل قياس دوم 
نباشد به يقين ضررى وارد نمى شود جون يقين از طرف بالفعل بودن نيامد بلكه از طرف بالقوه بودن آمد لذا اكر بالفعل بودن 


را نداشته باشيم يقين» ضررى بيدا نمى كند. 
« بل لو لم يكن الا كونه بالفعل هكذا لم يقع يقين '» 


اكر افاده يقين منحصر بود به اينكه قياس اولء بالفعل قياس دوم باشد يقينى حاصل نمى شد جون قياس اولء بالفعل قياس دوم 


بالقوه قياس دوم باشد. 


ص: ٠2لا‏ 


در نسخه اى بالاى لفظ ١‏ بل » كلمه « حتى » قرار كرفته در اينصورت معناى عبارت به اين صورت مى شود: يقين به قياس اول 
از ناحيه اينكه قياس اولء بالفعل قياس دوم است نيامده تا بككوييد اكر افاده يقين كردن منحصر به اين باشد كه قياس اول» قياس 
دوم است يقينى واقع نمى شود. به عبارت ديكر يقين ما به قياس اول از باب عينيت نيست تا بككوييد اكر عينيت نباشد يقينى 


نيست بله اككر از باب عينيت بود مى توانستيد بككوييد اكر عينيت نباشد يقين نيست. 
١‏ بل وقع اليقين بسبب كونه بالقوه هكذا » 
« بل » اضراب از ١‏ بل لو لم يكن » نيست بلكه اضراب از ١‏ انما جاء من كونه بالفعل هكذا » است. 


بيان شد كه اينجنين نيست كه يقين از اينجا بيايد كه قياس اولء بالفعل قياس دوم است بلكه يقين از اينجا مى آيد به سبب 
اينكه قياس اولء» بالقوه قياس دوم است. 


« ولو لم يكن فى قوته ذلك استحال وقوع اليقين به ) 
ذلك ): رجوع به قياس دوم. 
« ذلكك » اسم ١‏ لو لم يكن » است و ضمير « به » به قياس اول بر مى كردد. 


آنجه كه در افاده يقين به قياس اول نقش دارد اين است كه قياس اولء بالقوه قياس دوم است نه اينكه قياس اولء بالفعل قياس 
دوم است. حال اكر بالقوه» قياس دوم نباشد افاده يقين نمى كند. اكر بالفعل» قياس دوم نباشد افاده يقين مى كند جون بالقوى 


قياس دوم هست. اما اكر بالقوه قياس دوم نبود همانطور كه بالفعل قياس دوم نبود افاده يقين نمى كند. 


ص: ا*7 


ترجمه: اكر در قوه قياس اول» رجوع به قياس دوم نبود محال بود كه يقين به قياس اول واقع شود. 


خلاصه: اينبدنين نيست كه متحصرأء يقين از طريق قياس اول به ابن جمهت باشد كه فيان اول» بالفعل قياس دوم ات بلكه كر 
قائن اولع والفعل :ان دوم بابق قراين ارل م راق اقافة رقين كدو كل قاين اولةة بالقره نهم قيادن دوم بال بالدهم قبانين 
اول مى تواند افاده يقين كند. تنها در جايى افاده يقين نمى كند كه قياس اولء نه بالقوه و نه بالفعل قياس دوم باشد. 


نكته: در بعضى نسخه ها ١‏ فى قوه ذلك » آمده كه عبارت ١‏ رجوع به قياس دوم ؛ حذف شده است. ولى عبارت كتاب بهتر 


است. 


بيان جواب از اشكال بر اين مطلب كه با زوال حد وسطء يقين به نتيجه «يعنى ثبوت اكبر براى اصغر» بيدا نمى شود/ بين 
نتيجه و مقدمات برهان بايد مناسبت باشد/ فصل 4/ مقاله "/ برهان شفا /١/؟١/‏ 99 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0ل. 


درضوكة ا ننه اب 1ف لوو ريق مطلي 8 جاورا ل لف وطن رارق العا ريعي ويف ] كروي زان متش ويا فلودا 
بين نتيجه و مقدمات برهان بايد مناسبت باشد/ فصل /١‏ مقاله /١‏ برهان شفا. 


«و كماانه قد كان يمكن ان تنتّج نتائج صادقه عن مقدمات كاذبه فكذلك قد يمكن ان تنتج نتيجه ضروريه عن مقدمات غير 


ضروريه )ل( 


ص: فا 


بحث در اين بود كه بايد مقدمات برهان ضرورى باشند تا بتوان نتيجه ضرورى كرفت و اكر مقدمات ضرورى نباشند نتيجه هم 
ضرورى نيست. سيس قائلى كفت ما مى يابيم جايى را كه مقدمات» ضرورى نيست و در عين حال نتيجه ى ضرورى كرفته 
شده است. مثلا صغرىء وجودى است و كبرى» ضرورى است. با وجود اينكه يكى از دو مقدمه ضرورى نيست نتيجه ضرورى 
كرفته مى شود مصنف جواب داد و جواب آن بيان شد. در جلسه امروز دنباله بحث را ادامه مى دهد و مقايسه بين ضرورت و 
صدق مى كند كه كّاهى ممكن است مقدماتء. صادق نباشند ولى نتيجه صادق بدهند. همجنين ممكن است مقدمات» 
ضرورى نباشند ولى نتيجه ضرورى بدهند. اين مقايسه» اشكال را بر طرف نمى كند بلكه مصنف اشكال را قبول مى كند. 
اينكونه بيان كردنء جواب از اشكال نشواهد بود زيرا اين مقايسه اول» جواب نبود بلكه تاكيد اشكال بود لذا در ادامه مقايسه 


ديكرى انجام مى دهد كه آن مقايسه در واقع جواب از اشكال مى شود. 


بود كرفته شد يا خود بافت و شكل نتيجه طورى است كه صادق باشد؟ بيان مى شود كه اينطور نيست كه نتيجه ى صادق از 


قياس كاذب يديد آمده باشد بلكه خود قضيه صادق است و اين نتيجه» لازم قياس كرفته نشده است اككر به عنوان لازم براى 


قياس كرفته شود نمى توان از قياس كاذبء نتيجه صادق بدست آورد. 


ص: 0 


در جاهايى هم كه ضرورت براى نتيجه وجود دارد در حالى كه مقدمتين يا احدى المقدمتين ضرورى نيست خود قضيه و نتيجه 
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از مقدمتين كرفته شد ولى ضرورتش از آن مقدمتين كرفته نشد بلكه ضرورت براى خود قضيه بوده. 


يس همانطور كه صدق نتيجه ى صادقه حاصل مقدمتين نيست» ضرورت نتيجه ضروريه هم حاصل مقدمتين نيست. لذا اكر در 


مقايسه اول نتيجه ضروريه كرفته شد به معناى اين است كه مقدمتينى كه ضرورى نيستند مى توانند نتيجه ضرورى بدهند. 
عامل نتيجه ضرورى يكى از اين دو جيز است: 


١_اين‏ قياسى كه تشكيل شده و فاقد ضرورت است بالقوه» قياسى است كه آن قياس واحد ضرورت است يعنى اين قياس بر 
مى كردد به قياسى كه واجد ضرورت است و جون آن قياس واجد ضرورت مى تواند اينجنين نتيجه اى بدهد اين فاقد 


ضرورت هم كه به واجد ضرورت بر مى كردد توانسته اين نتيجه ضرورى را بدهد. 


؟ اين نتيجه با يكك قياس ديكرى ١‏ نه قياس كه اين قياس مذكوره بالقوه به آن بر مى كردد» ثابت شد و ضرورى بودنش از 
آنجا آورده شد و علم بيدا شد به اينكه « كل انسان حيوان بالضروره). 


يس اين قياس مورد بحث ما كه فاقد ضرورى است بالعرضء نتيجه ى ضرورى را داد و ضرورى بودن نتيجه از جاى ديكر 


كرفته شد ولى به اين» اسناد داده شد. اسنادش به اين» بالعرض و المجاز مى شود. 


ص: يفف 


توضيح عبارت 


٠و‏ كماانه قد كان يمكن ان تننج نتائج صادقه عن مقدمات كاذبه فكذلك قد يمكن ان تنتج نتيجه ضروريه عن مقدمات غير 
ضروريه ) 


و 
5 


مصحح جون عرب بوهه « تننج ) كفته كه احتمالا درست است ولى اكر « تنج » خوانده شود بهتر است. 


همانطور كه ممكن است از مقدمات كاذبه؛ نتيجه صادقه كرفته شود همجنين ممكن است نتيجه كرفته شود نتيجه ضروريه از 


نكته: لازم نيست در اين فرضى كه مصنف مى كند حتما همه مقدمات كاذب باشند ممكن است يكك مقدمه كاذب باشد. 
علت جمع آوردنشاين است كه نظر به تعداد موارد دارد لذا نتايج را هم به صورت جمع آورده با اينكه در هر قياس يكك نتيجه 
وجود دارد. يس مراد از اينكه كفته « نتايج صادقه عن مقدمات كاذبه » مراد اين است كه در قياس هاى متعدد واقع شود. لذا 
إينكه مصنف به صورت صيغه جمع آورده به لحاظ تعدد قياس ها است نه اينكه حتما بايد هر دو مقدمه كاذب باشند بلكه اكر 
يكى هم كاذب باشد كافى است مثلا وقتى كفته مى شود ١‏ الانسان كاتب بالضروره » كه يكك مقدمه غلط است زيرا انسان 
كاتب است بالامكان. سيس كبرى ضميمه مى شود كه ١و‏ كل كاتب بالضروره حيوان بالضروره » است. نتيجه كرفته مى شود 
الانسان حيوان بالضروره ». آن كه نتيجه كرفته شده صادق است در حالى كه از كاذب استفاده شده استء ممكن هم هست 


در جايى هر دو قضيه كاذب باشند و نتيجه ى صادق بدهد. 


ص: ,> 


٠و‏ كما ان النتيجه الصادقه لم يكن صدقها هناك من جهه عين القياس بل من جهه انها كانت بذاتها صادقه ) 
تا إينجا مصنف مقايسه اول را انجام داد كه اشكال را تقويت و تبيين مى كند. اما از اينجا مقايسه دوم را بيان مى كند. 


صدق نتيجه صادقه در جايى كه از مقدمات كاذبه كرفته مى شود از جهت خود قياس نيست بلكه « از جهت ماده قضيه است و 


) ذات نتيجه را كه نككاه مى كنيد صادق است ١‏ نه اينكه جون از اين قياس بدست آمده صادق است »). 


« هناك ): مى توان مراد از آن را باب قياس كرفت ولى اكر مراد اين باشد « باب قياس در جايى كه نتيجه از مقدمه كاذبه 


كرفته شود » بهتر است. 
«وان من نفس تلكك الحدود يوجد صدق نتيجتها ولو بالعرض » 
مراد از « الحدود » صغرى و كبرى است يا مراد اصغر و اكبر و اوسط است. ضمير ١‏ نتيجتها ) به ١‏ حدود ) بر مى كردد. 


ترجمه: نتيجه اين حدود از خود اين حدود در مى آيد اما« نه بالذات بلكه » بالعرض ١‏ بالعرض به معناى اين است كه جون 
اين مقدماتى كه يكى از آنها بكار كاذب بود بكار رفتند» در قوه مقدمات ديكرى است كه صادق اند و آن مقدمات ديكر مى 


توانند نتيجه صادق بدهند يس بالعرض اين مقدمه كه در قوه ى آن مقدمات صادق است مى توان نتيجه صادق را بدهد. 


ص: ُْْثٌْ",> 


) كذلكك النتيجه الضروريه هاهنا لا تكون ضروريه من جهه اللزوم عن القياس بل من جهه انها بذاتها ضروريه‎ ٠ 
هاهنا ): دو احتمال دارد:‎ « 

1 قافتا زهان اسك 

7د هرا عازن أست كه تستحه ضرووى: ال مقلاماتى, كه :ضرؤرق اليستتد كرفتة فى شود 


اين عبارت» عتتدل براى « و كما انه قد كان » كه در سطر اول آمده بود مى باشد يعنى همانطور كه نتيجه صادقه» صدقش را از 
اين قياس نكّرفته مكّر بالعرض» همجنين نتيجه ضروريه در آنجا « يعنى جايى كه نتيجه ضرورى از مقدماتى كه ضرورى نيستند 
كرفته مى شودا ضرورى نيست از اين جهت كه از قياس لازم آمده باشد بلكه از جهت اينكه اين نتيجه ذاتا ضرورى است ١‏ 


يعنى ماده اش طورى است كه اقتضا مى كند ضرورى باشد ». 
«وفى قوه الحدود ان تغلب على نحو نتيجتّها ضرورته ) 


« فى قوه الحدود » عطف بر ١‏ انها بذاتها ضروريه » است. نسخه صحيح ١‏ ضروريه » است. ضمير ١‏ نتيجتها ) به ١‏ نحو ) بر مى 
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كردد و جون ١‏ نحو ) اشاره به « حدود » دارد ضمير به صورت مونث مده است. 


در قوه حدود ١‏ مراد از حدود كه با الف ولام آمده صغرى و كبرايى است كه هر دو ضرورى نيستند و يكى وجودى است » 
اين است كه بر نحوى از قياس غلبه كند ١‏ يعنى قياس ديكرى را نشان دهد و به صورت قياس ديكر در آيد) كه نتيجه ى آن 


قياس ديكّر ضرورى است. 


ص: ا00 


در بعضى نسخه ها ١‏ تقلب » آمده كه به اين صورت معنا مى شود: در قالب نحوه ديكر ريخته شود كه نتيجه ى آن نحوه ى 


كرف صتوورق اشسقة 
صفحه ١87”‏ سطر * قوله « و كما ان» 


شخص متوجه كذب آن مقدمه هست شكك مى كند كه نتيجه» صادق خواهد بود يا كاذب است. 


بعد از اينكه قياس به قياس ديكرى بر كشت كه مقدماتش صادق بود و نتيجه ى صادق مى داد در اين صورت مطمئن مى شود 
كه نتيجه اش صادق است. تا وقتى قياس كاذب به قياس صادق رجوع داده نشود شكك در صدق نتيجه خواهد بود لذا قياس 
كاذب كه بالقوه» قياس كاذب است بايد به قياس صادق بر كردد سيس از اين قياس صادق نتيجه كرفته شود تا يقين حاصل 
شود كه نتيجه صادق است. مصنف مى فرمايد همين وضعيت در ضروريه هم هست يعنى وقتى دو مقدمه ١‏ كه يكى وجودى و 
يكى ضرورى است » آورده مى شود و شخص توجه دارد كه هر دو مقدمه ضرورى نيست بلكه يكى وجودى است شكك 
حاصل مى شود كه آيا نتيجه» ضرورى است يا نيست. در اين صورت اكر قياس غير ضرورى كه بالقوه قياس ضرورى است به 


قياس ضرورى ارجاع داده شود و نتيجه كرفته شود. يقين به ضرورى بودن نتيجه حاصل مى شود. 


ص: 7 


توضيح عبارت 


وو كما أن تعناكة قد يفكه مش أحس بكلان المقدمات فلا تذرى ا النتيحه ضادقه او كاقية .وان كاتك منادقه فى ننسها + 
ما لم يعلم صدقها فى نفسها بوجه آخر' 


« هناكك ): در باب قياس و جايى كه مقدمه كاذب است. 


عارك باردية الى سورك باش قد تك ١‏ فالاو ري دراء قن كفي فلؤفة وق 1 اعد زر لبايك بين ذو اماه "مطا فك بان 


يا هر دو غايت يا متكلم باشند نه اينكه يكى غايب و يكى متكلم باشد در نسخه خطى ١‏ فلا يُدرى » است. 
« متى احس » ظرف است. 


ترجمه: همانطور كه در باب قياس» هر زمانى كه به كذب مقدمات حس شود «يعنى روشن شود كه مقدمات كاذبند » كاهى 
شكك عارض مى شود ١‏ ولى كاهى از اوقات انسان متوجه مى شود كه نتيجه. صادق است» و دانسته نمى شود كه نتيجه صادق 


است يا كاذب است ١‏ و لو فى نفسها صادق است اما جون اين نتيجه از آن قياس كرفته شده احتمال كذبش داده مى شود). 


« مالم يعلم صدقها فى نفسها بوجه آخر ): اين شكك تا جه زمانى است؟ با اين عبارت بيان مى كند كه صدق اين نتيجه فى 
نفسها ١‏ يعنى نه به خاطر اينكه از اين قياس كرفته شده بلكه به لحاظ خودش بايد صدقش ثابت شود » از طريق ١‏ اين قياس كه 
يكى از مقدماتش كاذب است معلوم نمى شود كه اين نتيجه» صادق است بلكه بايد صدق اين نتيجه از طريق » قياس ديكر 
باشد ١‏ همانطور كه در باب قياس اكر يكى از دو مقدمه كاذب بود شكك حاصل مى شود در اينكه وضع نتيجه جه مى باشد تا 
اينكه از طريق قياس ديكر وضع اين نتيجه روشن شود. همجنين در باب برهان هم در جايى كه ضرورت» شرط مى شود اين 
مشاله فشت كه اكر يكى از .هقد ماك بحس شود كه عبر ضدرورئ است شك ىن كوه كه تتحة ضدرورى اسية'نا ضرووى 


نيست مككر از طريق ديكرى ضرورى بودن نتيجه اثبات شود. 


ص: اف 


«كذلك ها هنا نشكك فلا ندرى هل النتيجه ضروريه او غير ضروريه ما لم نعلم ضرورتها من وجه آخرا 
« ها هنا »: در باب برهان جايى كه بحث در ضرورت است. 


ترجمه: و همجنين در باب برهان جايى كه بحث در ضرورت است دانسته نمى شود كه آيا نتيجه ضرورى است يا غير ضرورى 


است؟ « واين شكك باقى است » مادامى كه ضرورت نتيجه از راه ديكر اثبات نشود. 
) يلوح مع تلك المقدمات ( 


ازاينجا مصنفء وجه ديكر را بيان مى كند كه اين وجه ديككر با همين مقدمات كاذبه آشكار مى شود جون اين مقدمات 
كاذبه ذهن ما را هدايت به وجه ديكر مى كند يعنى از طريق همين مقدمات كاذبه يا قياس كاذب مى توان به قياس حقٌّ كه اين 


نتيجه را خواهد ولد دست بيدا كرد. 
ترجمه: وجه ديكرى كه آشكار مى شود با همين مقدماتى كه كاذبند. 
«وفى قوتها» 


« فى قوتها » عطف تفسير بر ١‏ يلوح » است يعنى از همان مقدمات كاذبه؛ وجه ديكرى بدست مى آيد كه مقدمات صادقه اى 


باشد و نتيجه از آن مقدمات صادقه كرفته مى شود. 

ترجمه: وجه ديكرى كه در قوه اين مقدماتى است كه در قياس غير ضرورى بكار رفته. 
«اولا يلوح عنها بل عن مقدمات اخرى ' 

يا نتيجه از اين مقدمات آشكار نمى شود بلكه از مقدمات و قياس ديكر آشكار مى شود. 


ص: 82م 


نكته: عبارت ١‏ يلوح مع تلك المقدمات ... مقدمات اخرى » تفسير براى ١‏ بالعرض » كه در سطر 5 آمده مى باشد. در آنجا هم 
همين كونه بيان كرد كه اين مقدماتء كاذبند و نمى توانند نتيجه ى صادق بدهند مككر اينكه نتيجه از جاى ديكر استفاده شود 
كه اسم آن را بالعرض كذاشت. در اينجا توضيح بالعرض را مى دهد كه مراد اين است كه مقدمات صادقه اى استفاده شود 
كه آن مقدمات صادقه از مقدمات كاذبه ظاهر شود. يا از مقدمات ديكر استفاده كند. 


٠و‏ كماان هناكك لم يكن يمكن ان تنتج كاذبه عن صوادق كذلك ها هنا لا يمكن انتاج غير ضروريه و نسبتا الحد الاوسط 


ضروريتان » 


مصنف جون مقايسه بين صدق و ضرورت مى كند به همين مناسبت مقايسه جهارم را هم بيان مى كند و الا مقايسه جهارم 


ربطى براى جواب از اشكال ندارد. 


ترجمه: همانطور كه در باب قياس ممكن نيست كه نتيجه كاذب از مقدمات صوادق كرفته شود همجنين در باب برهان ممكن 
نيست نتيجه غير ضرورى كرفته شود در حالى كه دو نسبتى كه حد وسط دارد ١‏ يكى به اصغر و يكى به اكبر نيست » ضرورى 
اند در حالى كه هر دو نسبت ضرورى اند قهرا مقدمتين هم ضرورى اند ممكن نيست نتيجه ضرورى كرفته نشود. يس اكر 
مقدمتين ضرورى نبودند كاهى نتيجه ضرورى كرفته مى شود ولى اكر مقدمتين ضرورى بودند ه ركز نتيجه غير ضرورى كرفته 


نمى شود هميشه نتيجه ضرورى است. 


ص: الا 


« نسبتا » يعنى دو نسبت حد وسط به معناى نسبت حد وسط به اصغر در صغرى است و نسبت اكبر به حد وسط در كبرى است 
يعنى حد وسط هم به اصغر و هم به اكبر نسبت دارد در اينصورت حد وسطء نسبت به اصغر دارد و براى اصغر ضرورى است. 
و حد وسطهء نسبت به اكبر دارد و اكبر براى او ضرورى است وقتى كه نسبت حد وسط به اين دو ضرورى است مقدمتين 
ضرورى مى شوند نتيجه هم قهراً ضرورى مى شود. 

نتيجه در برهان بايد ضرورى باشد واكر ضرورى نباشد در باب برهان دو فايده دارد و لغو نيست/ بين نتيجه و مقدمات 
برهان بايد مناسبت باشد/ فصل 8/ مقاله "/ برهان شفا 917/١1/١9‏ 
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موضوع: نتيجه در برهان بايد ضرورى باشد و اككر ضرورى نباشد در باب برهان دو فايده دارد و لغو نيست/ بين نتيجه و 


تكلامات يران رانك سناسيق قدا فصنل 8ظاله 19 ررسات لقا 
« و المقدمات العرضيه وان كانت لا تنتج شيئا ضروريا فقد تنتج بالضروره ١(/‏ 


بحث در اين بود كه در برهان» نتيجه ى ضرورى لازم است يس بايد مقدمات هم ضرورى باشد و از مقدمات غير ضرورى 


5 5 2 5 . 
نمى توان نتيجه ضرورى كُرفت. 


كاهى نتيجه» ضرورى است ولى از مقدمات كرفته نشده بلكه خود ماده قضيه طورى است كه ايجاب مى كند اين قضيه 
ضرورى باشد زيرا ما معتقديم كه در برهان بايد نتيجه» ضرورى باشد و از مقدمتين ضرورى استخراج شود. ضرورى بودن به 
دو صورت مطرح مى شود يكى اينكه قياس» ضرورتاً نتيجه دهد ١‏ يعنى قياس بايد طورى باشد كه از نظر صورتء شرائط را 
واجد باشد تا حتما _ و به تعبير ديكّر بالضروره _ نتيجه دهد و عقيم نباشد » هر نتيجه اى كه باشد مثلا نتيجه ممكنه بدهد يا 


وجوديه يا ضروريه بدهد. ديكر اينكه قياس» نتيجه ضرورى دهد. 


ص: ١لا/‏ 
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فو برهاة ايكرته شرل تم شوك كداقاسن كدرورنا يع وده جر ابن تدرط كر هبه قات عا عتكو ين اشاض: يهان 
ندارد. آنجه كه در برهان شرط مى شود اين نيست كه نتيجه دادن» ضرورى باشد بلكه اين است كه نتيجه ى حاصل» ضرورى 
باشد و بين اين دو فرق است. لذا اين تذكر را مى دهد تا بيان كند تلاشى كه در برهان مى شود براى اين نيست كه نتيجه دادن 


را ضرورى كند بلكه بايد نتيجه ى بدست آمده ضرورى شود. 


مصنف بعد از اينكه اين تذكر را داد مى فرمايد فكر نكن كه اكر نتيجه ى ضرورى نككّرفتى كار لغوى واقع شده. ممكن است 
كه فترووى كرننه تشوفوك ابن كان لق تسق يرد باه ورفاة كو فا ندم ١‏ تعرس اسك وندز كاب قالين» كل قايءة 


همين است كه نتيجه حاصل شود «هر نتيجه اى كه باشد مثلا ممكنه يا وجوديه يا ضروريه باشد). 


اما آن دو فايده اى كه حاصل مى شود عبارتند از: 
فايده اول: در برهان دو جيز لازم اير : 


١‏ _ بايد ثابت شود كه به جه علت موجود است. يعنى سبب آن بايد آورده شود. وقتى اين دو امر ثابت شود قضيه» ضروريه 
مى شود جون با علت فهميده مى شود و علتش مشخص مى شود. و وقتى علت. معلوم باشد يقين به معلول بيدا مى شود و 


ص: إرذث 


اكر قياسى آمد و وجود شىء را ثابت كرد در اينصورت نصف راه طى شده و كار بى فايده اى انجام نشده. لذا اكر از قياس» 
نتيجه ى ضرورى كرفته نشد نككُوييد اين كارى كه در باب برهان انجام شد لغو است بلكه اين كار در باب برهان فايده دارد و 
آن فايده اين است كه مقدارى از راه طى شده سيس مى توان بر همين مقدار از راهى كه طى شده قياس برهانى بنا شود. يمس 


نتيجه كرفتن در باب برهان مطلقا مفيد است ولو نتيجه ى ضرورى كرفته نشود. 


مكال: مكلك كفته شوة:انساق :داراع'قؤه كتانت است. ابن غبارت قثوت كنات بزاى اسان .هئ كند اما يبان نشد كدسبب آنه 
نطق است و جون نطق در ذات انسان هست يس قوه كتابت به نحوى مرتبط با ذات مى شود و منفكك نمى شود. اكر اين مطلب 
هم بيان مى شد معلوم مى شد كه قوه كتابت براى انسان ضرورى است و نتيجه ى برهانى كرفته مى شود. اما كاهى از ابتدا به 
نحوى ثابت مى شود تا معلوم كردد قوه كتابت براى انسان بالضروره وجود دارد. در اينصورت» برهان حاصل مى شود. 
توضيح عبارت 

« والمقدمات العرضيه وان كانت لا تنتج شيئا ضروريا فقد تنتج بالضروره ) 

تعد نه رالعوفية) ددا شييياند كه فتروري اتجتعنء عون فوهك نوها أظلاق زر سقار نحن شو وق را ساق كدقابل ازاك 


است اطلاق مى شود» اما ضرورت به معناى غير منفكك است و عرض به طور طبيعى منفكك مى شود «البته عرض لازم هم 
وجود دارد كه به طور طبيعى منفكك نمى شود ولى آنجه رايج در عرض هست اين است كه منفكك مى شودا. 


ص: عرلا 


«المقدمات العرضيه): مقدماتى كه عرضى هستند يعنى مقدماتى كه ضرورى نيستند ضرورى لو ص ارلا مكمول دام 


مقوم براى موضوع نيست و ثانيا عرض ذاتى براى موضوع نيست. 


ترجمه: مقدمات عرضيه ولو شىء ضرورى را نتيجه نمى دهند «يعنى نتيجه ضرورى را نتيجه نمى دهند ولى اصل انتاج آنها 
بالضروره است» ولى كاهى نتيجه مى دهند بالضروره. 


«قد تنتج): لفظ «قد) آمده تا بفهماند اكر شرائط باشد نتيجه ضرورى مى دهد و اككر شرائط را نداشته باشد انتاج دارد ولى 
ضرورى نيست بلكه انتاج بالخيال است كه مغالطه مى شود. 


« و فرق بين ما ينتج ضروريا و بين ما ينتج بالضروره ) 
فرق است بين قياسى كه نتيجه ى ضرورى مى دهد و بين قياسى كه ضرورتا نتيجه مى دهد. 
فان كل قياس ينتج بالضروره و ليس كل قياس ينتج ضروريا ) 


همه قياس ها انتاج بالضروره دارند ولى هر قياسى نتيجه ى ضرورى نمى دهد بلكه بعض قياس ها نتيجه ضرورى مى دهند و 


بعضى هم نتيجه ممكنه و وجوديه و جيزهاى ديكّر مى دهند. 


نكته: مصنف اين مطالب را بيان مى كند تا كسى اشتباه نكند كه شرط برهان. «نتيجه ى ضرورى بدست آمدن) هست نه اينكه 


شرط برهان اين باشد كه انتاجش ضرورى باشد. زيرا جنين شرطىء؛ شرط برهان نيست بلكه شرط هر قياس غير عقيم است. 
« و اذا كان القول منتجا بالضروره فان لم ينتج ضروريا فانه لا يعرى عن فائده بل لابد من ان يتبعه فائدتان » 


ص: ه/ا/ 


نكّران نباش جون مقدارى از راه طى شده و كار لغوى صورت نكّرفته. 
مراد از «القول»» قول مركب است كه قياس مى باشد. 


ترجمه: اكر قول «يعنى قياس» منتج بالضروره باشد «يعنى قياس» قياس غير عقيم باشد و بتواند بالضروره نتيجه دهد)» اكر نتيجه 


اش ضرورى نبود جنين قولى بى فايده نيست بلكه حتما دو فايده بر اين قول مترتب خواهد بود. 


طبق نسخه كه «فان لم ينتج) با فاء آمده است جواب براى «اذا) است اما طبق نسخه خطى كه «و ان لم ينتج» با واو آمده است 
«ان» وصليه مى شود و «فان لا يعرى» جواب «اذا» مى باشد. در اين صورت معناى عبارت اين مى شود: اكر قياسى منتج 


بالضروره بود اكر جه نتبيجه ى ضرورى ندارد باز هم خالى از فايده نيست. 
« احداهما العلم بوجود شىء و ان لم يكن يقينا فاننا نجهل سببه ) 


يكى از آن دو فايده اين است كه علم به وجود شىء ييدا مى شود «مراد از شىء» همان محمول در نتيجه است كه مى خواهد 


براين موضوع حمل شود. 


ترجمه: يكى از آن دو فايده اين است كه علم به وجود شىء يبدا مى شود ولواين علم كه به وجود حاصل مى شود علم 


است و يقين نيست «جراء يقينى نيست» جون جاهل به سبب وجود اين شىء هستيم. 


ص: و/7 


ففرق بين العلم المطلق و بين العلم اليقينى ) 


فرق است بين علم مطلق كه از اين قياس حاصل شده و بين علم يقينى كه در برهان انتظارش مى رود «علم يقينىء تنها علم به 
اصل وجود شىء نيست بلكه علم به وجود و علم به لمت و علت وجود است در حالى كه علم مطلق فقط علم به وجود است و 
علم به لميت را ندارد). 

« كما انه فرق بين ان يُعرف ان كذا كذا و ان يُعرف لِمَ كذا كذا» 

عبارت «ان كذا كذا» علم به اين است كه «كذا» يى كه محمول است براى «كذاايى كه موضوع است وجود دارد و عبارت «لم 
كذا كذا» بيان اين مطلب است كه جرا «كذاايى كه محمول است براى «كذاايى كه موضوع است وجود دارد. 

مصنف ما نحن فيه را تشبيه كرد و كفت بين علم مطلق و علم يقينى فرق است جنانكه بين «ان كذا كذا» و «لم كذا كذا» فرق 
است. مصنف مى خواهد با اين تشيه بيان كند كه فرق علم مطلق و علم يقينى عين فرق بين اين دو عبارت است. يعنى مصنف 
باااين عبارت «ان يعرف ان كذا كذا وان يعرف لم كذا كذا» هم تشبيه مى كند هم اصل مطلب را مى كويد. يعنى عبارت را به 
اين صورت نياورد «فرق بين العلم المطلق و بين العلم اليقينى فهو انه فرق بين ان يعرف...). 


و هذا وان لم يكن نظرا برهانيا مطلقا فهو نافع من جهه مّا فى البرهان ) 


ص: /الا/ 


«هذا): جنين علم و نظرى كه بدست آمده (يعنى اينكه بدست آمد نتيجه ى قياس»ء برهانى و يقينى نبودند) فاء بعد از «ان) 
وصليه كه آمده به معناى «لكن» است. 


ترجمه: اين علم و نظر مطلق كه حاصل مى شود اكر جه مطلقا نظر برهانى نيست «بلكه اكر علم به علت كنارش بيايد نظر 
برهانى مى شود) لكن در همه جا در برهان نافع است «اما از يكك جهت نافع است و آن اين است كه مبناى برهان مى شود و 


راه را براى اقامه برهان باز مى كند. 
:لان الشىء اذا ثبت دخوله فى الوجود لم يقصر البرهان عنه او يكشف من كنه لميته ) 
«او يكشف:: همانطور كه ياورقى اشاره كرده به معناى «الى ان» است. 


اما به جه علت نافع در برهان است؟ مصنف مى فرمايد وقتى وجود شيئى ثابت شد برهانء انسان را رها نمى كند مكر اينكه 
لميت وجود را هم به انسان تفهيم كند به همين جهت است كه آن, مقدمه مى شود و برهان, موخحره مى شود يعنى وقتى كه 
قياسى آمد و وجود رااثبات كرد بالاخره انسان در اين فكر مى افتد كه سبب اين وجود جيست؟ در باب مطالب خوانده شده 
كه ابتدا با «مااى شارحه توضيح داده مى شود سيس وجود بيان مى شود وقتى وجود. بيان شود ذهن به سمت اين مطلب مى 
رود كه علت اين وجود جيست؟ در جايى كه اطمينان دارد كه مى تواند علت را بيدا كند اقدام بر آن مى كند يس انسان اكر 
آكاه به وجود شىء شد دنبال علت وجود مى كردد اما اكر از ابتدا آكاه به وجود شىء نبود دئبال علت آن نمى رود. به تعبير 
مصنفء برهان انسان را به اين سمت مى كشد كه سبب را كشف كند تا يقين بيدا كند. 


ص: ل 


ترحدة اكر "اق شد كدارد شي مداخل وووصوة شندو او موعوه كفقههيرهان از ]ان شىء» كوناة تمن امد فكر ارنكه كه 


« و الثانى ») 


فايده دوم: اكر خصم يا مخاطبء مقدمات قياس را قبول كند مى تواند ملزم شود و دست از خصومت خودش بردارد مثلا 


مخاطب ناجار مى شود كه نتيجه قياس را قبول كند و ملزم مى شود و دست از خصومت و مخالفت بر مى دارد. 


مصنف مى فرمايد اين فايده دوم» در باب برهان نمودى ندارد جون در برهان بايد كفت حق و واقع؛ اين مقدمه و نتيجه را 
قبول دارد نه اينكه خصم اين مقدمه و نتيجه را قبول دارد بله در باب جدل كفته مى شود كه خصم اين مقدمه و نتيجه را قبول 


دارد. 


فايده دوم در جايى كه اكر نتيجه در برهان ضرورى نباشد جنين قياسى لغو نخواهد بود / بين نتيجه و مقدمات برهان بايد 
مناسبت باشد / فصل 0 / مقاله 7 / برهان شفا. 98/19/7٠‏ 


0 3010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 


موضوع: فايده دوم در جايى كه اكر نتيجه در برهان ضرورى نباشد جنين قياسى لغو نخواهد بود / بين نتيجه و مقدمات برهان 


« و الثانى الزام الخصم و المخاطب عند ما سمح بتسليم المقدمه إلة 


ص: ار 
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بحث در اين بود كه كاهى مقدمات قياسء مقدمه عرضى هستند يعنى محمول در آن مقدماتء ذاتى موضوع و ضرورى 
موضوع نيست در جنين حالتى كفته شد كه اكر جه نتيجه ى ضرورى نمى دهد ولى ضرورتا نتيجه مى دهد و كفته شد كه 


كمان كنيد جنين قياسى بى فايده است بلكه در باب برهان داراى دو فايده اس « ودر باب قياسء. مفيد فايده استث ): 


فايده اول: وجود محمول براى موضوع به توسط جنين قياسى اثبات مى شود اكر جه ضرورتش را نمى تواند اثبات كند ولى 
اصل ثبوت را اثبات مى كند و وقتى كه محمول براى موضوع ثابت شد مى توان با كمكك جيز ديكرى اين ثبوت را ثبوتٍ 


ضرورى قرار داد. 


فايده دوم: اككر خصم يا مخاطب ١‏ ممكن است مخاطب بر سر مساله اى با متكلم دركير نباشد و خصم به حساب نيايد و ممكن 


است در مساله اى با متكلم در كير باشد و خصم به حساب آيد. در هر صورت فرقى نمى كند كه مخاطب با متكلم در كير 
باشد يا خوش باور باشد و حرف متكلم را قبول كند » به محض اينكه اين مقدمه عرضى و غير ضرورى را يذيرفت متكلم مى 
تواند او را الزام براين مطلب كند. متكلم نمى تواند مخاطب را معتقد به اين مقدمه عرضى كند زيرا برهان اقامه نشده. 


مصنف مى فرمايد اكر جه وجه دوم فايده ى جنين قياسى را در باب برهان ذكر مى كند ولى جنين قياسى از جايكاه برهان 
بيرون است جون در برهان تسليم مقدمه لازم است و در ما نحن فيه تسليم مقدمه حاصل است ولى تسليمى كه در اينجا حاصل 
500 
حق است يعنى حق بايد اين مقدمه را قبول كند و كارى به مخاطب يا خصم ندارد ). 


ص: :1/6 


اكر جنين قياسى كه جايكاه برهان را ندارد در صورتى جايكاه برهان ييدا مى كند كه محمول براى موضوع. ضرورى و ذاتى 
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نكته: جنين قياسى كه آورده مى شود به اين اندازه مفيد است كه مقاومت خصم را مى شكند و خصم را آماده براى يديرش 
قياس بعدى و اعتقاد به آن قياس بعدى مى كند. 


نكته: فرق التزام و اعتقاد اين است كه در اعتقاد. دل شخص واقعا آرام است اما در التزام» شخص مجبور است كه اين مطلب را 
قبول كند. 


توضيح عبارت 
١و‏ الثانى الزام الخصم و المخاطب عند ما سمح بتسليم المقدمه ) 


فايده دومى كه بر جنين قياس هاى مركب از مقدمات عرضى در باب برهان مترتب است اين است كه خصم يا مخاطب بايد 


ملزم شو وقتى كه جود كند به اين نحو جود كه مقدمه را قبول كند ١‏ يعنى آماده شود واز خصوكتى كه دارد دست بردارد. 
« و هذا بعيد عن ماخذ البرهان ») 

« هذا): اين فايده يا جنين قياسى كه فقط اعتمادش به تسليم مخاطب يا خصم است نه اينكه اعتمادش به تسليم حق باشد. 
ترجمه: اين فايده يا جنين قياسىء بعيد از ماخذ و جايككاه برهان است. 

« لان البرهان لا يتوقف على تسليم الخصم للمقدمه بل على تسليم الحق اياها و ان تكون ضروريه ) 


جون برهان توقف ندارد براينكه خصمء مقدمه ى اين برهان را قبول كند بلكه برهان توقف دارد بر تسليم حق اين مقدمه را 


اولا و ضرورى باشد ثانيا « يعنى برهان توقف بر دو جيز دارد: 


1,8١ ص:‎ 


١‏ _حقء اين مقدمه را تسليم كند و به عبارت ديكر مطابق با واقع باشد. 


؟ _ صرف مطابقت با واقع كافى نيست بلكه بايد غير متغير هم باشد در صفحه ١8١‏ سطر 4 هم بيان شد ١‏ و ليس كل حق 


« ولا تكون ضروريه على النحو الماخوذ فى البرهان الا ان تكون محمولاتها مع ضرورتها ذاتيه على احد وجهى الذاتى ) 


در برهان بودن يكك قياسء علاوه بر اينكه تسليم حق ١‏ يعنى صادق بودن مقدمه » لازم است ضرورى بودن مقدمه هم لازم 


است اما مقدمه. جكونه ضرورى مى شود؟ بيان مى كند كه به همان دو نحوه اى كه بيان شد ضرورى مى شود: 
١‏ _ محمولء ذاتى مقوم براى موضوع باشد « فرقى نمى كند كه جنس باشد يا فصل باشد ). 


طورى باشد كه موضوع در تعريفش اخذ شود ). 
بااين عبارت» ضرورى باب برهان را توضيح مى دهد. 


ترجمه: ضرورئ تخواهد بود به همان نحوئ كه ماخوذ در برهان ات مكر اينكه به اين صضورت باشند كه غلاوه بر اينكه اين 


محمولات براى موضوعء ضرورت دارد بايد ذاتى براى موضوع هم باشد به يكى از دو وجه ذاتى كه قبلا كفته شد. 


ص: 5 


« مع ضرورتها »: مراد» ضرورت مطلق است نه ضرورت باب برهان جون ضرورت باب برهان متوقف بر ذاتى بودن است كه هم 


بايد ضرورى باشد هم بايد ذاتى باشد لذا در اينجا ضرورت مطلق هست ولى ذاتى بودن نيست لذا ضرورى باب برهان نيست. 
وا الغثر وراك لكام كر عضي ملق آنا اعدابدها وتصوليا و اما عرزا رضيها الداقة 


ضمير « اجناسها و فصولها » و ١‏ عوارضها الذاتيه » به « كل جنس » بر مى كردد ولو مذكر است اما كنايه از خيلى امور است لذا 


مى توان به لحاظ معنا مونث قرار داده شود. دقت كنيد كه مراد از« جنس » جنس لغوى است. 


مصنف با اين عبارت» دو وجهى كه براى ذاتى در باب برهان كفته شده بود را بيان مى كند كه يكى ذاتى مقوّم بود و يكى 


ضروريات» يا اجناس و فصول اند يا عوارض ذاتى اند يعنى محمولى كه جنس و فصل براى موضوع باشد يا عرض ذاتى براى 


موضوع باشد به اين صورت كه موضوع در تعريف محمول اخذ شود. 


« الخاصه بكل جنس ): در باب برهان احتياج است كه محمول» ضرورى باشد. علاوه بر ضرورى بودنء بايد ذاتى هم باشد. 
محمول اكر ذاتى موضوع باشد اختصاص به موضوع بيدا مى كند لذا محمول ذاتى» اختصاص به موضوع دارد و اكر ضرورى 
باب برهان باشد ذاتى خواهد بود يس ضرورى باب برهان به خاطر اشتمال بر ذاتى بودن» اختصاص به موضوع دارد. و جون 
موضوع مى تواند هر جنسى باشد لذا تعبير به « كل جنس » كرد. يس محمول ذاتى اختصاص به هر موضوعى ١‏ وهر جنسى ا 


دارد و اين محمول كاهى جنس براى موضوع است و كاهى عارض ذاتى است. 


ص: 7 


ترجمه: ضرورياتى كه اختصاص به كل جنس دارد ١‏ كلمه الخاصه براى اين آمده تا بفهماند كه اين ضروريات» فقط ضرورى 


ذاتى آن جنس هستند. 

« وما سوى ذلكك فهى اما ضروريات غريبه و اما غير ضروريات بل اعراض مطلقه » 
« ما سوى ذلك :: در اينجا دو ضرورى مطرح شد: 

.» ايساغوجى‎ ٠ ذاتى باب مقوم‎ ١ 

؟ _ذاتى به معناى عرض ذاتى. 

مشار اليه « ذلكك » اين دو مورد است. 


اعراضى كه ما سواى اين دو مورد هستند يا عرض لازم هستند و مختص نيستند يا اصلا عرض لازم نيستند و به عبارت ديكر يا 
ضرورت هست و عام هم هست يعنى اختصاص ندارد مثل سياهى براى كلاغ كه ضرورت دارد ولى اختصاص به كلاغ ندارد 
زيرا سياهى براى كلاغ ذاتى نيست نه ذاتى باب ايساغوجى است نه ذاتى باب برهان است. و به تعبير مصنف» ضرورى غريب 
است و مى تواند در جاى ديكر هم يبدا شود. 

«غريب » در مقابل « ذاتى » است جون ذاتى» مختص است و غريبه با اينكه ضرورى هست ولى مختص نيست. 

يا اصلا ضرورت نيست مثل مشى براى حيوان كه از عوارض مفارقه است و ضرورى نيست كه دائما باشد بر خلاف سواد كه 


براى كلاغ دائما هست ولو به خاطر عام بودنش ضرورى غريب باشد. 


ص: 7 


ترجمه: ما سواى اين دو مورد « كه يكى اجناس و فصول بود و يكى عوارض ذاتى بود » يا ضروريات غريبه اند « مثل سياهى 
براى كلاغ » يا اصلا ضرورى نيستند بلكه اعراض مطلقه اند « مثل مشى خارجى براى انسان نه قوه مشى براى انسان ). 


« ولا يعلم منها لميه شىء البته ) 


از جنين ضروريات غريبه يا غير ضروريات» دانسته نمى شود كه جرا سواد براى غراب هست. يس در جايى كه ضروريت 


خاصه باشد با سبب دانسته مى شود اما در غير آنجا با سبب دانسته نمى شود. 


« فاذا كان الاوسط للاصغر ذاتيا و الاكبر للاوسط ذاتيا لم يمكن ان ينتقل من علم الى علم آخر» 


تا اينجا بيان كرد كه در جه صورت مقدمه. مقدمه ى برهان است و در جه صورت نيست. مصنف از اينجا موردى را مطرح مى 
كند كه مقدمهء مى تواند مقدمه ى برهان نباشد و اختصاص از آن استفاده شود. وقتى اختصاص از آن استفاده شد مخصوص 
و منحصر به علم مخصوص خودش مى شود و نمى توان ازاين علم به علم ديكر تجاوز داد مثلا مقدمه اى كه در برهان بكار 
مى رود محمولش ذاتى و ضرورى براى موضوع است لذا كفته مى شود كه اين محمول اختصاص به موضوع دارد و در هر 
علمى كه اين موضوعء؛ صادق است اين محمول آورده مى شود و جنين قياسى اجرا مى شود. اما اكر علمى» موضوع ديكر 
داشت جنين محمولى نمى تواند بيايد و اين برهانء مورد استفاده قرار نمى كيرد يس برهان» مخصوص علم مرتبط با خود 
همان برهان است مكر اينكه مقدمه. مقدمه ى عام كرفته شود كه در اينصورت از ضرورت؛ خارج مى شود. ّ 


ص: 1,64 


ترجمه: اكر اوسط براى اصغر ذاتى باشد «١‏ كه صغرىء ذاتى يا ضرورى مى شود » واكبر هم براى اوسط ذاتى باشد ١‏ كه 
كبرى» ضرورى مى شود » دراين صورت ١‏ جون محمولٍ جنين قضيه اى به موضوعش اختصاص دارد و موضوعش هم يكى 
از مصاديق موضوع علم است يس اين برهان اختصاص به موضوع همين علم دارد و در علم ديكر كه موضوع ديكر دارد 
جارى نمى شود يس نمى توان برهانى را از علمى به علم ديكر منتقل كرد مكر اينكه در كبرى تصرف كرد مثلا كبرى مربوط 
به باب هندسه است و نمى توان در باب حساب استفاده كرد مكر اينكه در كبرى تصرف شود به طورى كه شامل حساب و 
هندسه هر دو شود در اينصورت اين دليل» مشتركك مى شود و وقتى مشتركك شد هم در هندسه و هم در حساب بكار مى رود 
١‏ نمى توان اين برهان را از علمى به علم ديكر منتقل كرد ١‏ بلكه بايد اختصاص به همان علمى داد كه موضوع مقدمهى اين 


) بل يُبَيّن كل علم بمقدمات خاصه مثل الهندسيات ببراهين خاصه بالهندسه‎ ١ 
ببراهين خاصه » متعلق به « يبين » است.‎ ١ مثل الهندسيات ») مثال براى « مقدمات خاصه ») است و‎ « 


ترجمه: بلكه بيان مى شود هر علم به مقدمات خاصه اى مثل هندسياتء به وسيله براهين خاصه ى به هندسه « يعنى اكر مقدمه 


اختصاص به هندسه دارد برهان هم بايد اختصاص به هندسه داشته باشد ). 


ص: 1,8 


ذو العدديات بالعدف) 

اين عبارت به اين صورت هست ١‏ و يبين كل علم بالعدديات الخاصه براهين خاصه بالعدد ). 

«ولم يدخل فى شىء من العلوم بيانٌ منقول او بيان غريب الا فيما يشتركان فيه _ و سنوضح هذا بعد _) 
« بيان منقول » فاعل ١‏ لم يدخل » است. 


در اين صورت بايد كفته شود كه در هيج يكك از علوم؛ بيانى كه از علم ديكر نقل شده وجود ندارد بلكه بياناتِ در هر علمى؛ 


ترجمه: بيان منقول «يعنى بيانى كه از علم ديكر به اينجا نقل شود) با بيانى كه غريب و بيكانه باشد در هيج يكك از علوم ديكر 
داخل نشده است مكر در آنجه كه هر دو علم در آن مشتركند ١‏ يعنى مربوط به هر دو علم است مثلا-فرض كنيد مخصوص 
هندسه است و بخواهيد در حساب از آن استفاده كنيد در اينجا يكك مقدمه ى مشتركك وجود دارد كه باعث مى شود اين قياس 


هم در هندسه بكار رود هم در عدد بكار رود لذا مى توان در هر دو علم بكار برد. 
0 فتكون المقدمات مناسبه للنتيجه ») 


در ابتداى فصل بيان شد كه مقدمات بايد مناسب نتيجه باشند در اين جا روشن شد كه مقدمات بايد مناسب نتيجه باشند يعنى 
اكر مقدمه» مخصوص علم است نتيجه هم بايد مخصوص همان علم باشد و اكر مقدمه» ضروريه است نتيجه هم بايد ضروريه 


اك 
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بيان موضوعات علوم و مبادى علوم و مسائل علوم و اقتران مبادى و مسائل در محمولاتشان/ فصل 2/ مقاله ؟/ برهان شفا. 
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موضوع: بيان موضوعات علوم و مبادى علوم و مسائل علوم و اقتران مبادى و مسائل در محمولاتشان/ فصل 5/ مقاله "/ برهان 


« الفصل السادس فى موضوعات العلوم و مبادثها و مسائلها و اقتران مبادثها و مسائلها فى حدودها المحموله )١(»‏ 
دراين فصل سه بحث مطرح مى شود: 

١‏ _ موضوعات علوم. 

؟ _ مبادى علوم. 

" _ درباره مسائل علوم. 

هر كدام از اين سه مشخص مى شوند و سيس بعض تقسيمات و احكامشان ذكر مى شود. 


ابتدا يكك بحث كلى مى شود كه علوم داراى اين سه امر « موضوع و مبدء و مساله » هستند سيس يكك بحث كوتاهى درباره 
اين سه مى شود كه تقريبا بحث مشتركى است سيس وارد بحث در مبادى مى شود و بعدا وارد بحث در موضوعات مى شود و 


در يايان وارد بحث در مسائل مى شود. 


« و اقتران مبادثها و مسائلها فى حدودها المحموله »: از طرفى هر قضيه اى كه ملاحظه شود از دو حدٌ تشكيل مى شود يكك حد 
عبارت از موضوع است و حد ديكر محمول است. از طرف ديكرء هم مبادئى كه در علوم مطرح مى شود قضيه هستند وهم 
مسائلى كه در علوم مطرح هستند قضيه مى باشند. البته بعضى ها مساله را تعريف به محمولات قضايا كردند ولى نوعا به كل 
قضيه. مساله كفته مى شود نه اينكه فقط به محمولء قضيه بكويند. مصنف هم به كل قضيه؛ مساله مى كويد. يس مبدأ و مساله 


هر دو قضيه هستند وهر د و داراى محمول اند. 


١" ص:‎ 


ديكر اين مسائل و مبادى در حدود خودشان اقتران دارند يا افتراق دارند مثلا مبادى عبارت از قضاياى بديهيه است كه از آنهاء 


مسائل» قضاياى غير اثبات شده هستند كه بايد اثبات شوند ولى مبادى» قضايايى بديهى هستند كه مى توانند ما را در اثبات 


مسائل كمكك كنند يعنى قياس از مبادى تشكيل مى شود و بر مسائل اقامه مى شود. 


اما مبادى و مسائل» در محمولاتشان جه رابطه اى با هم دارند؟ هر دو قضيه هستند و هر دو محمول دارند آيا در محمولاتشان 
با يكديكر اقتران دارند « طبق نسخه اى كه لفظ اقتران آمده» و يا با يكديكر افتراق دارند « طبق نسخه اى كه لفظ افتراق آمده 


.0 


مثلا-در محمول مساله. غرض اين است كه انيت آن محمول براى موضوع ثابت شود و كفته شود اين محمول براى موضوع 
موجود است و وجود دارد اما يكبار منظور اين است كه لمّيت اثبات شود ١‏ يعنى ثبوت آن روشن است ولى لميت آن مى 


خواهد اثبات شود ). 


يس در مبادى» بحث از انيِتِ محمولاءت مى شود ودر مسائل هم بحث از انيت محمولاات مى شود در اينصورت مسائل و 
مبادى با يكديكر مقترن مى شوند يعنى مبادى و مسائل» در حدود با هم اقتران دارند ١‏ يعنى در هر دو بحث از انيت مى شود يا 


در هر دو بحث از لمت مى شود ). 
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در اين فصلء يكك بحثى مطرح مى شود كه آيا مى توان محمولات را ذاتيات مقوّمه در مسائل قرار داد؟ يعنى محمول مساله. 
ذاتى مقوم براى موضوع باشد؟ جواب مى دهند كه اينككونه نمى شود جون مساله؛ امرى است كه روشن نيست و بايد استدلال 
بر آن شود در حالى كه ثبوتٍ محمولى كه ذاتى است براى موضوعى كه ذى الذاتى است احتياج به اثبات ندارد ١‏ ذاتى شىء 
لم يكن معللا ». يس در مسائل نمى توان محمولات را عبارت از ذاتيات كرفت و الا لازم مى آيد ثبوت ذاتى براى ذى الذاتى 


واضح نباشد و با استدلال ثابت شود. 

توضيح عبارت 

« الفصل السادس فى موضوعات العلوم و مبادثها و مسائلها و اقتران مبادئها و مسائلها و حدودها المحموله ) 

توضيح اين عبارت» داده شد. 

#عدودها المضو لح دود كدازو صقت دازيد كد تمول انذتعتن نادف واكسانا بداو مسد لاكان اقكرزا ؤازقه 
مفحه 158 سطر #قوله « تقول ) 

مصنفء. موضوع و مبدء و مساله را به طور مجمل توضيح مى دهد و در يايان فرق اين سه را هم بيان مى كند. 


مصنف در ابتدا مى فرمايد همه صناعات ١‏ على الخصوص صناعاتى كه نظرى اند و مباحثشان بايد با عقل مطرح شود » داراى 
اين سه جزء ١‏ يعنى موضوع و مبدء و مساله » هستند. مصنف مى فرمايد مبادى» سازنده و تشكيل دهنده ى براهين هستند يعنى 
قضايايى هستند كه يا بديهى اند يا اكر هم بديهى نيستند در جاى ديكر اثبات شدند و در اين علم به عنوان مبدء به كار مى 
آيند. يعنى مبدء قياس و مقدمه ى قياس مى تواند صغرى يا كبراى قياس قرار بكيرد» جه بديهى باشد و جه نظرى باشد كه در 
تكاى .ادك اتناك ده باشك. 


ص: 07 


سوال: آيا مبادى در همان علم ثابت مى شود و سبس از آنها استفاده مى شود يا در علم ديككر اثبات مى شود؟ 


جر انه مسن د رام ادنع كه اناوه نيجه كر نوكا سروف زور نفو لاعلم موزة يفك لزارا تنئ ةلكا 
جون بديهى است در هيج علمى بحث نمى شود يا اكر نظرى باشد و بديهى نباشد بايد در علم ديككر بحث شود دراين صورت 
دو حالت بيدا مى كند زيرا يا اين مبدء؛ مهم است و به خاطر اهميتش بايد در علم فوق ذكر شود يا مبدء» اهميت كمى دارد و 


توضيح عبارت 

« نقول ان لكل واحد من الصناعات _ و خصوصا النظريه _ مبادى و موضوعات و مسائل » 

« خصوصا النظريه »: صناعات مى توانند نظرى باشند مثل فلسفه و مانند طبيعى به اقسامش و رياضى هم به اقسامشء و صناعات 
مى توانند غير نظرى باشند مثل فقه كه يكك صنعت است و نظرى نيست بلكه نقلى است و با فكر حاصل نمى شود بلكه با نقل 
حاصل مى شود به عبارت ديكر دليل نقلى دارد و دليل عقلى ندارد اكر جه مى توان از دليل نقلى» دليل عقلى ساخت. مثلا 
نقل در صغرى قرار داده مى شود و كبرى به صورت حكم عقلى مى آيد ولى لزومى نداردكه حتما اينككونه استفاده شود بلكه 


كاهى روايت آورده مى شود و به همان روايت استناد مى شود اكر جه در آن وقت كه به روايت استناد مى شود قياسى تشكيل 


مى شود به اين صورت: اين» روايت است و روايت» حجت است يس اين» حجت است و بايد به آن عمل شود. 


ص: 7,1 


من ذزفته امتدلان مى شود كد ظاهرا انقدلال عق اسك اما تجو مقدندئ تفلى"ذارة يه 31 اسعدلآل تظرئ كقعبالمن شه 


قهرا به آن علم نظرى هم كفته نمى شود. 
مصنف مى فرمايد هر يكك از صناعات به خصوص صناعات نظريه احتياج به اين سه امر دارند. 


دك وماق اشن كه مطملت: دواد عارك اذ كه بحت ال دمي دهن فى اكد فوا رمالاف سس كيدا 


درباره موضوعات و سيس درباره مسائل بحث مى كند. 
نكته: ممكن است مساله بديهى در يكك صناعت وجود داشته باشد ولى اينكه كل صناعت بديهى باشد وجود ندارد. 
«والمبادى هى المقدمات التى منها تَرهن تلكك الصناعه » 


مقدماتى كه ازاين مقدماتء اين صناعت برهانى مى شود ١‏ يعنى مقدماتى كه كنار يكديكر قرار مى كيرند و قياس از آنها 


تشكيل مى شود ). 
«ولا تبرهن هى فى تلك الصناعه اما لوضوحها و اما لجلاله شانها عن ان تبرهن فيها ») 


ضمير « فيها » و« هى » به «مبادى» بر مى كردد. البته ضمير « فيها » را مى توان به « تلك الصناعه » هم بركرداند و به معناى اين 


است: در همان صناعتء برهانى شود. 


مبادى عبارت از جيزهايى است كه سازنده برهان مى باشند اما آيا بر خود سازنده هاى برهان مى توان برهان اقامه كرد؟ مى 


فرمايد نمى توان برهان اقامه كرد. 


ص: ”7 


ترجمه: اين مبادى در خود همان صناعت برهانى نمى شوند يا به خاطر وضوح آن مبادى ١‏ كه بديهى اند و احتياج به برهان و 
دليل ندارند » و يا به خاطر جلالت شان مبادى از اينكه برهان در آن مبادى اقامه شود. 


«وانما تبرهن فى علم فوقها ) 


ازاين عبارت بر مى آيد كه مصنف نمى خواهد بكويد آن مبادى به طور كامل» جلالت شان از برهان دارند به طورى كه در 
هيج جا نتوان آنها را برهانى كرد بلكه مى كويد جلالت شان دارند از اينكه در اين علم» برهانى شوند ولى اشكال ندارد كه 
در علم فوق برهانى شوند براين مورد مثال مى زنند به مبادى كه در طبيعيات و رياضيات است كه در علم الهى اثبات مى 
كنند. مثلا كفته مى شود « الحركه موجوده »» كه مبدئى از مبادى است و در علم طبيعى مورد بحث است و يا مانند « المقدار 
موجود و منقسم الى المتصل و المنفصل » كه در علم رياضى مورد بحث است ولى اثبات نمى شود. وجود حركت و وجود 
مقدار كه همان كميت است در فلسفه الهى كه علم فوق است اثبات مى شود. 


مى كويند اين مبادى» جلالت شان دارند از اينكه در خود علم مطرح شوند جون مبدء اين علم است و تقدم بر اين علم دارد 
لذا شان اين مبادى نيست كه در اين علم اثبات شوند. 


٠و‏ اما لدنو شانها عن ان تبرهن فى ذلك العلم بل فى علم دونه ) 


ص: إرذةك 


ضمير « شانها ) به «مبادى» بر مى كردد. 


ويا اينكه اكر مبدئى در علم مربوط به خودش اثبات نمى شود به خاطر اين است كه شان اين مبدء يايين تر از اين علم است و 
جا ندارد كه در خود اين علم بحث شود مثلا در علم الهى در نمط * اشارات ملاحظه كرديد كه از طريق حركت وضعى و 
دورانى فلكك اثبات موجود مجرده مثل عقول عشره مى كند. به اين صورت كفته مى شود كه حركت وضعى معلول يكك نفس 
انك وا اين تفن تيا به مدثر داوف 

اما آيا بحث در حركت مستدير جا دارد كه در علم فلسفه مطرح شود يا شان حركت مستدير كمتر از اين است كه مساله اى از 
مسائل فلسفى قرار بككيرد؟ مسلما شانش يايين تر از مساله الهى است لذا در علم طبيعى اثبات مى شد كه حركت مستدير وجود 
دارد نه اينكه در خود علم الهى كه از حركت مستدير بهره برده مى شود اثبات شود. يس مقدمه اى از مقدمات علم الهى به 
خاطر اينكه شانش يايين تر از علم الهى بود در علم يايين تر كه طبيعى بود ثابت مى شد و در علم الهى مورد بحث و استفاده 


قرار مى كرفت. 


ترجمه: و يا اكر اين مبادى در اين علم مطرح نمى شود به خاطر دُنوٌ شان اين مبادى است از اينكه در آن علمى كه مورد 


استفاده قرار مى كيرند برهانى شوند بلكه اين مبادى در علمى يايين تر از علم مورد بحثء اثبات مى شوند. 


ص: ع7" 


«وهذاقليل») 


اين قسم سوم كه مبدءء مبدئى باشد كه در آن علمء دنوْ شان دارد و بايد در علم ديكر كه يايين تر است مورد بحث قرار بكيرد 


كم است. 
« و الموضوعات هى الاشياء التى تبحث الصناعه عن الاحوال المسنوبه اليها ) 


تا اينجا بحث اجمالى در مبادى كفته شد و تمام شد و بعداً بحث تفصيلى مى كند سيس وارد بحث در موضوعات مى شود و 


به نحو اجمال مطرح مى كند و بحث تفصيلى آن بعدا مى آيد. 


موضوعات هر علمى در خود آن علم مطرح مى شود ولى نه تعريف مى شوند ونه اثبات مى شوند بلكه محمولاتى كه براى 


مورد بحث قرار مى كيرند نه خود موضوعات. 

«والعوارض الذاتيه لها» 

« العوارض » عطف بر ١‏ الاحوال » است و واو براى تفسير است يعنى از عوارض ذاتى كه براى موضوعات است بحث مى شود. 
«و المسائل هى القضايا التى محمولاتها عوارض ذاتيه لهذا الموضوع او لانواعه او عوارضه ») 

خوب بود كه ١‏ و المسائل » را ابتداى خط مى نوشت همانطور كه ١‏ و الموضوعات» را ابتداى خط نوشت. 


مسائل»عوارض ذاتى براى موضوع علم هستند؟ در وقتى كه موضوع مساله با موضوع علم يكى باشد مثلا موضوع فلسفه» وجود 
علم است و موضوع مساله هم «وجود » باشد و كفته شود « الوجود اصيل ». در جنين جايى محمول عارض ذاتى يا ذاتى براى 


ص: 7/44 


١‏ لا-نواعه »: بعضى مسائل اينككونه اند كه موضوعشان همان موضوع علم نيست بلكه موضوعشان نوعى از موضوع علم است. 
مثلا موضوع علمء كلمه و كلام است و موضوع اين مساله. فاعل است كه نوعى از كلمه است. 


١‏ او عوارضه »: مثلا كلمه اى موضوع علم نحو مى شود و اعراب كلمه از عوارض آن مى شود. و در يكك مساله اى ممكن 
است از اغرات كلمه بحث شود:و كقته شود كه :اغرات اك رظاهرى باشند جكونة:است و اك اعراب متخلى ناشك حكوئة اث و 
يا مثلا-در اسماء سته؛ اعراب به جه صورت است و يا در تثنيه و جمع؛ اعراب به جه صورت است. بحث در اعراب» بحث از 


موضوع مساله با موضوع علمء يكى باشد » يا براى انواع موضوع علم ١اين»‏ در صورتى است كه موضوع مساله نوعى از 
موضوع علم باشد » يا براى عوارض موضوع علم «اين» در صورتى است كه موضوع مساله. عارضى از عوارض موضوع علم 
«وهى مشكوكك فيها فيستبرأ حالها فى ذلكك العلم ) 

به جه علت مساله. در علم مطرح مى شود؟ 

بيان شد كه جرا مبادى» در علم مطرح مى شود؟ جون از آنها برهان ساخته مى شود و بيان شد كه جرا موضوعات؛ مطرح مى 


شود؟ جون از احوال آنها بحث مى شود اما الان بيان مى كند كه جرا مساله» مطرح مى شود؟ جون وضع مساله و حكم مساله 


مجهول است و ثبوت محمول براى آن مجهول است لذا بايد روشن و تبيين شود. 


ص: «ؤُؤذ"”,> 


ترجمه: و محمولاتى كه در مسائل مى آيند « و براى مسائل اثبات مى شوند » مشكوكك فيها هستند « يعنى قبل از اينكه از آنها 
در اين علم بحث شود مشكوك فيها هستند » يس به از حالت آنها در آن علم بحث مى شود « يعنى به حال آنها رسيدكى مى 


نكته: در بعضى نسخ به جاى ١‏ فيستبرأ )» ٠‏ فيستبين » آمده است يعنى اين مسائل» مشكوك فيها هستند و حالشان در آن علم 
موعن قرو 


« فالمبادى منها البرهان و المسائل لها البرهان و الموضوعات عليها البرهان ( 


تا اينجا سه مطلبى كه در هر عا بايد مورد بحث قرار بككيرد مطرح شد و توضيح مختصر داده شد از عبارت ١‏ فالمبادى ... ' 
مى خواهد جمع بندى كند و دوباره مبادى و موضوعات و مسائل را مطرح مى كند ولى خلاصه تراز آنجه كه قبلا مطرح 


كرده بود. سيس همين عبارت خلاصه را عوض مى كند و به بيان ديكرى مطرح مى كند. 


« فالمبادى منها البرهان »: مبادى». عبارت از قضايايى هستند كه برهان از آنها تشكيل مى شود يعنى اين مبادى» اجزاء برهان 


هستندك. 
«و المسائل لها البرهان »: مسائل» عبارت از قضايايى هستند كه براى اثبات آنهاء و حقيقت آنهاء برهان به كار مى آيد. 


ص: 70 


ذو النوضوعاك عليها البوهان ؛ موقوعاته جزفاى مسعند كذيرهنان بز آنينا اقامد: شرك يضق اقامه برها فى شرونا 


د و كان الغرض فيما عليه البرهان الاعراض الذاتيه ») 


ينان كندل كه موفوعابة يسارك از« ما غليه الرهاة )اسك دن انحا ينان عى كند كه وماعليه البزهات + اعراقى ذاثه عمعد 


يعنى محمولاتٍ حمل شده بر موضوعات مسائل اند. 

«والذى لاجله ذلك هو الموضوع ( 

آن كه به خاطر آنء اقامه برهان مى شود» موضوع است زيرا برهان اقامه مى شود تا محمول براى موضوع اثبات شود. 
«والذى منه هو المبادى » 

« و الذى منه » يعنى « و الذى يتشكل البرهان منه ). 

آن كه برهان از آن تشكيل مى شودء مبادى است. 

«ونقول) 

عنس ١‏ أ يا واه د الما رو شاد و موفوه ا كو مان سن كد 


بيان اقسام مبادى علوم / فصل 2/ مقاله 7/ برهان شفا. 91/17/74 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 عع5نثلاماط ألا0لا. 
«و نقول:ان المبادئ على وجهين 2)١(0»‏ 


بيان شد كه در هر علمى سه امر مطرح مى شود كه عبارتند از موضوع. مبادى و مسائل. اين سه به صورت مختصر توضيح داده 
شد. اما الآن به طور مفصل وارد بحث از مبادى مى شود. 


ص: /7, 


00-١‏ الشفاءءابن سيناءج 4.ص 00 اس 1ط ذوى القربى. 


مصنف مبادى را به دو قسم تقسيم مى كند: 
١‏ __مبادى خاص. 
؟_مبادى عام. 


سيس مى فرمايد مبادى عام؛ به ظاهر عالم هستند ولى وقتى از آنها در يكك صنعتى استفاده مى شود خاص به همان صنعت مى 
شوند مثلا كفته مى شود ١اككر‏ دو شىء مساوى با شىء سوم بودند خود آن دو شىء هم با هم مساوى اند » اين» يكك قانونى 
است كه هم در علم حساب وهم در علم هندسه وهم در علم هيئت وهم در علم موسيقى ١‏ به عبارت ديكر در تمام اقسام 
علم رياضى » مى توان استفاده كرد. ولى فرض كنيد در علم هندسه از آن استفاده شد. در اين صورت اين قانون به اين 
صورت در مى آيد ١‏ دو مقداراكر با مقدار سوم مساوى بودند خود آن دو مقدار هم با يكديكر مساوى اند ». در اين عبارت 
كلمه ١‏ مقدار » اضافه شد جون علم هندسه مربوط به « مقدار» است. سيس همين قانون در علم حساب آورده مى شود و به 
اين صورت در مى آيد ١‏ دو عدد اككر با عدد سوم مساوى بودند خود آن دو عدد هم با يكديكر مساوى اند ). در اينجا كلمه ١‏ 


عدد ) اضافه شد جون موضوع علم حساب» عدد است. 
مبادى عام بر دو قسم است: 


الف: عامى كه در تمام علوم اجرا مى شود مثلا-١‏ اجتماع نقيضين محال است » يكك مبدء عام است و در همه علوم از آن 


استفاده مى شود. 


ص: 2,09 


ب: عامى كه در تمام علوم اجرا نمى شود بلكه در بعض علوم اجرا مى شود مثل اين قانون كه كفته شود «اككر دو شى با شىء 
سومى مساوى بودند خود آن دو شىء هم با هم مساوى اند »). اين قانون» عام است ولى عام در علم رياضى است و به تعبير 


مصنفء اين قانون» عام در كمٌ و ذوالكم أت لذا اكر جيزى» كمٌّ يا ذوالكم نبود اين قانون در آن اجرا نمى شود. 


نكته: هر دو قسم عام؛ اكر در علمى استفاده شود خاص مى شود. قسم دوم عام؛ توضيح داده شد كه اكر در يكك علمى بكار 
رود جككونه خاص مى شود. اما در قسم اولء عام به اين صورت خاص مى شود مثلا « اجتماع نقيضين محال است » يكك قانون 


عام است و سيس در يكك علم خاص بكار مى رود به اين صورت كه مقدار بر دو قسم است: 


در اينجا كفته مى شود فلا.ن حكم مربوط به منطق است يس شامل غير منطق نمى شود جون منطق با لا منطق» تناقض دارد و 
اجتماع نقيضين محال است يس حكمى كه به منطق داده شده به غير منطق داده نمى شود. در اين مثال» قانونٍ محال بودن 
اجتماع نقيضين در علم هندسه استفاده مى شود و لذا اختصاص به علم هندسه يبدا مى كند ولى مى توان در جاى ديكر هم 
استفاده كرد و در آنجا هم اختصاص به همان بيدا مى كند. 


6٠١ ص:‎ 


خلاصه اينكه ممكن است مبدئى» عام باشد ولى استعمال» آن را خاص مى كند زيرا اين مبدء عام» كاهى خودش لحاظ مى 
شود دراين صورت عام و كلى مى شود اما كاهى اين مبدء عام؛ در يكك علمى استعمال مى شود در اين صورت خاص و كلى 


نكته: وقتى موضوع علمء دانسته شود و معلوم كردد كه اين مبدءء اختصاص به اين موضوع ندارد معلوم مى شود كه مبدء عام 
است اما اكر اختصاص به اين موضوع داشته باشد معلوم مى شود كه مبدء خاص است يعنى بايد اين مبدئى كه به شخصى داده 
مى شود لا اقل با يكك علم و موضوع مقايسه شود اكر اختصاص به آن موضوع بيدا كرد مبدء خاص مى شود و اكر اختصاص 


به آن موضوع بيدا نكرد بلكه توانست در موضوع ديكر هم جارى شود عام مى باشد. 
نكته مربوط به جلسه قبل: جرا مصنف در سطر ١١‏ يكبار تعبير به ١‏ لها البرهان » و يكبار ١‏ عليها البرهان » مى كند؟ 


توضيح: در ١‏ لها البرهان » برهان براى مسائل آورده مى شود يعنى هدفء اثبات مساله و حقانيت قضيه است اما در ١‏ عليها 
البرهان » كفته مى شود كه برهان بر جه جيز اقامه مى شود. بيان مى كند كه بر اين مطلب اقامه مى شود كه موضوع داراى اين 


محمول است. ١‏ يس بر مساله. اقامه برهان شود تااين دو عبارت مثل هم باشند ) 


ص: ١٠١٠م‏ 


توضيح عبارت 

«و نقول ان المبادئ على وجهين » 

مبادى بر دو قسم اسث. 

) اما مباد خاصه بعلم علم مثل اعتقاد وجود الحر كه للعلم الطبيعى‎ ١ 

« بعلم علم »: يعنى اين مبدء به اين علم اختصاص دارد و آن مبدء هم به آن علم اختصاص دارد. 


قسم اول» مبادى است كه اختصاص به علم خاص دارد. مثل شخصى كه عالم طبيعى است بايد اعتقاد به وجود حركت داشته 


باشد و اين اعتقاد به وجود حركت. مبدثى براى علم طبيعى است. 
سوال: آيا اعتقاد به وجود حركت مبدء است يا آن قضيه. مبدء است؟ 


جواب: فرقى نمى كند زيرا اعتقاد هم يكك قضيه ذهنى است. اكر قضيه ملفوظه؛ مبدء كرفته شود قضيه ذهنيه هم كه همان 
اعتقاد است مبدء كرفته مى شود يس فرقى نمى كند كه كفته شود اعتقاد به وجود حركت,ء مبدء است يا قولٍ ما كه مى كُوييم 


« الحركه موجوده ) مبدء است. « الحر كه موجوده ») قضيه لفظيه است. 
« و اعتقاد امكان انقسام كل مقدار الى غير النهايه للعلم الرياضى ») 


نيست كه مراد از « مقدار » عام باشد تا شامل مقدار منفصل و متصل هر دو بشود يعنى به معناى كم باشد. و همانطور كه كم. 
تقسيم به متصل و منفصل مى شود مقدار هم تقسيم به متصل و منفصل مى شود در اينصورت احتياج ندارد كفته شودكه 


اختصاص به هندسه و هيئت دارد بلكه مربوط به علم رياضى است جه هندسه و هيئت باشد جه موسيقى و حساب باشد. 


ص: 5١م‏ 


مقدار را هر جقدر تقسيم كنيد باز هم تقسيم مى شود تقسيمش متوقف نمى شود و اجزء لايتجزى وجود ندارد. 


نكته: بعضى كفتند لفظ «الى » در عبارت ١‏ الى غير النهايه » تسامح است جون لفظ ١‏ الى »» منتها را نشان مى دهد و١‏ غير 
النهايه ؛ نشان مى دهد كه منتها وجود ندارد. اكر تعبير به ١‏ لا الى نهايه » بشود درست است. مرحوم خواجه در بيشتر اوقات يا 


در همه جا سعى مى كند تعبير به ١‏ لا الى نهايه » كند تا تسامح در آن نباشد. 


نكته: اين مقدمهء خاص به علم رياضى است و اككر در غير رياضى آورده مى شود به خاطر حاجتى است كه به آن هست و الا 
مقدمه براى اينجا است حتى در علم الهى كه همين مطلب بيان مى شود در جاى خودش ثابت شده كه در علم الهى به عنوان 
أضل موضوعق اورده فى شوة:وبجايتن انا تست اماتحوة:موزه خاحت تودهذر اجا اوودة شندة اسع مق سر لا يتجرى 
كه در علم الهى هم بحث مى شود. به تعبير ديكر هر مقدارى قابليت تقسيم به لا الى نهايه » دارد در جاى ديكر هم بحث مى 
شود ولى اين بحثء بحث رياضى است و اكر در جاى ديكر آورده شود به خاطر اين است كه از رياضى كرفته شده است 
همانطور كه خيلى مباحث در علم الهى مى آيد كه براى خود علم الهى نيست و يا به عنوان مثال يا به عنوان مساله مى آيد. 


ص: 37١٠م‏ 


« و اما مباد عامه و هى على قسمين ») 
با مبادى» مبادى عام اند و آن بردو قسم است. 
١‏ اما عامه على الاطلاق لكل علم كقولنا ( كل شىء اما ان يصدق عليه الايجاب او السلب )» 


يا عام به طور مطلق است و قيدى نمى خورد « يعنى كفته نمى شود كه عموميت در علم رياضى دارد » نه قيدى آورده مى شود 


در اين مثال» تعبير به ٠‏ كل شىء ) شده و تعبير به ٠‏ كل مقدار » يا ١‏ كل عدد » يا ١‏ كل جسم ) نشده است. 
« و اما عامه لعده علوم مثل قولنا ( الاشياء المساويه لشىء واحد متساويه ) ) 


يا عامى است كه شامل عده اى از علوم مى شود مثل اين مثال كه تعبير به « الاشياء » كرده و تعبير به « المقادير » يا ١‏ الاعداد ) 


نككرده اسبدة: 


در اين مثال لفظ ١‏ تساوى » بكار رفته و بيان نشده كه تساوى در مقدار است يا تساوى در عدد است لذا اين قضيه عام مى 


شود و شامل ؟ علم مى شود. 
١‏ فهذا مبدا يشتركك فيه علم الهندسه و علم الحساب و علم الهينه و علم اللحون و غير ذلكك /) 
اين مثال» يكى از مبادى است كه علم هندسه و علم حساب و علم هيئت و علم موسيقى و غير آنها در آن مشتركند. 


ص: ع.م/ 


« غير ذلكك »: كم متصل در هندسه مطرح است و كمٌ منفصل در حساب مطرح است و در علم هيئت» كم متصل مطرح است و 


اين مبدئى كه كفته شد اختصاص به كم ندارد و شامل ذو الكم هم مى شود لذا علومى كه درباره جسم ١‏ جسم, ذوالكم است 
' بحث مى كنند اين قاعده و مبدء در آن علوم هم اجرا مى شود يس اينطور نيست كه اين مبدء» اختصاص داشته باشد به اين 
؟ علمى كه موضوعشان كم است بلكه ممكن است اين مبدء در علومى هم كه موضوعشان ذو الكم است اجرا شود. يعنى اين 


قاعده و مبدء در متكمم هم مى آيد. 


بله اككر از كت و ذو الكت تجاوز كنيد و به جايى رسيديد كه نه كت و نه ذو الكم بود اين قاعده و مبدء در آنجا جارى نمى شود 
مكر بالعرض يعنى به اين صورت كفته مى شود كه علم اين شخص با علم آن شخص مساوى است. ١‏ علم » نه كم است نه ذو 


الكم الست 


« ثم لا يتعدى ما له تقدير مّا) 
ضمير ١‏ لايتعدى ) به ١‏ مبدء ) بر مى كردد. 


ترجمه: اين مبدءء تجاوز نمى كند از موضوعى كه براى آن موضوع, تقدير ما « يعنى مقدار » است ١‏ يعنى مختص به موضوعى 
است كه داراى مقدار باشد به اينكه يا خودش مقدار باشد يا صاحب مقدار باشد. اما آن كه مقدار ندارد مثل علم؛ اين مقدمه 
و مبدء تجاوز نمى كند وو به آن نمى رسد يعنى اينطور نيست كه اين مقدمه بتواند از كم و ذوالكم تجاوز كند و به جايى كه 


كم و ذو الكم نيست برسد ). 


ص: 6 


« فان هذه الاشياء هى المساويات فى الكميات و ذواتها لا غير ») 


« هذه الاشياء ): در مبدء و قاعدهاى كه بيان شد كلمه ١‏ الاشياء المساويه » بككار رفته است و مراد از «١‏ هذه الاشياء » همان ١‏ 


الاشياء ) است كه قيد « المساويه » دارد. 


اين تساوى» تساوى در كمّ و ذوالكم است و تساوى در جيز ديكر نيست لذا اين مبدء اختصاص به كم و ذوالكم دارد جون 
اكر جه كلمه « الاشياء » بكار رفته و كلمه ١‏ الاشياء » اختصاص به كم و ذو الكم ندارد ولى قيد ١‏ المساويه » باعث مى شود كه 


اين مبدء و قاعده اختصاص بيدا كند به جايى كه كم و ذوالكمُ است. 


ترجمه: اين اشيايى كه در مقدمه و قاعده منظور مى باشند» مساويات هستند در كميات و ذوات الكيات نه غير اين دو ١‏ يعنى 


تساوى ديكرى مراد نيست ). 
« فان المساواه لا تقال لغير ما هو كم او ذو كم الا باشتراكك ») 


ل نمى شود براى جيزى كه نه كم است و نه ذو الكم است مككر به اشتراكك لفظ ١‏ نه به اشتراكك معنا ». يعنى در 
نيست كه در باب كم و ذو الكم كفته مى شود بلكه فقط اشتراكك لفظى دارد و اسم هر دو مساوات است و الا از نظر معناء اين 


مسا واتا ها آنمساواك فرق داوف 


6٠١8 ص:‎ 


صفحه ١68‏ سطر ” قوله « و المبادى » 
از كجا فهميده شود كه اين مبدءء اختصاص به فلان علم دارد؟ 


مصنف مى فرمايد موضوع اين مبدء را لحاظ كن. موضوع علم را هم لحاظ كن در اينجا يكى از جند حالت ممكن است اتفاق 


بيفتد. 

حال اول: موضوع مبدء با موضوع علم يكى باشد. 
حالت دوم: موضوع مبدء نوعى از موضوع علم باشد. 
حالت سوم: موضوع مبدء جزء موضوع علم باشد. 
حالت جهارم: موضوع مبدء عارض موضوع علم باشد. 


در اين جهار حالت بكو كه اين مبدا اختصاص به اين علم دارد. 


در اينجا كفته مى شود اين مبدء اختصاص به اين علم ندارد يعنى جارى در اين علم نمى شود يا اككر جارى در اين علم شد در 


جاى ديكّر هم جارى مى شود. 


وقتى كه موضوع مبدء با موضوع علم» فرق داشته باشد اين مبدء در اين علم اصلا جارى نمى شود اما اكر موضوع مبدء با 
موضوع علم, به اين صورت فرق دارد كه موضوع و مبدء, اعم از موضوع علم است در اينصورت اين مبدء از مبادى مختص به 


اين علم نيست بلكه در جاى ديكّر هم جارى مى شود جون موضوعش عام است. 
ضمير « ها » به ١‏ صنعت ) بر مى كردد. 


ص: 17١٠م‏ 


موضوع مبدء و مقدمه با موضوع علم مقايسه شد معلوم كرديد كه همان موضوع علم است يا موضوعات مبادى انواع 


موضوعات صنعت است. 

«اواجزاء موضوعاتها ) 

ضمير « موضوعاتها » به « صناعت » بر مى كردد. 

موضوع مبادى» نوعى براى موضوعات صناعت است يا جزء موضوعات صناعت است. 


نكته: فرق انواع و اجزاء جيست؟ مراد از انواع» افراد است كه كلى بر آنها صدق مى كند اما بر اجزاء» كلى صدق نمى كند. 


مثلا فرض كنيد بحث ما در انسان است وانسان داراى دو جرء أاعينة: 
١_ناطق‏ 


؟" _ حيوان. يا بككوييد كه انسان داراى ماده و صورت است. در اينصورت مبدثئى بيدا شده كه درباره ماده بحث مى كند آن 


هم ماده انسانء كه اين درباره جزء بحث مى كند نه كل. دراين صورت هم اختصاص به همين علم دارد جون موضوع علمء 
انسان است و اين مبدء درباره بدن يا نفس انسان كه جزء است بحث مى كند. 


«او عوارضها الخاصه » 
يا عوارض خاص موضوع صناعت اند. 
«فهى المبادى الخاصه بالصناعه ) 


مبادى خاصه اى كه موضوعاتشان» موضوع صناعت است يا انواع موضوعات صناعت است يا اجزاء موضوع صناعت است با 


عوارض خاص به اين موضوع است. اينجنين مبادى» مبادى مختص به صناعتند و مبادى عامه نيستند. 
«كانت محمولاتها خاصه بالموضوع او غير خاصه به بل بجنسه » 
( كانت محمولاتها ...») يعنى « سواء كانت محمولاتها ...). 


/6١/ ص:‎ 


تااينجا موضوعات سنجيده شد اما محمولات جكونه هستند؟ بيان مى كند كه فرقى نمى كند كه محمولات عام باشد يا 
يس مبدء عام اكر در علمى استعمال شد خاص مى شود. 

موضوع باشد. 

« مثل المساواه فى مقدمات من الهندسه و العدد ) 


اين عبارت مثال براى « بل بجنسه ) است. 


مساوات اكر در هندسه بكار برود مربوط به مقدار مى شود. واكر در حساب بكار برود مربوط به عدد مى شود. اما اكر به 


همين صورت ملاحظه شود بدون اينكه در علم خاص بكار رود» مربوط به جنس مقدار و عدد ١‏ يعنى مربوط به كت ) مى شود. 
« وان كان استعمالها فى الصناعه يخصصها بها ) 

صناعت اختصاص مى دهد. 

ادامه اين مطلب كه از كجا فهميده مى شود اين مبدء» اختصاص به فلان علم دارد/ بيان اقسام مبادى علوم / علوم مشتمل بر 
سه جيز « مبادى» موضوعات» مساثل » هستند / فصل 2/ مقاله "/ برهان شفا. 82؟9/ 91/١179‏ 

0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: ادامه اين مطلب كه از كجا فهميده مى شود اين مبدء» اختصاص به فلا-ن علم دارد/ بيان اقسام مبادى علوم/ علوم 
مشتمل بر سه جيز « مبادى» موضوعاتء. مسائل » هستند/ فصل 2/ مقاله ؟/ برهان شفا. 

6١9 ص:‎ 

« وان كان استعمالها فى الصناعه يخصصها بها 2١01)‏ 


بحث در مبادى علوم بود و مبادى به دو قسم خاصه و عامه تقسيم شد و براى هر دو مثال زده شد. سيس وارد تفصيل بحث 
شد. درباره مبادى خاصه بعضى مطالب ذكر شد كه در اين جلسه ادامه آنها كفته مى شود. بحث درباره اين بود كه قضيه اى 
كه در علم به عنوان مقدمه اى براى اثبات مساله اى مورد استفاده قرار مى كيرد مبدء علم ناميده مى شود. بايد موضوع اين 
قضيه لحاظ شود و با موضوع علم سنجيده شود اكر اعم از موضوع علم بود اين مبدءء مبدء خاص نخواهد بود و اكر مطابق با 
موضوع علم بود يا نوعى از موضوع بود يا جزئى از موضوع بود يا عارضى از عوارض موضوع علم بود اين مبدء» خاص به 
همان علم است يس براى اينكه معلوم شود كه جه مبدئى خاص و جه مبدثى عام است جون مبدء» قضيه است بايد موضوع آن 


مبدء لحاظ شود كه موضوعش با موضوع علم جه نسبتى دارد. 


سيس اين سوال مطرح شد كه آيا تشخيص خاص بودن مبدءء مقايسه ى موضوع اين قضيه با موضوع علمء كافى است يا 
محمول هم بايد مقايسه شود به عبارت ديكرء محمول اين قضيه اى كه مبدء به حساب آمده بايد با موضوع علم مقايسه شود 
كه آيا اعم از موضوع علم است يا مساوى موضوع علم است ١‏ دقت كنيد كه هيج وقت محمولء اخص از موضوع علم نمى 
شود بلكه يا مساوى يا اعم است »). آيا اكر محمولء اعم بود بايد كفت كه مبدءء مبدء خاص نيست؟ ١‏ اكر محمول مساوى با 
موضوع علم بود مبدء؛ مبدء خاص خواهد بود » جواب مى دهد كه محمول اكر اعم باشد مشكلى بيش نمى آيد زيرا وقتى 


محمولء اعم باشد و اين مبدء در علم خاصى بكار رود آن محمولء اختصاص به آن علم يبدا مى كند ولو در ظاهر عام است. 
ص: 86٠١‏ 


مثلا « مساوات » عام است و هم در هندسه و هم در عدد است مثل ١‏ الاشياء المساويه لشىء واحد متساويه » كه لفظ «١‏ مساويه») 
بكار رفت و عام است و شامل عدد و مقدار هر دو مى شود. يس اين قضيه مى تواند هم در هندسه و هم در حساب بكار رود 
ولى همين مبدء كه به ظاهر عام است وقتى مورد استفاده قرار مى كيرد و در هندسه بكار مى رود خاص مى شود. و وقتى در 
حساب مورد استفاده قرار مى كيرد خاص مى شود. زيرا خود موضوع علمء اين مبدء را تخصيص مى دهد و وقتى تخصيص 
داد مبدء؛ مبدء خاص مى شود. يس مبدء ولو به ظاهر عام است ولى در باطن» خاص هست. 


همين مطلب را در موضوع هم مى توان كفت يعنى موضوع اكر عام باشد و در يكك علمى برده شود خاص مى شود « ولى 
مصنف اين مطلب را در موضوع قبول نمى كند » مثل همين مثالى كه زده شد كلمه ١‏ الاشياء » عام است و هم شامل مقدار و 
هم شامل عدد مى شود. كلمه « مساوى » اشياء را اختصاص مى دهد ولى اختصاص به مقدار فقط يا عددٍ فقط نمى دهد بلكه 
اختصاص به كم مى دهد جون تساوى در كمّ است. وقتى موضوع اختصاص بيدا كرد باز هم عام است ١‏ يعنى هم شامل مقدار 
وهم شامل عدد مى شود » يس خاص به هندسه نيست» خاص به حساب هم نيست اما وقتى در هندسه برده شود همان ١‏ اشياء 
» كه عام بود و بعداً خاص شد دوباره خاص تر مى شود و مخصوص به مقدار مى شود هكذا اكر در حساب برده شود 
مخصوص به عدد مى شود اما در ظاهر ١‏ و قبل از استعمال و بكار بردن آن در علم خاصى » عام است. مصنف مى فرمايد ١‏ و 
الاعتبار على الظاهر » يعنى اكر ظاهر قضيه ملاحظه شود عام است يس بكو اين از مبادى عامه است. بله اككر مورد استفاده قرار 
دهيد خاص مى شود واز ظاهر در مى آيد اما اعتبار به ظاهر قضيه است يعنى ظاهر قضيه جون عام است بايد كفت اين مبدء از 


مبادى عامه است نه از مبادى خاصه. 


ص: ١1م‏ 


مصنف مثال ديكرى مى زند كه هم در علم طبيعى مى آيد وهم در علم خلقى مى آيد. 
توضيح عبارت 
« مثل المساواه فى مقدمات من الهندسه و العدد ( 


لفظ « مساواه » محمول بود. زيرا مثال» اين بود: « الاشياء المساويه لشىء واحد متساويه .» لفظ « تساوى ) كه در محمول آمده 
ذوالكمم باشند و تساوى در آنها صدق مى كند. دراين حالت كفته شده كه محمول» خاص بالجنس است ١‏ يعنى محمول 


اختصاص به مقدار ندارد بلكه اختصاص به جنس مقدار كه كمٌْ است دارد /. 
ووان كانا ستعمالها فى الصناعه يخصصها بها ») 
موضوع بعد از اختصاص يبدا كردن» ممكن است در علم بيايد و خاص تر شود. 


ترجمه: ولو استعمال اين مقدمات ١‏ يا مبادى ) در صناعتء اين محمول را به آن صناعت اختصاص مى دهد ١‏ و مساواتى كه 


توانست به مقدا به عدد مرتبط شود را خاص به مقدا كند وقتي كه در هندسه بكار برده شود ). 
هم مى لو 9 رواهم! مرجع سورت ر حاص رمى وى ر لجار برادة سو 
«لان المساوى فى الهندسه مساوى مقدار و فى العدد مساوى عدد ) 


لفظ «١‏ مساوى » كه عام بود وقتى در علم هندسه قرار كرفت « مساوي مقدار » مى شود و وقتى در علم حساب قرار كرفت ١‏ 


مساوى عدد » مى شود. يس لفظ «١‏ مساوى » تخصيص مى خورد و در نتيجه اين مبدء كه مبدء عام بود مبدء خاص مى شود. 


ص: 1م 


«و كلاهما خاص بالصناعه ») 
( كلاهما ): يعنى مساوى مقدار و مساوى عدد. 


ترجمه: مساوى مقدار و مساوى عدد هر كدام اختصاص به صنعت دارند زيرا اولى اختصاص به صنعت هندسه و دومى 


اختصاص به صنعت حساب دارد. 

٠و‏ المضاده فى مقدمات من العلم الطبيعى و الخلقى على ذلكك الوجه بعينه ) 
« و المضاده » مبتدى است و ١‏ على ذلكك الوجه » خبر است. 

« على ذلكك الوجه » يعنى مثل مساوات است. 


مصنف مثال ديككرى مى زند و آن مثال اين است كه در علم طبيعى» محمولى داريم كه عبارت از ١‏ مضاده » است مثلا كفته 
مى شود ١‏ الحراره مضاده للبروده » زيرا در علم طبيعى» كيفيات محسوسه مطرح اند. 


سيس در علم اخلاق آمده ١‏ العلم مضادٌ للجهل » يا ١‏ التكبر مضاد للتواضع » كه اين محمول ١‏ يعنى مضاد » در علم اخلاق هم 
مى آيد همانطور كه در علم طبيعى هم آمده است. يس ١‏ مضاده » محمولى است كه عام مى باشد. 


اكر قضيه و مبدئى كه محمولش در علم خلقى ١‏ يعنى اخلاسق » و علم طبيعى بكار مى رود جزء مبادى خاصه است يا جزء 
مبادى عامه است؟ مصنف مى فرمايد اكر اين مبدء در علم طبيعى برود مخصوص علم طبيعى مى شود ولى ١‏ الاعتبار على 


الظاهره ). 


ترجمه: و مثل مضاده اى كه در مقدماتى از علم طبيعى و خلقى مى آيد به همين صورت مساوات است ١‏ يعنى خصوصيت, به 


قضيه اى بايد به موضوعش نككاه شود و كفته شود كه اكر خاص است جزء مبادى خاص مى شود ). 


ص: م 


« فان المساواه ليست خاصه بموضوع الهندسه و لا موضوع الحساب ( 


تا اإينجا مصنف دو مثال زد از اينجا مى خواهد هر دو مثال را با هم توضيح دهد. ابتدا درباره مساوات صحبت مى كند و مى 
كويد مساواتى كه در اين مبدء آمده اختصاص به موضوع هندسه و موضوع حساب ندارد بلكه عام است و شامل هر دو مى 


شود. حال اكر در يكك علم بكار رفت مخصوص به همان علم مى شود. 
«ولا المضاده ايضا خاصه بموضوع العلم الطبيعى من جهه ما هو موضوع العلم الطبيعى ) 
مضاده هم اختصاص به موضوع علم طبيعى ندارد. 


اكر « مضاده » در علم طبيعى بُرده شود اختصاص به موضوع علم طبيعى ييدا مى كند از اين جهت كه موضوع علم طبيعى است 
اما اكر « مضاده » در علم طبيعى بُرده نشود و به ظاهر آن مبدء توجه شود و قيد « من جهه ما هو موضوع العلم الطبيعى » آورده 


نشد در اينصورت ١‏ مضاده » مقيد به علم طبيعى نمى شود بلكه به ظاهر قضيه توجه مى شود. 


ظاهر اين محمول ١‏ يعنى مضاده » همين است كه اختصاص به علم طبيعى ندارد يعنى حيث ١‏ ما هو موضوع العلم الطبيعى » كنار 


[ننست: 7 
« و الاعتبار على الظاهر ) 
اما آيا اين محمول طبق ظاهرء عام كرفته مى شود يا طبق استعمال خاص كرفته مى شود؟ 


اين مبدءء از مبادى عامه است اما وقتى كه در يكك علم استفاده شد در اينصورت» خاص مى شود. 


ص: 1م/ 


« من جهه ما هو ): لفظ ١‏ ما » زائده است جون لفظ « جهه » به « هو » اضافه نمى شود و نمى خواست با ضمير بيان كند و بكويد 


« من جهته » لذا ١‏ ما ) را آورد. 


تا اينجا مصنف محمول را رسيدكى كرد و توضيح داده شد كه اكر مى خواهيد اين مبدء را در علمى بكار ببريد محمول را بر 
طبق موضوع عوض كنيد و تخصيص بدهيد و اكر مى خواهيد ظاهر قضيه را حفظ كنيد و كارى به مورد استفاده و استعمال آن 


تذازيك يكويية اد فيد او :مياق عافة اسيت: 


كانت المبادى خاصه ») 


مراد از« شىء »» محمول است. ١‏ فى المبادى » متعلق به « كان ») است يعنى عبارت به اين صورت شود ١‏ لكن ان كان فى 
المبادى محمول على موضوع العلم... كانت المبادى خاصه » يعنى اككر در بين مبادى كه در علمء بكار مى رود مبدئى بود كه 


باشد اينجنين مبدئى از مبادى خاصه علم مى شود. 


تا إينجا مصنف محمول را عام قرار داد و به موضوع كارى نداشت در نتيجه اين مبدء از مبادى عامه شد الان مى خواهد بيان 
كند كه اكر محمولى كه عرض ذاتى موضوع بود از ابتدا مساوى موضوع علم و مساله بود يا مساوى با نوعى از موضوع علم 
بود يا مساوى با جزئى از موضوع علم يا عرض موضوع علم بود در جنين حالاتى مبدء, از مبادى خاصه مى شود و از مبادى 
عامه نيست جون محمول از ابتدا عرض ذاتى است براى جيزى كه با موضوع اين علم مرتبط است نه اينكه اعم از موضوع علم 
باشد بله اككر اعم از موضوع علم شد آن را از علم بيرون ببريد و بككوييد اين مبدء از مبادى عامه است و اختصاص به اين علم 


ندارد. 


ص: 16 


موضوع علم بود و محمول هم عرض ذاتى براى موضوع علم بود يا محمول» عرض ذاتى براى نوع موضوع علم بود « يعنى 


اخص از موضوع علم بود » يا عرض ذاتى براى جزء موضوع علم بود دراين صورت مبادى» خاص مى شوند. 
اضافه ٠‏ موضوع » به ١‏ الزوج ) اضافه بيانيه است. 


لفظ «١‏ منقسم بمتساويين » محمول بر« عدد زوج » است و عرض ذاتى براى آن است و اختصاص به « عدد زوج » دارد لذا از 
مبادى خاصه مى شود. 


ترجمه: مثل قول ما كه مى كوييم « كل عدد منقسم بمتساويين ») يس ١‏ منقسم بمتساويين » كه محمول است مخصوص به 
جنس موضوعى است كه زوج مى باشد ١‏ و جنس زوج. عبارت از عدد زوج مى باشد ). 


در مثال ٠‏ كل عدد ينقسم بمتساويين فهو زوج » لفظ «١‏ عدد » موضوع است و لفظ ١‏ فهو زوج » محمول است اما موضوع فقط ١‏ 
عدد » نيست بلكه عددى است كه اين صفت دارد ١‏ ينقسم بمتساويين ». اين عددى كه اين صفت دارد با زوج برابر است در 
اينصورت محمولء اختصاص به خود موضوع دارد نه اينكه اختصاص به جنس موضوع داشته باشد ١‏ اما در مثال قبلى 


اختصاص به جنس موضوع داشت »). 


١ ص:‎ 


نكته: محمول جه اختصاص به جنس داشته باشد ١‏ جنانكه در مثال اول بود » جه اختصاص به خود موضوع داشته باشد ١‏ 
جنانكه در مثال دوم بود ») مبدء از مبادى خاصه است جنانكه در عبارت ١‏ كانت محمولاتها خاصه بالموضوع او غير خاصه به 
بل بجنسه » كه در سطر 5 صفحه ١8#‏ آمده بود به آن اشاره كرد. اين عبارت به اين صورت معنا مى شود « سواء كانت 
محمولاتها خاصه بالموضوع او خاصه بجنس الموضوع » يعنى مبادى خاصه را به دو نحوه كرفت: يا بايد محمول اختصاص به 


خود موضوع داشته باشد جنانكه در مثال دوم بود يا اختصاص به جنس موضوع داشته باشد جنانكه در مثال اول بود. 
« و اما اذا كان الموضوع فى المبدأ خارجا عن موضوع الصناعه او اعم منه فهو مبدا غير خاص ' 


اين عبارت اشاره به اين مطلب مى كند كه اكر موضوعء» خارج از موضوع صناعت است ١‏ يعنى خود موضوع صناعت نيست و 
نوع موضوع صناعت نيست و جزء موضوع صناعت نيست و عارض موضوع صناعت هم نيست بلكه جيز ديكرى است و بيكانه 
مى باشد» يا اكر با موضوع صناعتء بيكانه نيست مساوى با موضوع صناعت يا اخص از موضوع صناعت نيست بلكه اعم از 


موضوع صناعت است در جنين حالتى اين مبدء؛ مبدء غير خاص است يعنى مبدء عام است. 


ترجمه: اما زمانى كه موضوع در مبدء « مراد از مبدء» همان قضيه اى است كه از مبادى به حساب آمد و به عنوان مبدء در اين 
علم از آن استفاده مى شود » خارج از موضوع صناعت بود يا اعم از موضوع صناعت بود يس آن مبدءء مبدء غير خاص ١‏ يعنى 
عام ) مى باشد. 


ص: /ا1م/ 


نحوه استعمال مبادى عامه در علوم / بيان مبادى عامه در علوم / علوم مشتمل بر سه جيز « مبادى» موضوعات» مسائل » 
هستند / فصل 2/ مقاله "/ برهان شفا /1؟/1١1/‏ 917 
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موضوع: نحوه استعمال مبادى عامه در علوم/ بيان مبادى عامه در علوم/ علوم مشتمل بر سه جيز ١‏ مبادى» موضوعات,. مسائل ») 
هستند/ فصل 2/ مقاله /١‏ برهان شفا. 


١و‏ المبادى العامه تستعمل فى العلوم على وجهين اما بالقوه و اما بالفعل (21) 
بيان شد كه علوم» مخصوصا علوم نظرى مشتمل بر سه جيزند: 

1 +سافف. 

؟ __ موضوعات. 

ساف 


وارد بحث در مبادى شد. مبادى به دو قسم عامه و خاصه تقسيم شد و در يايان بحث جلسه قبل توضيح داده شد كه مبادى 
عامه و خاصه جكونه شناخته مى شوند؟ بيان شد كه بايد به موضوعشان توجه كرد اكر موضوعشان با موضوع علم برابر بود يا 
نوعى از موضوع علم يا جزء موضوع علم يا عارض خاص موضوع علم بود در اينصورت اين مبادى» مبادى خاصه مى شوند و 
اكر موضوعشان غير از موضوع علم بود يا اعم از موضوع علم بود اين مبادى» مبادى عامه مى شوند. بحث از مبادى خاصه 


تمام شد و الان بحث در مبادى عامه را شروع مى كند البته در ضمن يكك خطء بحث از مبادى خاصه را مى آورد. 


مصنف مى فرمايد مبادى عامه به دو نحوه در علوم استفاده مى شوند يكى اينكه به صورت بالقوه استعمال مى شوند و ديكر 
اينكه به صورت بالفعل استعمال مى شوند. مثل « اجتماع نقيضين محال است » يا « الشىء اما يصدق عليه الايجاب او يصدق 


عليه السلب » از مبادى عام مى باشند. اين قضيه به دو صورت بالقوه و بالفعل استعمال مى شود. 


ص: 1 


بيان مبدء عام بالقوه: اكر خود اين مبدء به عنوان مقدمه آورده شود در اينصورت كفته مى شود كه اين مقدمه بالفعل استعمال 


شده. 


بيان مبدء عام بالفعل: اكر مقدمه اى كه خاص است و به اندازه ى اين مبدء و قضيهء خاص نيست آورده شود ولى اين مقدمه 


شد حق مى باشد. اكر حق نباشد يس مقابلش حق است ». جنين طلبى كه كفته شد تقريبا از قانون « اجتماع نقيضين محال 
است » و ١‏ ارتفاع نقيضين محال است » استفاده مى شود ولى اسمى از اين قانون برده نمى شود و اين قانون» بالفعل آورده نمى 
شود بلكه بالقوه آورده مى شود. به عبارت ديكر اكر اين مطلب حق نباشد يس مقابلش حق است يعنى بيان مى كند اين مطلب 
با مقابلش جمع نمى شود ١‏ زيرا اجتماع نقيضين محال است » و اكر اين مطلب حق نباشد نمى كويد كه ممكن است شىء 
سومى حق باشد بلكه مى كويد مقابلش حق است «زيرا ارتفاع نقيضين محال است » يس قبول نمى كند كه بتوان هر دو را رفع 
كرد و شىء سوم آورد. 

اكر اين مبدء به صورت بالفعل در قياس بكار مى رود بايد لحاظ كرد كه در كدام علم بحث مى كند و اين قياس در كدام 
علم اقامه مى شود اكر قياس مثلا در هندسه اقامه مى شود اين مقدمه عامى كه در هندسه كاربرد بيدا كرده بايد خاص شود. ١‏ 
البته مى توان آن را به حالت عام باقى كذاشت ولى مى توان خاص هم كرد » و كفته شود مثلا- الشىء اما يصدق عليه 
الايجاب او يصدق عليه السلب ». اما به جاى ١‏ ايجاب و سلب » اصطلاح خود آن علم كذاشته شود. 


ص: 1 / 


يس هم مى توان در موضوع تصرف كرد و آن را خاص كرد هم در موضوع و محمول با هم مى توان تصرف كرد و آنها را 


خاص كرد اما در محمول به تنهايى نمى توان تصرف كرد جون دراين صورت, موضوع به تبع محمول» خاص نمى شود. 


مثال اول « جايى كه در موضوع و محمول هر دو تصرف مى شود ): ٠‏ كل شىء اما ان يصدق عليه الايجاب او يصدق عليه 
السلب » كه يكك مبدء عام است و مى خواهد در هندسه استفاده شود. موضوع قضيه « شىء » است و محمول ١‏ اما ان يصدق 
عليه الايجاب او يصدق عليه السلب » است. اككر بخواهيد در هر دو تصرف كنيد و در علم هندسه بكار ببريد به جاى لفظ ١‏ 
شىء » تعبير به « مقدار» مى كنيد دراين صورت» موضوع تخصيص خورد. اما درباره محمول اكر بخواهيد تصرف كنيد به 
اين صورت است كه در هندسه كفته مى شود دو مقدار با هم مشا ركند در صورتى كه عاد مشتركك داشته باشند ولو عاد 
مشت ركشان عدد يكك باشد مثلا عدد لاو عدد ” مشا ركند جون عاد مشت ركشان عدد يكك اسث يعنى اكر سه مرتبه عدد يكك را 
از عدد " بيرون كنيد صفر مى شود و اكر هفت مرتبه عدد يكك رااز عدد / بيرون كنيد صغر مى شود. و مانند عدد 8 و 5 كه 
عدد ١‏ و” و8 عاد مشت ركشان است. بر اين دو عدد كه عاد مشتركك دارند ايجاب ١‏ يعنى عاد مشتركك ) صدق مى شود اما 
كاهى دو عدد, مباين هستند و مباين» مقابل مشتركك است كه بر اين دو عدد» سلب ١‏ يعنى عدم مشاركت » صدق مى كند مثل 
دو عددى كه يكى مُنطق و يكى اصم است عاد مشتركك ندارند. ١‏ توجه كنيد كه براى آسانى مطلبء مثال به عدد زده شد و الا 


بحث مصنف در هندسه مى باشد و بايد مقدار مطرح شود ). 


٠ ص:‎ 


يس قضيه « كل شى اما ان يصدق عليه الايجاب او يصدق عليه السلب » تبديل به اين شد ١‏ كل مقدار اما ان يصدق عليه 
الايجاب _ يعنى مشاركت _او يصدق عليه السلب _ يعنى عدم مشاركت يا مباينت _. يس اين قضيه ى عام؛ خاص شده و در 
هندسه بكار رفته. توجه كنيد كه مشارك و مباين ضد يكديكر نيستند بلكه نقيض يكديكرند يعنى در واقع به اين صورت بوده 
« مشاركت و غير مشاركك » كه از « غير مشاركك )» تعبير به « مباين ؛ شده. اين مانند زوج و فرد مى ماند كه متناقضان اند جون 
در واقع» ١‏ زوج و لا زوج » بود كه به جاى ١لا‏ زوج »» ١‏ فرد » كذاشته شد يا جون در واقع ١‏ فرد و لا فرد » بود كه به جاى ١‏ لا 
فرد ١»)‏ زوج » كذاشته شد يعنى مساوى به جاى نقيض كذاشته شده است. به عبارت ديكر احد الطرفين» نقيض است ولى 
طرف ديككر. مساوى با نقيض است كه جاى آن كذاشته شده است «اكر مساوى با نقيض كذاشته نشود بلكه عام و خاص 
كذاشته شود مانعه الجمع يا مانعه الخلو مى شود اما اكر مساوى كذاشته شود منفصله حقيقيه مى شود و در منفصله حقيقيه 


تناقفض وجود دارد ). 


نكته: در قضيه « كل مقدار اما مشاركك و اما مباين » مقايسه بين دو مقدار مى شود كه يا مشاركك است يا مباين است. و اين 


قضيه در واقع به اين صورت است ١‏ كل مقدار اما مشاركك لمقدار كذا و اما مباين لمقدار كذا ). 


"١ ص:‎ 


مثال دوم « جايى كه فقط در موضوع تصرف مى شود :: ١‏ الاشياء المتساويه لشىء, متساويه » اين قضيه. جزء مبادى عامه است 
ولى عموميتش در حدّ مثال اوّلى نيست. موضوع اين قضيه كه لفظ ١‏ الاشياء » مى باشد عام است و محمولش ١‏ مساويه » است 
كه عام است زيرا مساوي عددى و مساوي مقدارى هر دو را شامل مى شود. اكر اين قضيه در هندسه استفاده شود بايد از 
عموميت بيفتد لذا بايد در موضوع تصرف كرد و به جاى ١‏ الاشياء » تعبير به « مقادير » كرد يعنى ١‏ المقادير المتساويه لمقدار, 
متساوية ». مراد از « متساويه ؛ كه محمول است مى تواند « متساوي مقدارى » باشد و مى تواند ١‏ متساوي عددى » باشد زيرا 
خاص نشد و تعبير به ٠‏ متساويه المقدار » نشد. در اينجا كفته مى شود كه محمولء قهراً به وزان موضوع تخصيص مى خورد 


ولو تخصيص ندهيد. يعنى همين اندازه كه موضوع تخصيص خورد كافى است. 

خلاصه بحث: مبادى عامه به دو نحو در علوم استفاده مى شوند: 

١_به‏ نحو قوه. 

؟ _به نحو فعليت. 

اكر به نحو فعليت استفاده شدند بايد تخصيص بخورند. تخصيص خوردن به يكى ازاين دو صورت است: 
١‏ _ موضوع و محمول هر دو تخصيص بخورند. 

"_ موضوع فقط تخصيص بخورد. 

توضيح عبارت 

) و المبادى العامه تُستعمل فى العلوم على وجهين اما بالقوه و اما بالفعل‎ ١ 


ص: 17 


ساق عات ةدو صووت اتعمال سس شود يا بالقوة ١.‏ بالقكال: 
« و اذا استعملت بالقوه لم تستعمل على انها مقدمه و جزء قياس» بل استعملت قوتها فقط ) 


اكر بالقوه استعمال شود يعنى قضيه ى خاص بكار برده مى شود و آن قضيه ى خاص دلاللت براين مطلب مى كند در 
اينصورت اين مبدء عام در ضمن آن قضيه ى خاص. بالقوه موجود است يس صدق مى كند كه آن مبدء عام» بالقوه استعمال 


سَكة شي 


ترجمه: اكر مبدء عام بالقوه استعمال شود « آن قضيه ى خاصء مقدمه و جزء قياس قرار داده شده » به عنوان اينكه مقدمه ى 
قياس و جزء قياس باشد استعمال نشده بلكه « جزء قياس و مقدمه قياسء به آن مقدمه اشاره مى كند و) جيزى ذكر شده كه قوه 


« فقيل ان لم يكن كذا حقا فمقابله _ و هو كذا _ حق و لا يقال لان كل شىء اما ان يصدق عليه السلب او الا يجاب /) 


مصنف با اين عبارت» مثال مى زند و مى فرمايد اكر اين مطلب» حق نباشد مقابلش كه فلان مطلب ديككر است حق خواهد بود. 


اما توجه كنيد كه خود مقدمه عام يعنى ١‏ كل شىء اما ان يصدق عليه السلب او الايجاب » آورده نمى شود. 
لان هذا مشهور مستغني عنه الا عند ت, تبكيت المغالطين و المناكرين ) 
« تبكيت ): كوبيدن و ساكت كردن. 


ص: لمم 


جرا مبدء عام آورده نمى شود؟ جون مشهور است وبى نيازى از آن مى باشد مككر جايى كه بخواهيد مغالطه كنندكان و 
كنات كهغناة دازنة و'الكان فى كننك را يكويد وساكك كتنديه غبارت: ديكر شمكن الك كس ببهانة بكيرة بااية مغالطه 
بيفتد لذا براى اينكه افراد بهانه نككيرند يا به مغالطه نيفتند اين قضيه ى عام به عنوان كبرى ذكر مى شود تا اين قضيه ى عام 


روشن شود و شكك و شبهه اى بيش نيايد. 


نكته: توجه كنيد كه دراين صورت كه بالقوه استء كبرى كه مبدء عام است ذكر نمى شود بلكه به بالقوه بودن كبرى ١‏ يعنى 
مبدء عام »» اكتفا شده است نه اينكه كبرى به صورت مختص و جزئى آورده شود. اكر كبرى به صورت مختص و جزئى 


آورده شود قسم دوم كه بالفعل است خواهد بود. 


نكته: توجه كنيدكه بين قياس مضمر و ما نحن فيه ١‏ مبدء عامء بالقوه موجود است » فرق مى باشد جون قياس مضمر اختصاص 
به مبدء عام ندارد بلكه در قياس مضمرء كاهى كبرى به خاطر عدم نياز به آن» حذف مى شود اما در ما نحن فيه كفته مى شود 
كبرايى كه از مبادى عامه باشد حذف مى شود ولى در قياس مضمر لزومى ندارد كه حتما مبادى عامه حذف شود لذا ما نحن 


فيه يكى از مصاديق قياس مضمر مى شود. 
«واذا استعملت بالفعل خصّصت » 
ايها بحت دز جا يزه كسد عام» بالقوه اتعال ره انا أل ابتعا يازا كد كه اسن عام بالقعل استعمال شوق 


ص: عم/ 


ترجمه: اكر آن مبدء عام را بالفعل ذكر كرديد در اينصورت بايد آن را تخصيص بزنيد تا در آن علم از آن استفاده كنيد « اما 


كجاى آن بايد تخصيص خورده شود؟ با عبارت بعدى بيان مى كند ). 

«امافى جزءيها معا») 

يكك صورتٍ تخصيصء اين است كه در هر دو جزء « يعنى موضوع و محمول » وارد شود. 

)) كقولنا فى تخصيص هذا المبدأ المذكور فى العلم الهندسى (كل مقدار اما مشاركك و اما مباين‎ ٠ 

« فى العلم الهندسى » متعلق به « تخصيص » يا « قولنا» است. 

ماق 31 الخة لبد كوي همات كا نغ آم انه صوق عله الشلث :51 الأ عاك ات 

وقتى مبدء مذكور در علم هندسه تخصيص بخورد تبديل به ٠‏ كل مقدار اما مشاركك و اما مباين ١‏ مى شود. 
« فقد خصصنا الشىء بالمقدار» و خصصنا الايجاب و السلب بالمشاركك و المباين ) 

مصنف مى فرمايد دو جيز از تخصيص داديم: 

١‏ لفظ « شىء ) كه موضوع است تخصيص به «مقدار ') زده شد. 

؟ _١ايجاب‏ و سلب » كه محملو است تخصيص به ١‏ مشاركك و مباين ) زده شد. 

«وامافى الموضوع ) 

اين عبارت عطف بر «اما فى جزءيها معاا است يعنى صورت دوم تخصيص اين است كه فقط در موضوع انجام مى كيرد. 


« فكنقلنا المقدمه العامه و هى كقولنا ( كل الاشياء المساويه لشىء واحد متساويه ) الى ان ( كل المقادير المساويه لمقدار واحد 


متساويه ) ») 


ص: إغر" 


« فكنقلنا المقدمه العامه »: مثل اينكه مقدمه عامه را به خاصه انتقال بدهيم. 


«وهى كقولنا ( كل الاشياء المساويه لشىء واحد متساويه) ): و آن مقدمه عامه به عنوان مثال» عبارت از «١‏ كل الاشياء المساويه 
لشىء واحد متساويه » است كه هم موضوع آن ١‏ يعنى الاشياء » و هم محمول آن ١‏ يعنى متساويه » عام ١اكر‏ جه موضوع, عام 
تراز محمول » است ١‏ مراد از محمول, متساوى مقدارى و متساوى عددى هر دو است و مراد از اشياء هم اشياء مقدارى و هم 


اشياء عددى و هم غير اين دو را شامل مى شود /). 
«الى ان ... ») تعلق به « نقلنا ) است يعنى مقدمه عامه به مقدمه خاصه نقل داده مى شود. 
« فخصصنا الشىء بالمقدار و تر كنا المحمول بحاله ) 


در اين نقلى كه انجام شد فقط موضوعء فرق كرده زيرا موضوع در ابتداء « الاشياء المساويه لشىء واحد» بود ولى بعداً تبديل 
به « المقادير المساويه لمقدار واحد ) شده است ولى محمول در هر دو قضيه ١‏ متساويه ) است و تعبير به « متساويه المقدار يا 


متساويه العدد ) نشده. 
ترجمه: ١‏ شىء ) را كه موضوع بود به « مقدار » اختصاص داديم و محمول كه « متساويه » بود به حال خودش رها شد. 
« و هذا على الاعتبار الذى مضى لنا ايضا ») 


اينكه موضوع را تخصيص زديم و محمول به حال خودش رها شد به خاطر لحاظى بود كه قبلا كفته بوديم كه اكر موضوعء 


خاص باشد محمولء خود بخود طبق موضوع خاص مى شود و ديكر احتياجى نيست كه تخصيص بخورد. 


ص: 3 


ترجمه: اين « كه موضوع را خاص كرديم و محمول را رها كرديم » به آن اعتبار بود كه محمول هم مثل موضوع خود بخود 


خاص مى شد ١‏ و نتيجه اش اين مى شود كه مبدء هم خاص مى شود ). 


اهنا كر فين اعفان ) باشل تعنايشن ابن مرخ شود انق اعقان كدشهة اميت عل خيلى جتزهاى درك كه كدشتة اسك اما 
اكر قيد « هذا » باشد بهتر است و به اين صورت معنا مى شود: همانطور كه محمول به توسط خاص كردن موضوع؛ خاص مى 


شود الان هم مبدء به توسط خاص كردن موضوع. خاص مى شود. 


تا اينجا يكبار در مبادى خاصه بحث شد كه در جلسه قبل مطرح شد و يكبار هم در مبادى عامه بحث شد كه در همين جلسه 


مطرح مى شود. مصئف دوباره درباره مبادى خاصه توضيح مختصرى مى دهد تا كسى مبدء خاص را غير از اين» معنا نكند. 


جرا مبدء خاصء مبدء خاص كفته مى شود؟ ممكن است كسى بككويد كه جون اختصاص به يكك علمى دارد مبدء خاص 
كفته مى شود. حال اكر مبدئى» اختصاص به يككث علم نداشت بلكه اختصاص به مساله اى از مسائل علم داشت به آن» مبدء 
خاص مى كويند و لازم نيست اختصاص به علم داشته باشد بلكه اختصاص به مساله اى از مسائل علم داشته باشد كافى است. 
بله آنجه مهم است اين مى باشد كه از علم خارج نباشد در اينصورت به آنء» مبدء مختص مى كويند. اما مبدثى كه از علم 


خارج باشد به آنء مبدء عام مى كويند. 


ص: /8"1/ 


ترجمه: مى كوييم مباديى كه اختصاص به مسائل علم مخصوصى دارند دو قسم اند. 


«اماان تكون خاصه بحسب ذلك العلم كله او بحسب مساله او مسائل ) 


يكك قسم اين است كه به حسب كل اين علم» خاص است و با موضوع علم سازكار است و جيزى كه با موضوع علم؛ يكسان 
باشد اختصاص به خود علم دارد. 


قسم دوم اين است كه موضوع آن مبادى با موضوع يكى از مسائل يا با موضوع يكى از ابوابى كه مشتمل بر جند مساله اند 


يكسان است در اين صورت اين مبدء اختصاصى به اين مساله يا مسائل دارد. 


يس براى اينكه ثابت شود اين مبدء؛ خاص است لازم نيست كه حتما ثابت شود خاص به يكك مساله يا خاص به علم است 


بلكه هر كدام كه باشد كافى است آنجه كه مهم است اين مى باشد كه در علم ديكر يافت نشود تا خاص شود. 
«ونقول) 


تا اينجا بحث در مبادى تمام شد. از اينجا وارد بحث در موضوع علم مى شود واز عبارت ١‏ و المساله ... ؛ صفحه ١817‏ سطر ٠١‏ 


وارد بحث در مسائل مى شود. 


بيان تقسيم اول در موضوع علم/ بيان اقسام موضوع علم/ بيان موضوع علم/ علوم مشتمل بر سه جيز « مبادى» موضوعات» 
مسائل » هستند/ فصل 2/ مقاله 7/ برهان شفا 95/٠1/12‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0ل. 


موضوع: بيان تقسيم اول در موضوع علم/ بيان اقسام موضوع علم/ بيان موضوع علم/ علوم مشتمل بر سه جيز « مبادى. 


ص: /7/ 

٠و‏ نقول انه قد يكون للعلم موضوع مفرد مثل العدد لعلم الحساب )١(0‏ 
دراين فصل سه بحث مطرح مى شود: 

١‏ _ بحث در مبادى. 

؟ _ بحث در موضوعات. 


“" _ بحث در مسائل. 


بحث در مبادى تمام شد الان وارد بحث در موضوع علم مى شود. 


مصنف موضوع علم را به دو تقسيم منقسم مى كند. در يكك تقسيم بيان مى كند كه موضوع يا مفرد است يا غير مفرد است و 
غير مفرد به اقسامى تقسيم مى شود. 


در يكك تقسيم ديكر بيان مى كند كه موضوع يا مطلق است يا مقيد است. 


مثال: موضوع علم حسابء عدد است و عدد. مفرد است يعنى جيزى كنار آن نيست. 


١‏ _ موضوع علمء غير مفرد است يعنى جند جيز با هم» موضوع قرار داده مى شوند نه اينكه مركب شود لذا مصنف هم تعبير به 
« مركب ) نكرد بلكه تعبير به ١‏ غير مفرد » كرد. جون موضوع علم نبايد جند جيز باشد لذا سعى مى شود كه يكك جامعى كرفته 
شود كه به توسط آن جامع؛ آن جند جيز متحد شوند. 


مثال: ممكن است كسى بككويد موضوع هندسه؛ مقدار است. در اينصورت موضوع. مفرد است و مثال براى قسم اول مى شود 
اما ممكن است كسى اينكونه بكويد كه موضوع هندسه عبارت از« خط و سطح و حجم » است كه سه جيزى را كنار هم قرار 
داده و موضوع را عبارت از اين سه كرفته است. ممكن هم هست كه كسى اينكونه بكويد كه موضوع هندسه؛ «نقطه و خط و 
سطح و حجم » باشد يعنى نقطه را هم اضافه كند. در اين دو صورت» موضوع مفرد نيست اما خود اين دو صورت ١‏ كه يكبار 
خط و سطح و حجم لحاظ شد و يكبار نقطه هم اضافه شد » با هم فرق مى كنند زيرا جامعى كه در فرض سه تا بودن موضوع 
آورده مى شود با جامعى كه در فرض جهار تا بودن موضوع آورده مى شود فرق مى كند. جون جامعى كه بين خط و سطح و 
حجم هست جنس براى آنها است كه عبارت از مقدار است اما كسى كه موضوع را نقطه و خط و سطح و حجم قرار مى دهد 
جامع را جنس قرار نمى دهد جون مقدار شامل نقطه نمى شود يعنى نقطه. نوعى از مقدار نيست زيرا نقطه قابل انقسام نيست 
لذا بايد جامع؛ جيز ديكرى قرار داده شود تا شامل نقطه هم بشود. جامع به اين صورت است كه مناسبتٍ متصله دارند جون 
كمم» كم متصل است لذا تعبير به « مناسبت متصله » مى شود. مناسبت متصله به اين صورت است كه رابطه اولى با دومى مانند 
رابطه دومى با سومى است و رابطه دومى با سومى مانند رابطه سومى با جهارمى است يعنى اولى كه نقطه است منتهاى دومى ١‏ 
يعنى خط » است ١‏ به عبارت ديكر. طرف دومى است ». دومى ١‏ يعنى خط » طرف سومى ١‏ يعنى سطح » است. و سومى ١‏ يعنى 
سطح » طرف جهارمى ١‏ يعنى حجم » است يس مناسبتى كه بين اين ؟ تا وجود دارد يكى مى باشد و همان مناسبت» جامع بين 
ابخ ”ما است: كفته تمى شود كه اين مورد» جسن واحد دارنك يلكه كفبة:مى شود كه مناسبت واحدى دارند و آن مناسيبت 


واحده به عنوان موضوع قرار داده مى شود. 


ص: / 


)1(-١‏ الشفاءءابن سيناءج 9ص /0١ءس‏ ؟.ط ذوى القربى. 


توضيح عبارت 
٠و‏ نقول انه قد يكون للعلم موضوع مفرد مثل العدد لعلم الحساب » 


بعد از اينكه بحث در مبادى تمام شد وارد بحث در موضوع مى شويم و اينجنين مى كوييم كه بحث ما در موضوع علم است ١‏ 
توجه كنيد كه مصنف هنوز وارد مسائل نشده است يس وارد موضوع مساله هم نشده است. مساله و موضوعش و محمولش در 


« وقد يكون غير مفرد بل تكون فى الحقيقه موضوعات كثيره تشتركك فى شىء تتأحد به ) 
« تتاحد به »؛ صفت براى « شىء ) است و ضمير ١‏ به ) به « شىء ») بر مى كردد و ضمير « تتاحد » به موضوعات بر مى كردد. 


كاهى موضوعء غير مفرد است وقتى غير مفرد باشد در حقيقت موضوعات كثيره اند كه شركت در شيئى دارند كه آن شىء. 


اين صفت دارد كه موضوعات به توسط آن شىء» واحد مى شوند « يعنى آن شىء مى تواند به موضوعات» وحدت بدهد ). 
«وذلك على وجوه » 
آن شيئى كه به موضوعات» وحدت مى دهد بر وجوهى است. 


مى توان به اين صورت معنا كرد: آن علمى كه موضوعاتش متعدد باشد و اين موضوعات متعدد» اشتراكك در يكك شىء واحد 


ص: / 


١‏ فانها اما ان تشتركك فى جنس هو الشىء المتحد به اشتراكك الخط و السطح و الجسم فى جنس تتحد به و هو المقدار) 


اشتراكك به معناى « كاشتراكك ) است. 


مورد اول: اين موضوعات كثيره» اشتراكك در جنس دارند كه آن جنس همان شيثى است كه به توسط آنء اتحاد برقرار مى 
جيزى است كه عرض مى باشد و الا جسم طبيعى» جوهر است و موضوع هندسه نيست » در جنسى كه اين سه به توسط آن 


«او تشتر 3 فى مناسبه متصله بينها اشتراكك النقطه و الخط و السطح و الجسم » 
ضمير « تشتر 5ه » و١‏ بينهما » هر دو به « موضوعات كثيره ) بر مى كردد. 


مورد دوم: اين موضوعات كثيره» مشت ركند در يكك مناسبتى كه بين اين موضوعات كثيره است ولى از مناسبت» تعبير به 
سوم يه جهاوق .املت زيزا ابن نسيت بها صووت متضل يبان فى شود ودر:وسطة جيزئ: زا حدذف تمى كد و ثمن كويد 


نسبت اول به سومى يا نسبت دومى به جهارمى. 


ص: “م 


ترجمه: يااين موضوعات كثيره مشت ركند در مناسبت متصله اى كه بين همين موضوعات است مانند اشتراكك نقطه و خط و 


سطح و جسم ١‏ كه اينها در طرف بودن مشتركند نه در مقدار بودن زيرا نقطه. مقدار نيست ). 
١‏ فان نسبه الاول منها الى الثانى كنسبه الثانى الى الثالث و الثالث الى الرابع ) 


زيرا نسبت اول از آن جهار تا به دوم مانند نسبت دوم به سوم است و مانند نسبت سوم به جهارم است ١‏ يعنى هر كدام براى بعد 


از خودشان طرف » يعنى مبدء و انتها ) هستند. 


«واماان تشتركك فى غايه واحده كاشتراكك موضوعات علم الطب اعنى الاركان و المزاجات و الاخلاط و الاعضا و القوى و 


الافعال _ ان اخذت هذه موضوعات الطب لا اجزاء موضوع واحد) 


تااينجادو نمونه از مواردى كه موضوعاتء كثير بودند و عامل اتحاد داشتند كه عامل اتحاد در يكك مورد» جنس بود وادر 


ذيكرئ متاسيت: و تعن عرض © بود بيان شد: 
مورد سوم: موضوعات كثيره اى وجود دارد كه به وسيله شيئى « مثل غايت » متحد مى شوند. 


ص: لم 


عنام ع اسك كسيدان انان ١1‏ انها باضه ده أت 


؟"_مزاجاتى است كه بر اثر اختللاط عناصر به وجود آمده سب 


و 

* _افعالى كه قوى صادر مى كتند. 

همه اينها در يكك غايت جمع مى شوند به اينصورت كه طب در همه اين امور بحث مى كند تا اين امور به سلامت باشند و 
ازمرضء عارى باشند اين هدف كه عبارت از سلامت است تمام اين موضوعات كثيره را در خودش جمع كرده است. 

ترجمه: يااين موضوعات كثيره در غايت واحده مشت ركند « و آنجه باعث وحدت آنها مى شود همان غايت واحده است ») 


مانند اشتراكك موضوعات علم طب. اكر اينها را موضوع طب قرار دهيد نه اينكه اجزاء موضوع واحد قرار دهيد ٠‏ جون بعضى 


معتقدند كه موضوع طبء بدن است و اين 8 مورد اجزاء بدن هستند يس اينها اجزاء موضوعند نه اينكه خود موضوع باشند. 


دهد و آنها عبارتند از: 
« الاركان »: يعنى عناصر اربعه اى كه در ساختن بدن انسان بكار رفتند. 


« المزاجات ): يعنى مزاجهايى كه از تركيب عناصر به وجود آمدند. البته مزاجات مختلفند مثلا در كبد كرما خيلى شديد است 
لذا مزاج كبد طورى است كه كرما غلبه دارد اما در مغز برودت خيلى شديد است و در بعض اجزاء حالت تعادلى است. يس 
مزاجها در بدن مختلفند اكر جه ممكن است كل بدنء مزاج خاصى داشته باشد ولى اعضايش هم مزاج مخصوص به خودشان 
دارند لذا تعبير به « مزاجات » مى كند. اما « مزاج » يعنى كيفيت متوسطه بين حرارت و برودت و بين رطوبت و يبوست كه اين 
مزاج در اعضاى مختلفء» مختلف است. 


ص: / 


« الاخلاط »: عبارت از دم و بلغم و صفرا و سوداء است. 
« اعضاء »): مراد اعضاى ظاهرى ١‏ كه ديده مى شوند » و اعضاى باطنى مثل كبد و معده و ... ١‏ كه ديده نمى شوند ») مى باشد. 
#الفوق] مراة قوائ إدوا كن و تسوركق اسستة: 


١‏ الافعال »: افعال هم ممكن است سالم باشد و ممكن است سالم نباشد مثل شخصى كه جشم او معيوب است نه تنها جشم او 
معيوب است بلكه ديدن او هم كه فعل جشم است نيز معيوب است. در علم طب كفته مى شود كه جشم جكونه معالجه مى 


شود تا قوه» سالم شود و به تبع قوه» فعل هم سالم شود. 
«فانها تشتركك فى نسبتها الى الصحه ) 
ضمير « فانها » به « موضوعات )» بر مى كردد. 


ترجمه: اين موضوعات مشت ركند در اينكه همه آنها منسوب به صحتند ١‏ يعنى از همه اين امور بحث به غايت اينكه همه آنها 


بلاضت ركه داشعه شونة 1 

٠و‏ موضوعات العلم الخلقى فى نسبتها الى العاده ) 

« موضوعات » عطف بر «موضوعات )») در عبارت ١‏ كاشتراكك موضوعات علم الطب » است. 

مضنت مثال د يكرى من زتل براى جايى كه موضوعاتء كثيرند و عامل وحدتشان هم غايتشان است. 


بيان مثال دوم: موضوع اخلاق آيا هيئت نفسانى است كه هيئت فَضيلتِه و رذيليه ناميده مى شود يا موضوع آن عبارت از عدالت 
وقناعت و شجاعت وامثال ذلكك كه ذذ فضيلت هستند و مقابل آنها كه رذيلت است؟ كروهى ممكن است بككويند موضوع علم 
اخلا-قء اين امور كثيره است اما غايت در تمام اينها اين است كه اكر اخلاق فضيليه باشد سعى مى شود بر اينكه فضيلت ها 
عادت يا ملكه قرار بككير ند يعنى اين فضيلت ها بدون تفكر و سختى بلكه به آسانى از انسان صادر شود. 


ص: عم 


ترجمه: و مانند اشتراكك موضوعات علم خلقى در نسبت آنها به عادت. 


٠و‏ اما ان تشترك فى مبدء واحد مثل اشتراكك موضوعات علم الكلام فانها تشترك فى نسبتها الى مبدأ واحد اما طاعه الشريعه 
او كونها الهيه ) 


مورد جهارم: همه موضوعات كثيره اى كه براى يكك علم هستند در مبدء واحد شريكك هستند نه در غايت. 
در اينصورت موضوع آن عبارت از عقائد دينى مى شود كه در اينصورت موضوع آنء مفرد مى شود اما يكبار اين عقائد 


بخش مى شود و كفته مى شود عقيده به معاد و عقيده به توحيد و عقيده به نبوت و ... در اينصورت موضوع آنء امور كثيره 


مى شود كه اين امور كثيره در مبدء واحد مشت ركند. 
سوال: جرا اين اعتقاد وجود دارد؟ 
جواب: به خاطر اطاعت كردن از شريعت است يا به خاطر اينكه الهى هستند. 


نكته: مراد از «مبدء » در اينجاء مبدء حركت نيست كه ابتدا حساب شود بلكه به معناى علت و سبب است يعنى سبب واحد و 
آنجه كه محدكك ما به بحث كردن از اين امور « توحيد و نبوت و معاد و ... ) جه مى باشد؟ مبدء آنء يا اطاعت از شريعت 


نكته: فرق علم كلا-م و فلسفه اين است كه فلسفه درباره امور الهى بحث مى كند بدون اينكه توجه به دين داشته باشد و 
محركك. كشف حقايق است ولى علم كلاام درباره همان امور بحث مى كند ولى با توجه به دين بحث مى كند كه محرّك, 


اطاعت از شريعت يا به خاطر الهى بودن است. 


ص: 8 


نكته: اكر مراد از « مبدء »» غايت باشد اين مورد جهارم داخل در مورد قبلى مى شود. مى توان مراد از مبدء » را شروع 
كردن » كرفت يعنى شروع در بحث از عوارض اين موضوعات مى شود به خاطر طاعت شريعت يا الهى بودن آنها. توجه كنيد 
كه در اين معناء همان معناى محر كك بودن حفظ كرديد. 


ترجمه: يا اين موضوعات كثيره» مشتركك در مبدء واحد هستند مثل اشتراكك موضوعات علم كلام «اككر موضوعات علم كلام 
عبارت از توحيد و نبوت و معاد و ... باشد » كه اين موضوعاتء مشتركك در اين هستند كه همه آنها نسبت به مبدء واحد دارند 


كه آن مبدء واحد يا طاعت شريعت است يا اينكه اين امورء الهى هستند. 
تا اينجا تم تقسيم اول براى موضوع علم بيان شد. 


ادامه بيان تقسيم دوم در موضوع علم ؟ _ بيان اقسام موضوع مساله / بيان اقسام موضوع علم/ بيان موضوع علم/ علوم 
مشتمل بر سه جيز « مبادى» موضوعات» مسائل » هستند / فصل 2 / مقاله "/ برهان شفا 95/٠1١/1١1/‏ 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلام!ط الا0لا. 


ووضوع؟ ١‏ اداه يزان تمبعيع دوم در موضوع علم يبان إنسام موضوع عناله "يبان اسام موضوع علو يان مرضوع علم / 
علوم مشتمل بر سه جيز ١‏ مبادى» موضوعاتء مسائل » هستند/ فصل * / مقاله /١‏ برهان شفا. 


«وايضا فان موضوع العلم اما ان يكون قد اخذ على الاطلاق من جهه هويته و طبيعته غير مشترط فيها زياده معنى )١()‏ 


ص: عم 


بحث در موضوع علم و تقسيم موضوع بود. بيان شد كه براى موضوع علم دو تقسيم وجود دارد: 


تقسيم اول: تقسيم موضوع علم به مفرد و غير مفرد بود. اين تقسيم بيان شد. 

كاهى موضوعء مطلق است يعنى خود اين شىء؛ موضوع است و معناى زائدى كنار اين موضوع قرار داده نمى شود كاهى هم 
يكك معنايى اضافه مى شود و مجموع؛ موضوع قرار داده مى شود مثلا « عدد » موضوع براى علم حساب است. خود عدد بدون 
كنيد كه « عدد » با معناى زائد كه «١‏ موزون بودن و منظم بودن » است موضوع شده است. 


مثال ديكر اين است كه دو علم هست كه اسم يكى علم ١‏ أكر؛ است و يكى علم ١‏ أكر متحركه ؛ است. ١‏ أكر ) جمع ١‏ كره) 
است. يعنى يكك علم فقط درباره عوارض كره بحث مى كند موضوع اين علم؛ اكر است اما يكك علم درباره عوارض كرات 


متحركه بحث مى كند يعنى كره با وصف حركت, جه عوارضى دارد اسم اين علم را علم ١‏ اكر متحركه ) مى كويند. موضوع 
علم «اكر » فقط ١‏ كره » است و معناى زائدى كنار آن نيست اما موضوع علم ١‏ اكر متحركه )» قيدى به ١‏ كره ) اضافه مى شود 


كه آن قيد» « متحركه ) است. 


ص: ا 


ممكن است كسى فكر كند كه اين تقسيم با تقسيم قبلى فرق نكرد زيرا در تقسيم قبل بيان شد كه موضوع يا مفرد است يا 
ضميمه دارد در اينجا هم به همين صورت كفته شد كه موضوع يا مفرد است يا ضميمه دارد. اما توجه كنيد كه اين تقسيم با 


تفسيع قبلى فرق م كلد 


بيان فرق تقسيم اول با تقسيم دوم: در تقسيم اول بيان شد كه موضوع يا مفرد است يا مجموعه است. مراد از مجموعه» مجموعه 
اى بود كه كنار يكديكر قرار داده مى شدند و تركيبى بين آنها رخ نمى داد. يعنى « خط و سطح و حجم » به عنوان مثال» 
موضوع هندسه قرار كرفت نه اينكه يكك شيئى كه مركب از اينها باشد موضوع هندسه قرار كرفته باشد بلكه اين سه « يعنى 
خط و سطح و حجم » كنار هم قرار داده شدند كويا به هم منضم شدند و موضوع قرار كرفته شدند اما در تقسيم دوم به اين 
صورت عمل نمى شود زيرا موضوع همان ١‏ كره يا عدد » است كه قيدى براى آن آورده شده اينطور نيست كه مجموعه اى 


درست شود كه از هم جدا باشند و كنار يكديكر قرار كرفته باشند. 
توضيح عبارت 

«وايضا» 

و همجنين تقسيم ديككر براى موضوع علم وجود دارد. 

)» فان موضوع العلم اما ان يكون قد اخذ على الاطلاق‎ ١ 


موضوع علم كاهى مطلق است ١‏ در اين تقسيم بيان نمى شود كه موضوع علم مفرد است بلكه در تقسيم اول كفته مى شد مفرد 
است كه مقابلش مجتمع است. اما در اينجا كفته مى شود موضوع علم مفرد است در مقابلش كفته مى شود كه مقيد است ). 


ص: م 


« من جهه هويته و طبيعته غير مشترطٍ فيها زيادة معنى ا 


به لحاظ وجود و ذات ملاحظه مى شود و موضوع علم قرار داده مى شود در حاليكه در آن هويت و طبيعت معناى زائدى شرط 
نشده ١‏ يعنى خود هويت و طبيعت به تنهايى ملاحظه شده و موضوع قرار كرفته بدون اينكه معناى زائدى كنارش قرار بكيرد و 
قيد باشد » مثلا خود هويت و طبيعت ١‏ عدد ) ملاحظه شد بدون اينكه جيزى به آن اضافه شود. 


« ثم طلبت عوارضها الذاتيه المطلقه ' 


ضمير « عوارضها » به اعتبار ٠‏ هويت و طبيعت » مونث آورده شده همانطور كه ضمير « فيها » مونث آورده شده؛ اكّر مذكر مى 


آورد به ١‏ موضوع » بر مى كشت. 


موضوع علم در علم جه نقشى دارد؟ نقشش اين است كه در علم قرار داده مى شود تا درباره عوارض ذاتيش بحث شود. 


مصنف مى فرمايد همان طبيعت آورده شد و در علم قرار داده شد و درباره عوارض ذاتيش بحث شد. 


باشد و موضوع علم هم اينجنين وضعى دارد كه از عوارض ذاتيش بحث مى شود /). 
مراد از عوارض ذاتى يعنى محمولاتى كه در مسائل بر خود اين موضوع يا بر مصاديق اين موضوع حمل مى شود. 


ص: *م/ 


١‏ المطلقه »: بيان شد كه موضوع. مطلق كذاشته مى شود يس عوارضى هم كه بحث مى شود مربوط به عوارض همين مطلق 
است و براى آن قيود نيست مثلا-فرض كنيد كه ممكن است جسم. قيودى يبدا كند ولى در علم طبيعى از عوارض مطلقه ى 
جسم بحث مى شود يعنى آنجه كه مربوط به جسم است جه اين جسم مقيد باشد جه جسمى مخالفٍ اين باشد جه جسمى كه 
عبج قباد كذ تسوس ]ته ريا نطو رضن وطرفادي كنا مدق سن هر رو انل طرا رك وعم العاء ف 1 لد جه لدان 4 
مطلق اند و جه اجسامى كه قيد دارند. 


« مثل العدد للحساب ») 

مثل عدد كه موضوع براى علم حساب مى شود. 

«واماان يكون قد اخذ لا على الاطلاق » 

از اينجا قسم دوم از تقسيم دوم را بيان مى كند. قسم دوم اين است كه موضوع اخذ شده ولى قيد خورده است. 
٠و‏ لكن من جهه اشتراط زياده معنى على طبيعته ١‏ 

« لكن » به معناى « بلكه » است. 


موضوعء مطلق اخذ نشده بلكه با اين حيثيت اخذ شده كه معنايى بر طبيعت اضافه شده و آن معناء براى اين طبيعت شرط قرار 


داده شده. يس طبيعتٍ مشروط» موضوع علم قرار كرفت. 
« من غير ان يكون فصلا ينوّعه ) 


موضوع مطلق» حالت جنسى دارد سيس فصلء وارد مى شود و آن جنس را نوع مى سازد. اين فصلء معناى زائد است كه بر 


موضوع وارد شده و موضوع را تبديل به يكك نوع كرده. 


ص: / 


مصنف مى فرمايد صرف زائد بودن كافى نيست اين فصل وقتى جنس را تبديل به نوع مى كند يكك موضوع مفرد و مطلق 
درست مى كند جون معناى زائدء در بيرون از ذات موضوع نيست بلكه در ذاتٍ موضوع مى رود وقتى در ذات موضوع رفت 
بيك موضوع نوعى جديد ساخته مى شود و همان موضوع مطلق براى علم مى شود. بر خلاف جايى كه معناى زائد. فصل 
نباشد بلكه عارض باشد. در اين صورت بيرون از موضوع باقى مى ماند و به صورت قيد خواهد بود و نمى كذارد موضوعى 
كه مطلق بود مطلق باقى بماند لذا مصنف اين عبارت را مى آورد و شرط مى كند كه فصلى نباشد تا موضوع مطلق را تبديل به 


نوع كند زيرا اكر تبديل به نوع كند قسم دوم نخواهد بود بلكه داخل در قسم اول هست. 
« ثم طلبت عوارضه الذاتيه التى تلحقه من تلكك الجهه ') 
« من تلكك الجهه »: يعنى « من جهه اشتراط زياده معنى على طبيعته ). 


اين عبارت مربوط به عبارت ١‏ لكن من جهه اشتراط زياده معنى على طبيعته » است و مربوط به « من غير ان يكون فصلا ينوعه ») 


نيسست. 


موضوعء مطلق نيست بلكه زياده ى معنايى شرط شده ١‏ دراين صورت موضوعء مقيد شده ) سيس وقتى موضوع؛ مقيد شد 
عوارض ذاتى اين موضوع طلب مى شود اما عوارض ذاتى كه ملحق به اين موضوع مى شود از آن جهت اشتراط زيادتٍ معنى 
١‏ يعنى عوارضى كه بر اين موضوع طلب مى شود عوارض خود موضوع نيست بلكه عوارض خود موضوع با ضميمه ى اين 


شرط ات . 


ص: اعم 


ترجمه: بعد از اينكه موضوع مقتّدء موضوع قرار داده شد طلب مى شود عوارض ذاتى اين موضوع كه ملحق به اين موضوع 


مى شوند ازاين جهت اشتراط زيادت معنى ). 
« مثل النظر فى عوارض الاكر المتحركه ) 


در « اكر متحركه » بحث از عوارض خود كره نمى شود بلكه بحث از عوارض كره با قيد حركت مى شود و اكر قيد ٠‏ حركت 


برداشته شوة غوارض بكر براق كزه ست ولن ان اننا بحث لمى شؤة. 
ص ١67‏ سطر ٠١‏ قوله « و المساله ») 

بيان شد كه در فصل ششم سه بحث وجود دارد: 

بحث اول: بحث در مبادى بود. 

بحث دوم: بحث در موضوع علم بود. اين دو بحث تمام شد. 

بحث سوم: بحث در موضوع مساله است. در مساله دو جيز وجود دارد: 
١_موضوع.‏ 

"١‏ محمول. 


يس بايد دو بحث مطرح شود كه يكك بحث در موضوع مساله شود و يكك بحث در محمول مساله شود. قبل از اينكه بحث 


مساله شروع شود بيان مى كند كه مساله به دو صورت طرح مى شود: 


مر كنت: 


اكر مساله به صورت قضيه حمليه مطرح شود كفته مى شود مساله بسيط است فرقى نمى كند كه موضوع مثل ١‏ زيد » و محمول 
مثل « قائم » باشد يا به اينصورت كفته شود « طلوع الشمس ملازم لوجود النهار » كه خود « طلوع شمس » مركب است ولى 
برك اقش مقت وتموطقه ا زاف نر كن فلك تعر كى ارام كر حر وبلط لماكو ار ولك واج وه كد داق 
بسيطه كفته مى شود. كاهى هم ممكن است موضوع يا محمول» مركب ناقص نباشد بلكه مركب تام باشد مثل ١‏ زيد قائم 
معلوم لنا » يا كفته شود « استلزام طلوع الشمس لوجود النهار معلوم لنا ». 


ص: / 


اما اكر مساله به صورت قضيه شرطيه مطرح شود كفته مى شود مساله مركبه است جون مى دانيد قضيه شرطيه لااقل مركب از 


مصنف مى فرمايد جون مى توان مركب را منحل به بسيط كرد اكر حكمى در بسيط اجرا شد همان حكم در مركب هم اجرا 
مى شود يعنى مركب را تحليل به دو مفرد كن و حكمى كه در مفرد اجرا شد دو بار در مركب اجرا كن يس لازم نيست براى 


قضاياى مركبه. بحث جدايى شود و درباره قضيه بسيطه بحث جدايى شود بلكه هر بحثى كه در مفردات شد مى توان در 


مركبات اجرا كرد. 

توضيح عبارت 

« و المساله اما بسيطه حمليه و اما م ركبه شرطيه ») 
معناى عبارت با توضيحاتى كه داده شد واضح است. 
«والمركب يتبع البسيط فيما نورده ) 


« فنقول كل مساله بسيطه فهى منقسمه الى محمول و موضوع » 
جون بنا شد كه بحث در بسيط شود لذا تعبير به ١‏ كل مساله بسيطه » مى كند. 


ص: اع/ 


« فلنتامل اولا جهه الموضوع ( 


ابتدا بايد از حيث و جهت موضوع بحث كرد اما بحث از محمول در صفحه 188 سطر 4 قوله « و لنقصد الآن ناحيه المحمول ') 


مطرح مى شود. 


نكته: در اينجا تعبير به « جهه الموضوع » مى كند اما در محمول تعبير به « ناحيه المحمول ) مى كند. فرقى بين ١‏ جهه ) و١‏ 
ناحيه » نيست ولى اضافه « جهه » به « موضوع » و اضافه « ناحيه » به « محمول » اضافه بياينه است يعنى به حيثى از اين قضيه كه 
غناريك: قوفي انع ور مجرت 1 حاناسي كدعا رق ار سوضرة اساي اانه اك امن لعن كلامرك وول 


است. يعنى يكبار به طرف موضوع نظر مى شود و يكبار به طرف محمول نظر مى شود. 
« فنقول ان موضوع فى المساله الخاصه بعلم ما اما ان يكون داخلا فى جمله موضوعه او كائنا من جمله الاعراض الذاتيه له ) 
« بعلم ما) تعلق به ١‏ خاصه » است ضمير ١‏ موضوعه » به « علم » بر مى كردد و ضمير ١‏ له » به « موضوع علم ) بر مى كردد. 


بيان اقسام موضوع مساله: مصنف در تقسيم اولى موضوع را به دو قسم تقسيم مى كند و در تقسيم ثانوى قسم اول را به دو قسم 
وقسم دوم رابه جهار قسم تقسيم مى كند. 


ص: عاعىم/ 


بيان تقسيم اولى: در تقسيم اولى» مقايسه بين موضوع علم و موضوع مساله مى شود كه موضوع مساله نسبت به موضوع علم 
يكى از دو حالت را بيدا مى كند: 

الف: داخل در موضوع علم است. 

ب : از جمله اعراض ذاتى موضوع علم است. 

مصنف در تقسيم اولى؛ مثال نمى زند جون بعداً بايد هر كدام از اين دو قسم را تقسيم به اقسامى كند لذا در همان اقسام مثال 


مى زند وبا مثال زدن در آن اقسام, مثالٍ براى تقسيم اولى روشن مى شود. 


ترجمه: موضوع در مساله اى كه اختصاص به يكك علمى دارد يا داخل در جمله موضوع علم است يا موضوع آن مساله از 
جمله اعراض ذاتيه براى موضوع علم است. 

نكته: مصنف در هر دو قسم از لفظ « جمله » استفاده مى كند و مى فرمايد ٠‏ جمله موضوعه » و ١‏ جمله الاعراض ١.»‏ جمله » كه 
در ٠‏ جمله موضوعه » آمده به معناى ١‏ مجموعه » است يعنى موضوع مساله در مجموع موضوع علم داخل است حال موضوع 
قل عير عام عتراهة واناة وكوتخدافية اعد بتكيل الأعراضىم 1 يدهي دمحاي 4 يجوف لني ول حون لفظة) من كزير 
آن داخل شده به اين صورت معنا مى شود: از بين اعراض ذاتيه» اين عرض ذاتى» موضوع مساله قرار كرفته. 


« و الداخل فى جمله موضوعه اما نفس موضوعه ») 


ص: خرن" 


الف ولام در الداخل » موصوله است و كنايه از موضوع مساله است يعنى موضوع مساله اى كه داخل در موضوع علم است 
يا خود موضوع علم است يا يكك نوع براى موضوع علم است. 


عِدَلٍ « اما نفس موضوعه » در صفحه ١88‏ سطر ” قوله ١‏ و اما نوع له ) مى آيد. 
مصنف از اينجا قسم اول « داخلا فى جمله موضوعه » را به دو قسم تقسيم مى كند. 


مقدمه: عدد ه را ملاحظه كنيد. آن را يكبار با 0 مقايسه كنيد و يكبار با مقايسه كنيد. آيا مى توان كفت ه داخل ه است و 
آيا مى توان كفت 5 داخل ه است يا نه؟ اينكه كفته شود * داخل ه است صحيح است اما اكر كفته شودة داخل 0 است به 
ظاهر ايرادى ندارد. بله © داخل © نيست. ١‏ البته توجه داشته باشيد كه عدد ؟ يكك نوع مستقل است و عدد ههم يكك نوع 
مستقل ديكر است واز لحاظ نوعى نمى كوييم * نوعى از ف است بلكه كفته مى شود 5 داخل 0 است ». در مورد تمام 
حيواناتى كه نوع حيوان هستند كفته مى شود داخل در حيوان هستند اما خود حيوان بما هو حيوان جككونه است؟ خود مثلا 
اسب را نككاه كنيد و به اسب بودنش كارى نداشته باشيد بلكه به حيوان بودنش كار داشته باشيد. جنين حيوانى در خارج 
موجود است. سوال اين است كه آيا اين حيوان مطلق « كه در ضمن حيوان نوعى موجود است » داخل در حيوان است يا داخل 
ذزاننات بااجماة اسع؟ 


ص: ء/ 


من :شق كاه[ دن شى وذ ركر ابت اكز لحاط شوى را خوادقن ات را توعدن اث آنا مافوققن ذال در شود شى نمث 


جسم را ملا-حظه كنيد كه موضوع علم طبيعى است. موضوع مساله طبيعى هم كاهى جسم قرار داده مى شود و كاهى يكى از 
مصاديق جسم قرار داده مى شود يعنى كاهى كفته مى شود ١‏ الجسم يسكن و يتحرك » اما كاهى كفته مى شود ١‏ الجسم 
الشمسى يُنَوّر ؛ هر دو قضيه. مساله هستند كه در يكك قضيه خود « جسم » كه موضوع علم است موضوع مساله قرار كرفته و در 
يكك قضيه يكك جسم خاصى كه يكك نوع از موضوع علم است موضوع مساله قرار كرفته. يس آنجه كه داخل در موضوع است 


مى تواند خود موضوع علم باشد و مى تواند نوعى از موضوع علم باشد. 
« سواء كان واحد الموضوع او كثير الموضوع » 
ضمير ١‏ كان » به « موضوع علم » بر نمى كردد بلكه به خود « علم » بر مى كردد. 


واحد الموضوع باشد يا كثير الموضوع باشد اما ممكن است موضوع مساله اش عين موضوع علمش باشد ). 


« مثل قولنا: هل الجسم ينقسم الى ما لا نهايه له ) 


ص: ا/ 


اين عبارت» يك مساله است كه موضوع آن» جسم است كه اين موضوع؛ موضوع علم طبيعى هم هست. يس هم موضوع علم 
طبيعى است هم موضوع مساله است. 


اين مثال بيان مى كند كه آيا يكك جسم مى تواند به مالا نهايه له تقسيم شود؟ يا جزء لا يتجزى وجود دارد و در تقسيم كردن 
به جايبى رسيده مى شود كه ديككر تجزيه نمى شود و نمى توان تا بى نهايت تقسيم كرد بلكه در يكك جا بايد توقف كرد و 
آنجا كه توقف شود جزء لا يتجزى خواهد بود. يس اين قضيه به معناى اين مى شود كه آيا جزء لا يتجزى وجود دارد يا نه؟ 
اكر تقسيم تا بى نهايت ادامه بيدا نكند جزء لايتجزى وجود دارد واكر تقسيم تا بى نهايت ادامه بيدا كند جزء لا يتجزى وجود 


30 

٠و‏ ذلك فى مسائل العلم الطبيعى ) 

اين مساله در بين مسائل علم طبيعى است. 

«وامانوع له) 

يا موضوع مساله نوعى براى موضوع علم است. 

) كقولنا هل الهواء المحبوس فى الماء يندفع الى فوق بالطبع او للانضغاط القاسر‎ ٠ 


موضوع اين مساله, « هوا » است كه ١‏ هوا » نوعى از جسم است. اين مساله. مساله ى علم طبيعى است اما موضوعش با موضوع 
علم طبيعى يكى نيست بلكه نوعى براى موضوع علم طبيعى است زيرا موضوع علم طبيعى» جسم است و موضوع اين قضيه. هوا 
است و هواء نوعى از جسم است يس موضوع مساله؛ نوعى از موضوع علم شده است. 


ص: مم 


توضيح مثال: ما مى دانيم كه اكر هوائى در زير آب محبوس شود اين هوا به سمت بالا مى آيد مثلا توبى را ير از هوا كنيد و 
است كه آيا بالا آمدن هوا بالطبع است يعنى به اقتضاى طبيعت خودش كه به سمت بالا مى آيد لذاازاين آب به سمت بالا 


البته كفته مى شود كه به طبيعت خودش بالا مى آيد اما بايد در مساله طبيعى مطرح شود و توضيح داده شود كه آيا با طبيعت 


خودش مى آيد يا فشارى از بيرون به هوا وارد مى شود و هوا را به سمت بالا مى برد. 
« وهل الغضب مبدؤه الدماغ او القلب ( 


در مثال اول كه بيان شد موضوع مساله؛ نوع براى موضوع علمى بود كه آن علم؛ واحد الموضوع بود جون موضوع علم 
طبيعى» جسم بود كه واحد است اما اين مثال» مثال براى اخلاق است كه كثير الموضوع مى باشد يعنى غضب و حلم و جود و 
بخل و ... موضوع اخلاق هستند يكى از آن اجزاء» غضب بود الان نوعى از موضوع علم ١‏ كه آن علم» كثير الموضوع است » 
موضوع مساله قرار كرفته. 


ص: 9 


ترجمه: آيا غضب از مغز شروع مى شود يا از قلب است. معروف است كه در غضب يكك مقدمه و يكك موخره است يا يكك 


مقدمه و يكك همراه وجود دارد. 


مقدمه اش اين است كه فكر مى كنيم و متوجه جيزى مى شويم و آن را مناسب نمى بينيم لذا غضب مى كنيم. يعنى با مغز فكر 
مى كنيم و ناراحت مى شويم وو اين ناراحتى را غضب مى كويند. در وقتى كه غضب يبدا مى شود غليان دم هم وجود دارد 
يعنى قلب كه مركز خون است به غليان مى آيد يس هم قلب و هم مغز در غضب دخالت مى كنند در اينصورت كفته مى شود 
غضبى كه حاصل مى شود مبدئش قلب است يا مغز است. يعنى آيا غليان دم باعث شد غضب واقع شود يا آن فكر باعث شد و 


غليان دم به همراهش آمد. 


ادامه بيان اقسام موضوع مساله / بيان اقسام موضوع علم/ بيان موضوع علم/ علوم مشتمل بر سه جيز « مبادى» موضوعات» 
مسائل » هستند/ فصل ء / مقاله /١‏ برهان شفا 95/٠1/14‏ 


0 31010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0ل. 


٠و‏ الكائنه من اعراضه فاما عرض ذاتى لموضوعه كقولنا هل حركه كذا مضاده لحركه كذا؟ او عرض ذاتى لانواع موضوعه 
0681 


6٠ ص:‎ 

)١(-١‏ الشفاءءابن سيناء ج9؛ ص ١188‏ س 2# ط ذوى القربى. 

بحث در مسائل بود و وقتى وارد مسائل شد بحث از موضوع مساله كرد و موضوع مساله را به دو قسم تقسيم كرد: 
١‏ _يا داخل در موضوع علم است. 

؟ _يا عرض ذاتى براى موضوع علم است. 


قسم اول به دو قسم تقسيم شد كه در جلسه قبل خوانده شد. در اين جلسه اقسام قسم دوم بيان مى شود كه به ؟ قسم تقسيم مى 


شود. 
بيان اقسام جهار كانه: 





قسم دوم: موضوع مساله. عرض ذاتى براى نوعى از انواع موضوع علم است. 

قسم سوم: موضوع مساله» عرض ذاتى براى عرض ذاتى موضوع علم است. 

قسم جهارم: موضوع مساله» عرض ذاتى براى نوعى از اعراض ذاتى موضوع علم است. 
توضيح عبارت 

« و الكاثنه من اعراضه فاما عرض ذاتى لموضوعه كقولنا هل حركه كذا مضاده لحركه كذا؟ ») 


حركت است. يعنى حركتء عرض ذاتى براى خود موضوع علم است و موضوع مساله قرار مى كيرد و كفته مى شود « فلا-ن 
حركت مضاد با فلان حركت است ». در اين مساله» حكمش تضاد است و موضوع مساله» حركت است و موضوع علم» جسم 


است. 


ترجمه: موضوعات مسائلى كه از اعراض موضوع علم هستند « و به عبارت ديكّر عرض ذاتى براى موضوع علم هستند » يا 
عرض ذاتى براى خود موضوع علم هستند مثل اينكه كفته شود « آيا فلان حركت مضاد با فلان حركت است يا نيست؟ ). 


ص: 6 


كندل ك هركت كين 'اسنث اما حر كت كيفى" كه آل سواد'ئة واضن ناشد و حتر كت كفن ديك كةااوخياض به سواذ'باشد تضاد 


دارند زيرا در يكك زمان» يكك شىء نمى تواند هم به سمت بياض شدن حركت كند هم به سمت سواد شدن حركت كند. 
« او عرض ذاتى لانواع موضوعه كقولنا هل الاضاءه الشمسيه مسخنه ) 
قسم دوم اين بود كه موضوع مساله» عرض ذاتى براى نوعى از انواع موضوع علم باشد. 


مثال قسم دوم: موضوع علم طبيعى» جسم است. يكك نوع از انواع جسم» شمس است. عرض ذاتى شمس كه ١اضاء‏ » است 


موضوع مساله قرار مى كيرد. اضاءه» عرض ذاتى براى شمس است كه شمس نوعى از انواع جسم است. 


ترجمه: يا موضوع مساله» عرض ذاتى براى انواع موضوع علم است مثل قول ما كه مى كوييم ١‏ آيا نورى كه از شمس طالع مى 
شود كرم كننده است يا نه؟ ). 


نكته: ممكن است كه عرض ذاتى براى يكك نوع يا دو نوع يا جند نوع باشد. 


نكته: فرق مثال اول ومثال دوم: در مثال اول خود موضوع» نوعى از حركت است اما در مثال دوم اضاءه.» نوع نيست بلكه 


اضاءه عرض است براى نوعى كه شمس است. 


توضيح مثال دوم: معناى ١‏ هل الاضاء الشمسيه مسخنه » جيست؟ آيا در اين مطلب» شكك وجود دارد كه وقتى كسى در نور 
خورشيد قرار مى كيرد كرم مى شود؟ جواب اين است كه علما معتقد بودند حرارت و برودت از كيفيات مربوط به عناصر 
است و در افلاكك و كواكب نيست يس خورشيدء كرم نيست. اكر خورشيد كرم نباشد شعاعى كه از خورشيد ساطع مى شود 
هم كرم نيست و كرم كننده هم نيست. يس اين مساله كه آيا اضاءه خورشيد كرم كننده است يا نيست يكك بحث مى طلبد و 
اينطور نيست كه واضح باشد. علما مى كفتند وقتى در نور خورشيد قرار مى كيريد و كرم مى شويد بر اثر يكك فعل و انفعال 
است نه اينكه اين شعاع كرم باشد و شخص را كرم كند بلكه اين شعاع معدّ مى شود بر اينكه عواملى دست به دست هم 
بدهند تا شخصء كرم شود در اينصورت اين سوال به جا است كه كفته شود آيا اضاءه خورشيد كرم مى كند يا آن فعل و 
انفعالات» كرم مى كند. 


ص: لخ" 


« او عرض ذاتى لعرض ذاتى له كقولنا هل الزمان بعد السكون ؟ ) 
ضمير ١‏ له ) به ١‏ موضوع ) بر مى كردد. 


عرض ذاتى دومى بر عرض ذاتى اولى عارض مى شود و عرض ذاتى اولى هم بر موضوع علم عارض مى شود. 


مثال قسم سوم: مثلا موضوع علم طبيعى جسم است و عرض ذاتى آن» حركت است. حركت هم داراى عرض ذاتى مى باشد 
كه زمان است به عبارت ديككر زمان» مقدار حركت و عرض ذاتى براى حركت است و حركتء عرض ذاتى براى جسم است 


است. 


ترجمه: يا موضوع مساله» عرض ذاتى براى عرض ذاتى موضوع علم است مثل قول ما كه مى كوييم « هل الزمان بُعدٌ السكون 


.0 


توضيح مثال سوم: زمانء بُعد و مقدار حركت است اما آيا بُعد و مقدار سكون هم هست يا نيست؟ يعنى حركت به وسيله زمان 


اندازه كيرى مى شود آيا سكون را هم مى توان به وسيله زمان اندازه كيرى كرد؟ 


نكته: در بعضى نسخه ها آمده « هل الزمان يُعَدَ السكون » يعنى زمان» حركت را عاد مى كند و مى شمارد اما آيا سكون را هم 
مى تواند عاد كند و بشمارد يا نه؟ مثلا عدد 8 به توسط " عاد مى شود يعنى با جهار مرتبه خارج كردن عدد ” ازلفل عدد / 
صفر مى شود اما يكك حركت وجود دارد كه مثلا-در ٠١‏ ساعت طول مى كشد اين حركت را مى توان با زمان عاد كرد و 
كفت ٠١‏ ساعت طول مى كشد يعنى يكك جيزى ١‏ مثل ساعت » معيار قرار داده شده و ٠١‏ تا از آن معيار» طول مى كشد تا اين 


حركت واقع شود. سوال اين است كه زمان مى تواند حركت را عاد كند اما آيا زمان مى تواند سكون را هم عاد كند يا نه؟ 


ص: م6 


« فان الزمان عارض للح ركه التى هى عرض ذاتى للجسم » 
«التى » صفت براى « حركه ) است. 


مصنف بعد از دو مثالٍ اولى كه ذكر كرد توضيحى نداد جون آسان بود اما وقتى مثال سوم را آورد توضيح مى دهد و مى 
كويد زمان» عارض حركت مى شود و حركت هم عارض جسم مى شود يس زمان كه موضوع مساله است عارض عارض 


ذاتى جسم مى شود يعنى عارض عارض موضوع علم مى شود ١‏ نه اينكه عارض ذاتى جسم باشد ). 
« او عرض ذاتى لنوع عرض له كقولنا هل ابطاء الحركه هو لتخلل سكون » 


قسم جهارم اين است كه موضوع علم؛ عرض ذاتى براى نوعى از عرض ذاتى موضوع است يعنى موضوع مساله» عارض بر 


عرض ذاتى موضوع نمى شود بلكه عارض بر نوعى از عرض ذاتى موضوع مى شود. 


مثال قسم جهارم: جسم موضوع علم طبيعى است و حركتء عرض ذاتى اين موضوع است و حركت بطيئه» نوعى از اين عرض 


ذاتى است. زيرا حركت بر دو نوع است: 


ابطاء؛ عرض ذاتى اين نوع است به عبارت ديكر ابطاء» عرض ذاتى براى حركت بطيئه شد و حركت بطيئه» نوعى از حركت 
شد و حركتء عرض ذاتى براى جسم شد و جسم هم موضوع علم بود. يس ابطاء؛ عرض ذاتى براى نوعى از عرض ذاتى 


موضوع علم مى شود. 


ترجمه: يا موضوع مساله. عرض ذاتى براى نوع عرضى كه براى موضوع هست. مثل قول ما كه مى كوييم « هل ابطاء الحركه 


هو لتخلل سكون ). 


ص: م6 


توضيح مثال جهارم: حركت كاهى سريع است و كاهى بطىء است. جرا حركث كند مى شوذ؟ توجيه كند بودن حركت 
جيست؟ بعضى ممكن است بكويند نيروى قاسر اككر قوى باشد حركت» سريع مى شود و اكر ضعيف باشد حركتء بطى مى 
شود. اين مطلب در حركت قسرى كفته مى شود اما علتِ در حركت طبيعى جيست كه بعضى از حركت ها كند و بعضى تند 
اي كا؟ تعطق كقسدد 13 جد كلقا كد تستكناتة تاعتله من ونه يحت أده يقر كمي كرك كله ع كت سهان بارع عوك 
مى كند كه متحركك سريع؛ حركت مى كند ولى متحركك سريعء توقف ندارد اما در حركت بطىء اينجنين نيست بلكه مقدارى 
كه حركت مى كند ساكن مى شود سيس دوباره حركت مى كند و دوباره ساكن مى شود اما اين سكون هايى كه در وسط 
حركت وجود دارند ملموس و مشهود نمى شوند لذا افراد متوجه اين سكونات نمى شوند. اما بعضى كفتند تخلل سكنات در 
خركث رطى وجوه ندارة و عامل حركتة بقلى «خير د يكرى ات ذاو اين ماله اتن سوال فى شود كه آنا ابظاء عير كت :به 
خاطر اين است كه سكون بين حركات فاصله مى شود يا عامل ديككّرى دارد؟ 


« فان الابطاء من عوارض بعض الحركات دون بعض » 


فرمود عرض ذاتى براى نوعى از حركات است كه به جاى لفظ _ نوع _از لفظ _ بعض _ استفاده كرده ) و حركت هم 


عرض ذاتى براى جسمى كه موضوع علم است مى باشد يس ابطاء» عرض ذاتى براى نوعى از عرض ذاتى موضوع علم است. 


ص: إخاف" 


« فان بعض الحركات مستويه السرعه لا تبطئ البته ) 


جر كف شك ابطاء 1ن عو ارافن يعكبى. جر كانق امينة #عورظ عطس بعر كاك سرطيفاة كترالعت اسكا و كند تمن نود« فده 
كه سرعيقن كته ايك امال ذاره كه سكوق قاض وى انا بسكن شر كف ها هري الترعة و يكور اعدف تفن يتن مالم 
است كه تخلل سكون ندارند لذا آنها در مساله آورده نمى شود يس مساله. درياره نوعى از حركت است نه درباره كل 
حركت ). 


ادامه بيان اقسام موضوع مساله / بيان اقسام موضوع علم/ بيان موضوع علم/ علوم مشتمل بر سه جيز « مبادى» موضوعات» 
مسائل » هستند / فصل © / مقاله ؟/ برهان شفا 95/٠1/17‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: توضيح محمول مساله علم و بيان قيودات آن/ محمول مساله علم/ فصل 2/ مقاله /١‏ برهان شفا. 
« و لنقصد الآن ناحيه المحمول فنقول )١(»‏ 


بيان شد كه در اين فصل درباره مبادى علم و موضوع علم و مساله علم بحث مى شود. بحث از مبادى و موضوع علم كذشت. 
به بحث از مساله علم رسيده شد كه آخرين بحث بود. مساله علم تحليل به موضوع مساله و محمول مساله شد. بحث از موضوع 


ص: 6 


00-١‏ الشفاءءابن سيناء ج 4 ص 2016/8 س 3 طّ ذوى القربى. 


سوال: جه جيزى نمى تواند محمول مساله باشد؟ « توجه كنيد كه بحث ازاين نمى شود كه جه جيزى مى تواند محمول مساله 


باشك؟ ). 


نمى تواند ذاتى موضوع باشد و نمى تواند حد موضوع باشد زيرا ذاتى» بِيّن الثبوت است و مساله به حساب نمى آيد. در مساله» 


محمول براى موضوع ثابت و مستدل مى شود اكر محمول موضوع. ذاتى باشد احتياج به اثبات ندارد. 
توضيح جواب: ١‏ مساله » بر دو قسم است: 


مساله اى است كه انيت ١‏ انيت يعنى وجود محمول براى موضوع » را طلب مى كند. 


فاك اشكيرية او مطالة» اشع ادع كنم ف وقوه امكالة دود ابلك كه تدكا بوت مول ,زاف موضيوء اتاد من قو الات 


ان. 


بحث در مساله اى كه مجهوله الانيْه است مى باشد نه در مساله اى كه مجهوله اللميه است. در مساله اى كه مجهوله اللميه است 


بلكه سوال از علت ثبوت آنها مى شود واين اشكال ندارد زيرا جواب داده مى شود كه مثلا ذاتى هستند. 


ص: /ا6/ 


نكته: مصنف در سطر 9 صفحه ١88‏ مى فرمايد « ان المحمول فى المساله على انها مجهوله الانيه ... لا يجوز ان يكون » كه لفظ 
« لا يجوز » خبر براى « ان » است بااين عبارت بيان مى كند كه محمول در مساله اى كه مجهوله الانيه است جايز نيست كه 
جنس يا فصل يا حد نباشد. مفهوم اين جمله اين است كه در مساله اى كه مجهوله اللميه است جايز است كه محمولء جنس يا 


فصل يا حد باشد. 


در صفحه ١2٠‏ خط 7 مى فرمايد ١‏ فاما اذا كان المطلوب هو اللميه دون الانيه فيصاح ان يجعل مقوم ما حدا اوسط » يعنى مى 


توان محمول را مقوّم و ذاتى قرار داد. 


نكته: در مساله اى كه مجهوله الانيه است ١‏ و كفته شد كه نمى توان محمول را ذاتى يا حد موضوع قرار داد » دو حالت اتفاق 


حالت اول: يكبار موضوع. بالكنه شناخته شده است. در اين صورت نبايد محمول را جنس يا فصل يا حد تام قرار داد. 
حالت دوم: يكبار موضوع؛ اجمالا شناخته شده است. در اين صورت مى توان محمول را جنس يا فصل يا حد قرار داد. 


مصنف در صفحه ١88‏ سطر ١١‏ مى فرمايد ١‏ اذا كانت طبيعه الموضوع محصله » يعنى مصنف بيان مى كند اينكه نمى توان 
محمول را جنس يا فصل يا حد قرار داد در وقتى است كه طبيعت «١‏ و حقيقت » موضوع بدست آمده و تحصيل شده است اما 
در صفحه ١84‏ سطر ١‏ مى فرمايد ١‏ و ايضا قد يبرهن على وجودها _ يعنى وجود ذاتيات _ شىء ما اذا كان _ شىء ما _ عرف 
بعوارضه و لم يكن تحقق جوهره » يعنى اكر موضوع از طريق عوارضء بالاجمال شناخته شده باشد و از طريق جوهر شناخته 
نشده باشد در اينصورت مى توان جنس و فصل و حد را محمول قرار داد. يعنى در صفحه ١84‏ سطر ١‏ مصنئف اين فرض را 
مطرح مى كند كه مساله» مجهوله الانيه است اما موضوع, كاملا شناخته شده نيست بلكه از طريق عوارضش شناخته شده است. 
و جون از طريق عوارض شناخته شده لذا حقيقت آن شناخته نشده يس مى توان محمول را جنس يا فصل يا حد قرار داد تا از 


ص: 6 


اكر محمولء جنس قرار داده شود تا جنس بودنش تشخيص داده شود نه اينكه ثابت بودنش براى موضوع تشخيص داده شود ١‏ 
باافرض اينكه حقيقتِ موضوع معلوم است و مساله هم مجهوله الا-نيه است » يعنى بيان شود كه اين جيزى كه محمول قرار 
كرفته جنس و فصل است. اكر به اين صورت عمل شود اشكالى ندارد. يس قيد سومى هم اضافه مى شود كه به اين قيد سوم 
در صفحه ١108‏ سطر 18 اشاره مى كند و مى فرمايد ١‏ اما طلب ان هذا المحمول هل هو حد او جنس او فصل فهو مما يجوز ان 
يكون مطلوبا ». 


قيد اول: مساله» مجهوله الانيه باشد جون در صفحه 2 بيان مى كند كه اككر مجهوله اللميه باشد اشكال ندارد. 


قيد دوم: موضوع به طور كامل و به حقيقتش شناخته شده باشد. در صفحه 1894 بيان مى كند كه اكر شناخته نشده باشد اشكال 


ندارد. 


قيد سوم: نخواهيم عنوان ذاتيات را بشناسيم بلكه فقط بخواهيم ثبوت ذاتيات را بشناسيم. كه در صفحه ١188‏ سطر 18 بيان مى 


شود. 


نكته: تا الان بيان شد كه محمول در مقدمات برهان مى تواند ذاتي مقوم براى موضوع باشد جككونه در مقدمات برهان اجازه 
داده شده است كه ذاتى مقوم براى موضوع قرار داده شود؟ مصنف مى فرمايد در مقدمات برهان اشكال ندارد كه محمول؛ 
ذاتى موضوع باشد. در نتيجه صحيح نيست كه محمولء ذاتى موضوع باشد جون اكر در نتيجه» محمول ذاتى موضوع قرار 
ذاتى براى موضوع در صورتى كه موضوع, كاملا شناخته شده باشد اثبات آن صحيح نيست. يس تمام مباحثى كه مطرح شد 
مطلب اشاره مى كند كه در مقدمات برهانيه اجازه داده مى شود اجناس و فصولى كه در مساله. محمول قرار نمى كرفتند در 


مقدمات يرهانيه» محمول قرار بكيرتدة: 


ص: 04 


توضيح عبارت 

3و لتقسق الآن تالحيه المحمول فتقول؟ 

تا الان بحث در موضوع مساله بود اما الان قصد مى كنيم كه اين قصد توجه به سمت محمول مى كند. 

« ان المحمول فى المساله على انها مجهوله الانيه و تطلب فيها الانيه لا التى هى مجهوله اللميه و تطلب فيها اللميه دون الانيه ) 


مساله به اين صورت باشد كه مجهوله الا-نيه باشد و در آنء انيت ١‏ يعنى ثبوت محمول براى موضوع » طلب شود نه مساله اى 


كه مجهوله اللميه « يعنى عامل ثبوت محمول » باشد و طلب شود. 

١لا‏ يجوز ان يكون طبيعه جنس او فصل او شيئا مجتمعا منهما اذا كانت طبيعه الموضوع محصله ') 
ولا يجوز » خبر براى « ان المحمول ) است. 

مراد از « شيئا مجتمعا منهما )» حدّ است. 


محمول در جنين مساله اى جايز نيست كه طبيعت جنس يا طبيعت فصل يا شىءٍ مجتمع از جنس و فصل ١‏ يعنى حدّ » باشد. اما 
بااين شرط كه طبيعتٍ موضوع, محصّل باشد « يعنى ماهيت موضوع و حقيقت موضوع بدست آمده باشد. اما اكر محصّلى 


يردازد ). 
«فان المحمولات الذاتية التى توخذ فى حد الشىء يجب ان تكون بينه الوجود للشىء اذا تحقق الشىء كما قد علمت » 


ص: / 


بجداعلة كامد در حجن عبالة ىه 'ذاتق محمول فزان كر ؟ تون ذاقى فخ" التوريق الستك انوا دو مبالهة كنات نم شوك انا 


ترجمه: محمولات ذاتيه اى كه در حدّ شىء ١‏ يعنى در حد موضوع » اخذ مى شوند واجب است كه بينه الوجود براى شى ١‏ 


يعنى براى موضوع » باشند. 


« التى توخذ فى حد الشى :: اين قيد به جه علت آمده است؟ وقتى تعبير به ١‏ محمولات ذاتيه » كرد روشن است و نيازى به اين 
قيد نبود. علت اينكه مصنف اين قيد را آورد اين بود كه محمولات ذاتيه دو قسم بودند زيرا عرض ذاتى هم محمول ذاتى بود. 
مقوّم باب ايساغوجى هم محمول ذاتى بود. مصنف با اين قيد بيان مى كند كه مراد عرض ذاتى نيست زيرا عرض ذاتى را مى 
توان محمول قرار داد. آنجه كه نمى توان محمول قرار داد ذاتى است كه در حد شىء اخذ شود يعنى ذاتى مقوّم باشد. يبس 
اين قيد به اين خاطر آمده كه عرض ذاتى را خارج كند. 


مصنف اين مطلب را دوباره با عبارت ١‏ اذا تحقق الشىء » تا كيد مى كند يعنى ذاتيات» بينه الوجود براى شىء هستند وقتى كه 


حقيقت شىء را بدست آوريد و معنا ندارد كه در مساله علم مطرح شود و با برهان ثابت شود. 


ص: عم 


«وان كان يمكن فى بعضها ان تبين بحد اوسط ») 
ضمير ١‏ بعضها » به ١‏ مسائل ) بر مى كردد. 


نتوانسته محمول ها را تشخيص دهد در اينصورت متكلم» محمولى را به صورت تنبيه براى مخاطب مى آورد. 


مصنف مى كويد ممكن است در جايى حد وسط آورده شود و به كمكك حد وسطء ذاتى براى ذى الذاتى ثابت شود ١‏ يعنى 
صورت قياس تشكيل شد ممكن است در واقع قياس نباشد بلكه يكك امر ثابت شده را در ذهن مخاطب احضار كند. به اينككونه 


قضيه اى» قياس كفته نمى شود جون شان قياسء اثبات كردن است. 

سيس مصنف مثال مى زند كه اكثر حد اكبر يا رسم اكبرء حد وسط قرار بكتيرد يا حد وسطء حد يا رسم اصغر قرار بككيرد. 
[ نكته: لفظ « حد » دو اطلاق دارد: 

١‏ _ آنجه كه در قياس كفته مى شود: حد اكبر و حد اوسط و حد اصغر. مراد از اينها خود اكبر و اوسط و اصغر است. 


ص: له 


؟ _مراد از« حد » تعريف باشد يعنى اكر حد اكبر كفته مى شود مراد تعري“ئ اكبر است در ما نحن فيه كفته مى شود حد يا 


رسمى كه براى اكبر وجود دارد حد وسط قرار بكيرد ]. 
مثال اول: « زيد حيوان ناطق » و « كل حيوان ناطق انسان »» « فزيد انسان ). 


اصغر عبارت از « زيد)است و اكبر عبارت از ١‏ انسان » است. حد وسط عبارت از « حيوان ناطق ) است كه تعريش حدى اكبر 
است. نتيجه اى كه كرفته شد اين است كه انسان» ذات زيد و ماهيت زيد است. در اين مثال» صورت قياس وجود دارد اما واقع 


يخاطب امك امت 


مثال دوم: ١‏ الانسان حيوان ناطق » و« كل حيوان ناطق جسم »» ١‏ فالانسان جسم ». نتيجه اين قياس را ملاحظه كنيد كه ١‏ جسم) 
جنس بعيد براى ١‏ انسان » و ذاتى انسان است و براى انسان اثبات مى شود. حد وسطء « حيوان ناطق » است كه تعريف اصغر و 
حدٌ براى اصغر است. اكبر در نتيجه براى اصغر ثابت مى شود در حالى كه اكبر» ذاتى اصغر است. وقتى مخاطب» حقيقت 
انسان را بشناسد جسم بودن براى انسان روشن است و معنا ندارد كه جسم بودن انسان اثبات شود ولى اكر واقع قياس كه اثبات 
كردن هست مراد نباشد بلكه ظاهر قياس مراد باشد اشكالى ندارد. ش 


ص: ار 


مصنف مى فرمايد در بسيارى از جهات مى توان در قياس» اين راه ممنوعى كه رفته شده را رفت ولى در واقع» قياس نيست 


نكته: توجه كنيد كه مصنف مطلب ديكرى بيان مى كند. مصنف نمى كويد در جايى كه ذاتى براى ذى الذاتى ثابت است 
ولى مخاطب احتياج به تنبيه دارد قياس تشكيل داده مى شود بلكه مصنف در امور بديهيه بحث مى كند مطلقا مثل « الكل 
اعظم من الجزء » كه ١‏ الكل » موضوع است و ١‏ اعظم من الجزء »؛ محمول است. حد و تعريف محمول كه اكبر است حد وسط 


قرار مى كيرد يا حد و تعريف اصغرء حد وسط قرار مى كيرد. 


ترجمه: اكر جه امكان دارد بعض مسائل با حد اوسط بيان شود « ولى توجه داشته باشيد كه آن مسائل بايد حالت تنبيهى داشته 
باشد و حالت استدلالى نداشته باشد »). 


)/ لكن ليس كل بيان بحد اوسط فهو قياس‎ ١ 

« فهو قياس ) خبر براى « ليس ») است. 

ترجمه: هر بيان به حد اوسطء. قياس نيست. 

«فان الاوليات قد يمكن ان تبين بوجه ما بحد اوسط » 

مصنف بحث را در مورد ١‏ اوليات » مى برد كه همان بديهيات است. 

ترجمه: ممكن است كه با حد اوسط بيان شود بوجه ما ١‏ و وجه تنبيهى نه به وجه استدلالى ). 
« مثل ان يجعل الحد الاوسط حد المحمول » 


ص: ع/ 


« الحد الاوسط » مفعول اول و« حد المحمول » مفعول دوم است. 


مثل اينكه حد وسطء حد محمول نتيجه « كه همان اكبر است » قرار داده شود « يعنى حدٌ و تعريفى كه براى محمول است حد 


وسط قرار بكيرد ). 

«اورسمّه) 

اين عبارت عطف بر « حد المحمول ») است. 

حي ا حر ريط رويك حورل حو ركنا ويا زاكر بوك قرا رادم سوم 

«او يجعل الاوسط كذلكك للاصغر ) 

« كذلكك )») به معناى « حدا او رسما ) است. 

ترجمه: يا اوسط» حد يا رسم اصغر قرار داده شود ؛ براى اين» مثال زده شد ). 

« فيُوسّط بين الموضوع و بين المحمول ا 

آن حد. وسط قرار مى كيرد بين موضوع كه اصغر است و بين محمول كه اكبر است. 
«و ليس مثل ذلكك قياسا عند التحقيق » 

مثل جنين قياسى» عند التحقيق قياس نيست بلكه فقط صورت قياس است نه شان قياس. زيرا شان قياس را ندارد. 
« فان القياس انما يكون قياسا على الاثبات و الابانه اذا كان على خفى الثبات » 

« ابانه » به معناى « بيان كردن ») است نه « جدا كردن » و عطف بر ١‏ اثبات ») است. 


قياس» در صورتى قياس بر اثبات است كه ثبوت» مخفى باشد و قياس» در صورتى بر لميت است كه لميّت» مخفى باشد ١‏ يبس 
اكر جيزى مخفى بود و بر آن جيز قياس اقامه شد و از خفا در آمد قياسء قياس واقعى مى شود اما اكر جيزى مخفى نبود و 


قياس بر آن اقامه شد» قياس صورى مى شود نه واقعى ). 


ص: خ يو" 


ترجمه: قياس» منحصرا قياس بر اثبات و بيان كردن است زمانى كه قياس را بر امرى كه ثباتش خفى است ا(قامه كرده باشى. 
٠و‏ يكون قياسا على اللم اذا كان على خفى اللم ) 
ضمير ١‏ يكون )» به « قياس ) بر مى كردد. 


آن قاس قا اللم است زمان كه ان قاس ين | كه خف اللم است اقامه شده باشكد. ( جند: قبا » قا أ5 
ياسن» تيعامن ى عاسن 6 بن امرى .كه جف 1 جسن فباسعن . فباسن وافعئى 


اسيك 0: 

« و قد يجتمعان و قد يفترقان ) 

تواند بيان لمم كند. كاهى هم افتراق دارند يعنى ثبات» خفى نيست و آشكار است ولى لمم خفى است. 

اما آيا عكس اين امكان دارد كه لمم آشكار باشد و سوادء خفى باشد؟ اين امكان ندارد زيرا معنا ندارد كه كفته شود جيزى 
ندانيم ثابت است ولى جهت ثبوتش ديده شود. يس افتراق از يكك طرف است نه از دو طرف يعنى سواد آشكار است و لم 


خفى است ولا عكس يعنى نمى توان كفت لم آشكار باشد و سواد خفى باشد. 


ترجمه: اين خفى بودن « خفاء ثبات و خفاء لم » كاهى جمع مى شوند در اينصورت مى توان دو قياس آورد كه در يكك قياس» 
ثبات كه خفى است بيان شود و در قياس ديكر لمم كه خفى است آورده شود. كاهى اين خفاءء اختلاف بيدا مى كند يعنى 
يكك خفا هست و خفاء ديككر نيست. يعنى خفاى ثبات نيست ولى خفاى لمم هست. در اينجا فقط يكك قياس است كه خفاى لم 


رابر طرف مى كند. 


ص: 0002 


بيان ابن مطلب كه در محمول مساله علم اكر توجه به معناى آن محمول شود كه فصل يا جنس يا حد 94/1/75 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: بيان اين مطلب كه در محمول مساله علم اكر توجه به معناى آن محمول شود كه فصل يا جنس يا حد براى موضوع 
مساله علم است نمى توان آن را براى موضوع مساله علم ثابت كرد ولى اكر توجه به عنوان محمول شود كه فصل يا جنس يا 
حد براى موضوع مساله علم است مى توان آن را براى موضوع مساله علم ثابت كرد/ توضيح محمول مساله علم و بيان قيودات 
آن/ محمول مساله علم/ فصل 8 / مقاله /١‏ برهان شفا. 


« و اما طلب ان هذا المحمول هل هو حد او جنس او فصل فهو مما يجوز ان يكون مطلوبا )١()‏ 


نكته مربوط به سه جلسه قبل: در وقتى كه درباره موضوع علم بحث مى شد بيان كرديد كه موضوع يا مفرد است يا مركب 
است. براى موضوع مركب به موضوع هندسه و موضوع طب مثال زده شد. در موضوع طبء * مورد شمرده شد و كفته شد 
موضوع طب مركب از اين # تا است. كسانى كه قائل به تركيب موضوع طب هستند قائل به اين هستند كه موضوع طب مركب 
ازلا جيز است و مصنف / مورد را ذكر نكرده. ولى به يكك نسخه خطى مراجعه كردم مورد هفتم ذكر نشده بود. اين عبارت 
در صفحه ١87‏ سطر ٠١‏ آمده بود كه هفتمى ارواح است كه مراد ارواح بخاريه است و سه قسم مى باشد قسم اول روح بخارى 
حيوانى است كه مركزش قلب است و قسم دوم روح بخارى نباتى است كه مر كزش كبد است و قسم سوم روح بخارى نفسانى 


است كه م ركزش مغز است. 


ص: ا 


00-١‏ الشفاءءابن سيناء ج 4 ص 206/8 س 21/8 طّ ذوى القربى. 


باشد. در اين بحثى كه شده بود قيودى آورده شده بود: 


فبك اول؟ ممالة انك كير له الآقيه باعل عارك قد اخعرا نشد اتاتحنا ىك عباله محيوله الله ركذن وق كه ماله 


مجهوله اللميه باشد بحث آن در صفحه 6 سطر 7 قوله ١‏ فاما اذا كان ) مى آيد. 


قيد دوم: حقيقت موضوع محصّل باشد و كامل شناخته شده باشد در اينصورت اجازه داده نمى شود كه محمولء. جنس يا فصل 
يا حد موضوع قرار داده شود جون وقتى موضوع به حقيقتش شناخته شد جنس و فصل آن هم معلوم شده و جا ندارد جنس و 


فصل بر آن حمل شود و براى ثبوت جنس و فصل استدلال شود. 
نكته: بحث در مساله اى است كه مجهوله الانيه باشد و موضوع كاملا مشخص باشد نه بالاجمال مشخص شده باشد. در جنين 


مساله اى نمى توان محمول را جنس يا فصل يا حد موضوع قرار داد. در اينجا سوال مى شود كه محمولء جه جيزى قرار داده 


مى شود؟ جواب اين است كه جنس و فصل و حد قرار نداده نمى شود ولى هر جه مناسب است مى توان قرار داد. بحث اين 


در صفحه ١109‏ سطر ١9‏ قوله « بل المطلوبات » مى آيد كه محمول» عرض ذاتى كرفته مى شود نه جنس و فصل و حدٌ. 


ص: م 


قيد سوم: آن محمولى كه آورده مى شود توجه به معنايش باشد نه به عنوانش. مثلا- يكبار انسان» موضوع است و حيوان كه 
جنس است محمولش قرار داده مى شود و مراد اين است كه معناى حيوانيت براى انسان ثابت شود. اين كونه محمول غلط 
است زيرا انسان كاملا شناخته شده و معلوم است كه حيوان است يس معنا ندارد كه حيوانيت براى آن اثبات شود. وقتى جيزى 
شده است. به عبارت ديكر خود معناى محمول براى موضوع ثابت شود اشكال دارد اما اكر عنوان محمول براى موضوع ثابت 
شود اشكال ندارد. زيرا حيوان» عنوان جنسيت دارد و مخاطب مى داند انسان» حيوان است ولى نمى داند كه حيوان» جنس 
أبنت فصل اسك با عرض سكيس شكال كذارة كه موضوغ ) انتناة بافتد ومعمول» جسن باشهد اما مجهول معنا تيت 


است و فصل و عرض انسان نيست. 


در جلسه قبل بيان شد كه محمول را نمى توان جنس يا فصل يا حد قرار داد اما الان بيان مى كند كه اكّر محمول را جنس يا 
فصل يا حد قرار دهيد در صورتى كه مراد» اثبات معناى جنس يا فصل يا حد براى موضوع نباشد بلكه مراد» اثبات عنوان 


جنس يا فصل يا حد براى موضوع باشد اشكالى ندارد. 


ص: / 


مصنف مطلب را به اين صورت بيان مى كند كه حيوان يكك طبيعت و معنايى است و يكك اصطلاح و خصوصيتى هم در مورد 
آن است كه از آن تعبير به جنسيت مى شود. اين دو با هم تفاوت مى كنند. اكر بخواهيد آن طبيعت را اثبات كنيد با شرائطى 


كه كفته شد جايز نيست اما اكر بخواهيد عنوان را اثبات كنيد جايز است به شرطى كه عنوان» مجهول باشد. 
توضيح عبارت 
« و اما طلب ان هذا المحمول هل هو حد او جنس او فصل فهو مما يجوز اما يكون مطلويا ») 


مصنف از لفظ ١‏ طلب » استفاده مى كند جون در هر مساله اى» جيزى طلب مى شود. وقتى قضيه اى مطرح مى شود يكبار 
صرفٍ كفتن اين قضيه است. به اين» طلب كفته نمى شود بلكه خبر دادن از جيزى است اما يكبار مساله علم قرار داده مى شود 
كه بايد بر آن استدلال كرد و مخاطب را قانع كرد به اين» طلب كفته مى شود ١‏ يعنى در مساله؛ فقط اخبار نيست بلكه طلب 


هم هسثت ). 


ترجمه: اما طلب اينكه اين محمول آيا حد است يا جنس است يا فصل است ١‏ يا هيجكدام از اين سه نيست بلكه عرض است » 
احتياج به بحث دارد ١‏ ممكن است قضيه اى تشكيل داده شود و آن قضيه هم مطلوب در مساله قرار بكيرد ولى مطلوب اين 
نباشد كه معناى محمول براى موضوع ثابت شود بلكه مطلوب اين باشد كه اصطلاحى كه در محمول است براى موضوع ثابت 
شود '» و مى تواند مطلوب باشد ١‏ يعنى مى توان در يكك مساله. مطلوب باشد و مورد بحث قرار بككيرد. مثلا طبيعت بودن حيوان 
يكك جيز است و جنس بودنش يكك جيز ديكر است ممكن است طبيعت بودنش معلوم باشد ولى جنس بودنش مجهول باشد 
در اينصورت نمى توان در مورد طبيعت بودنش بحث كرد يعنى در ثبوت طبيعت حيوانيت براى انسان نمى توان بحث كرد 


ولى در جنس بودن حيوان براى انسان مى توان بحث كرد ». 


ص: / 


لآن كوت الس # طبيعه ماو كونه حنسا ما او قعيلا لقن عرامران مخلناة» 


اينكه شيئى» طبيعة مّا باشد ١‏ يعنى مثلا حيوان يا ناطق باشد » و اينكه جنسا ما يا فصل براى شيئ باشد دو امر مختلف است كه 
ممكن است يكى از اين دو مجهول باشد و يكى مجهول نباشد. آن كه مجهول نيست را نمى توان مساله قرار داد و آن كه 


مجهول است مى توان مساله و مطلوب قرار داد. 
«فان الحساس من جهه ما هو حساس طبيعه ما و من جهه اخرى. و بالقياس الى الانسان» هو فصل جنس » 
خوب است ويركولى كه بعد از« اخرى » آمده خط بخورد اكّر جه اشكال ندارد. 


ديكرى با مقايسه با انسان» فصل جنس است ١‏ و يكك اصطلاح و عنوان خاص بيدا مى كند زيرا حساس؛ فصل حيوان است يس 


« فيشبه ان يكون انما يُشكل فى مثل هذا انه هل هو جنس للانسان او ليس بجنس او هل هو فصل له او لجنسه او ليس » 


فاء در ١‏ فيشبه » براى تفريع است يعنى الان كه معلوم شد ٠‏ حساس »)» دو حيث دارد كه يكى حيث معنا و يكى حيث اصطلاح 


است مى تواند به يكك حيئش معلوم باشد و مطلوب و مورد بحث قرار نككيرد و مى تواند به يكك حيئش مجهول باشد و مورد 
بحث قرار بكيرد. 


ص: الام 


ترجمه: حال كه معلوم شد حساسء دو حيث دارد يس به نظر مى رسد كه در مثل حساسء اين اشكال ييش آيد كه آيا جنس 
اشان اسك ايا جين انسنات نيست #مثلا فصل الجدين اسةة يا فصل :اسان با فصل الجشين :اسان اشت يا اضلا هيج يك ازااين 


ارتباطات را ندارد بلكه عرض ذاتى يا عرض مفارق است. 


«ولا يُشكل انه هل هو للانسان موجود من جهه ما هو معنىّ ما من شانه ان يكون جنسا او فصل جنس اذا اعتبر له اعتبار العموم 


( 


١‏ اذا اعتبر » مربوط به ؛ لا يشكل » است يعنى اشكال در ثبوت حساس براى انسان نيست اكر براى حساسء اعتبار عموم شود و 
قيد جنسيت و قيد فصل الجنسيت آورده نشود. اما اكر آورده شود شايد مجهول شود كوينده ناجار شود كه مطلب را براى 


مخاطب معلوم كند يعنى مساله تشكيل دهد و در اين زمينه بحث كند. 


اككر انسان معلوم است. معناى حساسيت هم براى انسان معلوم است ١‏ زيرا وقتى انسان معلوم باشد تمام اجناس موجود در حيوان 
را دارد كه عبارت از جوهريت و جسميت و حيوانيت است و فصول را هم كه عبارت از نامى و حساس است را دارد ») در 
اينصورت معنا ندارد كه حساسيت براى انسان اثبات شود. حساسيت به اعتبار يكك معنا براى انسان معلوم است اما به اعتبار 
اصطلاح ممكن است معلوم نباشد. 


ترجمه: اشكال نمى شود كه آيا حساس براى انسان موجود است يا موجود نيست ١‏ زيرا وقتى انسان» معلوم باشد موجود بودن 
يا نبودن حساس براى انسان احتياج به بحث ندارد » از حيث اينكه حساس معنايى است كه از شان اين معنا اين است كه مى 


تواند اصطلاحا جنس يا فصل جنس باشد اكر براى حساس ١‏ يا براى اين معنا » اعتبار عموم شود. 


ص: لالم 


« اذا اعتبر له اعتبار العموم »: كاهى حساس به عنوان يكك معنا ملاحظه مى شود نه مقيد به جنس بودن مى شود نه مقيد به 
فصل بودن مى شود نه مقيد به فصل جنس بودن مى شود. يعنى هيج قيدى براى آن آورده نمى شود در اينصورت عام است. 
به اعتبار عموم اشكالى نيست اما اكر مقيد به فصل بودن شود اشكال يبش مى آيد و بايد ثابت شود زيرا براى مخاطب روشن 
نيست كه جنس است جون مخاطب احتمال مى دهد كه جنس باشد و احتمال مى دهد كه فصل الجنس باشد زيرا اين معنا 
شانيت هر دو را دارد. اكر جنس باشد معنايى مقيد به جنسيت است و اكر فصل الجنس باشد معنايى مقيد به فصل الجنسيه 
است. در اينصورت به حالت عمومش بايد نككاه شود و قيد جنسيت يا فصل الجنسيت براى آن آورده نمى شود بلكه خود معنا 
ملاحظه مى شود. در اينصورت اككر انسان شناخته شود اين معنا هم شناخته مى شود. بله اكر اين معنا مقيد به قيد جنس بودن 
شود يا مقيد به قبيد فصل الجنس بودن باشد ممكن است اشكال براى مخاطب باشد و كوينده ملزم شود كه در مساله بحث كند 
واين اشكال را بر طرف كند يعنى مثلا ثابت كند كه اين معنا مقيّد به جنس يا فصل الجنس است ). 


« وقد ينبّه ) 


قبلا مطلبى كفته شده بود كه اكر امرى بديهى براى كسى مخلوط شده باشد و كم شده باشد مى توان آن را با آوردن قياس» 
تنبيه كرد ولى اين قياسء قياس نيست جون شان قياس اين است كه ايجاد تصديق كند ولى اين قياسى كه آورده مى شود ايجاد 
تصديق نمى كند زيرا تصديق» حاصل است ولى كم شده و با تصديقات ديكر مخلوط شده است. وقتى اين قياس آورده مى 
شود آن تصديقٍ منظور از تصديقاتٍ ديكر جدا مى شود. يس شان قياس رعايت نشده و اين قياس» در واقع قياس نيست مثلا 
كسى قضيه « الكل اعظم من الجزء » را مى داند ولى آن را با جيز ديكر مخلوط كرده است در اينصورت قياس آورده مى شود 
تا ثابت كردد كل» اعظم از جزء است و از بقيه قضيه هاى بديهيه جدا شود ١‏ توجه كنيد كه اين مطلب به عنوان مثال بيان مى 


شود و الا جنين جيزى ممكن است اتفاق نيفتد » در اين حالت» قياس صُورى آورده شده و قياس حقيقى آورده نشده است. 


ص: اام 


به اين مطلب هم اشاره شده بود كه كاهى مخاطب محمولاءت ذاتى را براى موضوع ثابت مى كند ولى ذاتيات را كم كرده 
است كوينده براى مخاطب دليل مى آورد اما نه براى اينكه بفهماند حساس مثلاء ذاتى است يا ذاتى نيست و بر فرض كه ذاتى 
باشد عنوان فصل الجنس يا عنوان ديكر دارد. مخاطب همه اينها را مى داند ولى اين مطلب را كم كرده است. كوينده قياس 
تشكيل مى دهد تا به مخاطب بفهماند حساس براى انسان موجود است يا فصل الجنس است. 


توضيح عبارت 

» و قيد ينبه ايضا على وجود امثال هذه المحمولات المقومه الذاتيات ببيانٍ ما من ليس سليم الفطره‎ ١ 
ببِيانٍ ما ) تعلق به « ينبه ) است.‎ « 

« من ليس ») نائب فاعل ١‏ ينبه » است. 


«ايضا »: يعنى همانطور كه كَاهى اصطلاحات مورد بحث قرار مى كيرد خود وجود هم براى كسى كه سلم الفطره نيست نيز 


كاهى.مورة: بحت قرار من كيرد. 


ترجمه: كاهى تنبيه مى شود ١‏ نه اينكه استدلال شود » بر وجود امثال اين محمولاءت ١‏ نه بر اصطلاح خاص آنها) كه مقوّم 
موضوع خودشان و ذاتى موضوع خودشان است به توسط يكك بيانى» كسى را كه سليم الفطره نيست و ١‏ مبتلا به غفلت شده 


است ). 
( كما ينبه على المبادى الاوليه ) 


همانطور كه شخصى را كه سليم الفطره نيست تنبيه بر مبادى مى كنيم همجنين او را تنبيه بر وجود امثال اين محمولاءت مى 


ص: عاال/ 


«وايضا)» 


ازاينجا بايد سرخط نوشته شود وورود در مطلب جديد است. تا اينجا بيان شد كه اكر موضوع كاملا تبيين شده باشد نمى 
توان ذاتيات را محمول قرار داد از اينجا بيان مى كند كه اكر موضوعء كاملا شناخته شده نبود بلكه بالاجمال شناخته شده بود 
مى توان جنس و فصل را بر آن حمل كرد مثلا نفسء بالاجمال معلوم است اما حقيقت آن معلوم نيست كه جوهر است يا نه؟ 
بلكه به عنوان اينكه مدبّر بدن يا فلان فعل را صادر مى كند شناخته شده است در اينصورت نفس به طور كامل» شناخته نشده 


است لذا اشكال تذارف كه كفنه شود( النقس جوهرم و جوهر يثك برائ نفس اثباتك شود. 


اكر موضوع مساله علم از طريق عوارضء بالاجمال شناخته شده باشد مى قوان جنس و فصل و حد را محمول براى جنين 
موضوعى قرار داد/ توضيح محمول مساله و بيان قيودات آن / محمول مساله علم/ فصل 26/ مقاله !/ برهان شفا 95/٠1/17‏ 


0 310010 ع1 0011ملاد 001 دع00 ع5نلاماط أنا0لا. 


موضوع: اكر موضوع مساله علم از طريق عوارضء بالاجمال شناخته شده باشد مى توان جنس و فصل و حد را محمول براى 


جنين موضوعى قرار داد/ توضيح محمول مساله و بيان قيودات آن/ محمول مساله علم/ فصل 2/ مقاله /١‏ برهان شفا. 
١‏ وايضا قد يبرهن على وجودها لشىء ما اذا كان عرف بعوارضه و لم يكن تحقق جوهره )١(/‏ 


ص: // 


بيان شد كه اكر موضوعى را بشناسيد نمى توان محمولش را از ذاتياتش قرار داد و اين موضوع و محمول رااز مساله علم به 
بن است. مصنف استثنائى بيان مى كند كه موضوع., كاملا شناخته نشده باشد در اينصورت براى مخاطبى كه موضوع را كاملا 
نشناخته است اين ذاتيات» بين نيستند لذا جا دارد كه اين ذاتيات در ضمن مساله آورده شود و با دليل براى موضوع ثابت شود 


تا مخاطب يقين به وجود ذاتى براى موضوع كند. اللان مصنف مى خواهد همين استثنا را توضيح دهد. 


بيان مثال: مثل ١‏ نفس » كه كاهى از اوقات حقيقتش شناخته شده است مثلا معلوم است كه جوهر مى باشد. در اينصورت نمى 
توان كفت ١‏ النفس جوهر كذا » يعنى نمى توان جوهريت را بر آن حمل كرد زيرا شخص مى داند كه نفسء جوهر است. اما 
در خيلى از موارد بحث از ذاتيات نفس مى شوه ١‏ البته تجرد براى نفس ذاتى نيست » مثلا-از جوهريت نفس بحث مى شود. 
يكى از فصولى كه در علم النفس مطرح است همين بحث مى باشد كه مساله اى از مسائل علم طبيعى است. اككر جوهريت» 
جنس نفس است جرا در صدد اثبات آن بر مى آيند؟ علتش همين است كه نفس به طور صحيح تصور نشده است. زيرا نفس 
بابعفضى ال خصوصيات و غوارضشن شتاخته شده است له اينكه حقيقتش شتاخته شذه باشد. اكر سحقيقتشن شناضته شده بود معنا 


نداشت جوع محمول براق نفس قران بكيرد ودر 'مورد أن بحثك شود 


ص: لالم 


تعريف نفس عبارت از ١‏ كمال اول لجسم آلى طبيعى ذى حياه ... ؛ است كه به طور خلاصه تعبير به ٠‏ كمال للبدن » مى كنند 
و با نسبت دادن به بدن شناخته مى شود. يبس حقيقت نفس شناخته نشده است بلكه از طريق نسبت كه يكى از عوارضش است 
شناخته مى شود اما كاهى از طريق فعل شناخته مى شود مثلا كفته مى شود ١‏ نفسء آن است كه مى بيند و قوه تحريكك و قوه 
هضم و امثال ذلك دارد » در اين دو حالت ١‏ كه نفس از طريق نسبت و از طريق فعل شناخته مى شود » حقيقت نفس شناخته 
شده نيست لذا اشكال ندارد كه در مورد ذاتيات آن بحث شود و به عنوان مساله مطرح شود و ذاتيات براى نفس اثبات شود. 
بس اينكه كفته مى شود ١‏ النفس جوهر » و اين مطلب در باب خودش اثبات مى شود اشكالى ندارد. آنجه كه اجازه بحث 
كردن از آن داده نشده و نمى توان مساله علم قرار داد در جايى است كه موضوع, شناخته شده باشد و محمولء ذاتياتش قرار 


بكيرد. 

توضيح عبارت 

)' وايضا قد يبرهن على وجودها لشىء ما اذا كان عرف بعوارضه و لم يكن تحقق جوهره‎ ١ 

ضمير « وجودها » به « محمولات المقومه الذاتيات » بر مى كردد ضمير ١‏ عرف ) به ١‏ شىء ) بر مى كردد. 


«ايضا)»: همانطور كه برهان آورده مى شود براينكه اين امر و اين معنا جنس است يا فصل است. بر خود اين معنا هم برهان 
مىاثوان آوزة: كر حلسه قبل يتان شن كه وعساسن »معغتاي ست وفضل الجنس بودن آنه امر د كر الست كاه 'فضيل 
الجنس بودن مخفى مى شود در اينصورت دليل آورده مى شود كه حساسء فصل الجنس براى انسان است. حال مصنف تعبير 


به «ايضا » مى كند يعنى كاهى دليل آورده مى شود كه « حساس » براى ١‏ انسان » هست و ١‏ جوهريت » براى ١‏ نفس ») است. 


ص: الام 


ترجمه: و همجنين كاهى برهان آورده مى شود بر وجود محمولاتى براى شيئ « يعنى موضوع » زمانى كه شىء ١‏ يعنى موضوع 
» با عوارضش شناخته شد «١‏ در اين صورت مى توان بر وجود محمولاتى كه ذاتى هستند و مقوم مى باشند برهان اقامه كرد و 


آن محمولات» مساله علم قرار بككيرد ؛ و جوهر١‏ و ذاتٍ » آن شىء ١‏ و موضوع »7 تحقق بيدا نكرده. 
« فعُرف مثلا من جهه ما هو منسوب الى شىء » 
ضمير ١‏ عرف ا و ١‏ هوا به ١‏ شىء) بر مى كردد كه مراد از ١‏ شىء ا موضوع بود. 


ترجمه: شناخته شد اين شىء ١‏ و موضوع » از جهت اينكه اين شىء ١‏ يعنى موضوع » منسوب به شيئى است ١‏ مثلا موضوعى كه 
بحث مى شود نفس است كه منسوب به شيئى كه بدن باشد شده است لذا نفس از جهت اينكه منسوب به بدن است شناخته 


شده است ). 
١‏ او له فعل او انفعال و لم يكن عرف ذاته ) 


« او له » عطف بر ١‏ ما هو منسوب الى شىء » است يعنى عبارت به اين صورت مى شود «١‏ فعرف مثلا من جهه له فعل او انفعال ) 
معتو :ار ادم سعيك تنا تنه شه كه كاراي فلكن عادو فلكن الفتال اك تلظ تقشع دامع :ذال ران" السكه كلاف دارى 1 ا 


متال يرائ فعل اسث) بااتفين شحاحفة شد از بات اببكه تعقل :داز« انغ مغال ززاي اتفعال انبتك يرا ادراكةه الفعال اسك حون 


صورتء. افاضه مى شود و نفسء منفعل مى شود و با انفعالش تعقل حاصل مى شود ). 


//١ ص:‎ 


ترجمه: شىء « مثل نفس ) شناخته شد از جهت اينكه براى شىء» فعل و انفعال است و ذاتش شناخته نشده است. 
« مثل انا نطلب هل النفس جوهر او ليس بجوهره و الجوهر جنس النفس » 

واو در ١‏ و الجوهر » حاليه است. 

تا اينجا مصنف مطلب را به صورت كلى بيان كرد ولى از اينجا مثال مى آورد و مطلب را جزئى مى كند. 


« و الجوهر جنس النفس »: در حالى كه جوهرء جنس براى نفس است باز هم طلب مى شود جون نفس از طريق جنس و فصل 


شناخته نشده است. 
٠و‏ لكن انما نطلب هذا اذا لم نكن بَعد عَرَفنا النفس بذاتها » 


ترجمه: لكن ما جوهر بودن نفس را طلب مى كنيم اككر هنوز نفس را بذاتها و بحقيقتها نشناختيم بلكه از طريق آثارش 
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ولك فرقاماامة يه نا هن :قاف ان البدقتى كيال قله اندر عدا الافاغيل السيوايه ) 


لكن ما نفس را از دو جهت شناختيم: يكى اين است كه نفس» مضاف به بدن است يعنى كمالى براى بدن است و ديككرى اين 
است كه از آنء افعال حيوانى صادر مى شود ١‏ در اينصورت مى توان از جوهريت نفس بحث كرد و جوهريت را براى آن 
اثبات كرد ). 


«و بالجمله اذا عرفنا ها من جهه انه شىء هو كمال كذا و مبدأ لكذا فقط » 
مراد از« كذا»ى اول» كمال بدن است و مراد ازه كذا » ى دوم افعال حيوانيه است. 


ص: /ام/ 


مى توانيم درباره جوهريتش بحث كنيم اكر نفس را بشناسيم از جهت اينكه نفس» شىء است كه آن شىء كمال بدن است يا 
مبدا افعال حيوانيه است فقط ١‏ يعنى اكر از اين جهت فقط شناخته شد كه كمال كذا و مبدا كذااست امااكر جوهريت و 


حقيقت نفس هم شناخته شده باشد حق نداريم درباره جوهريت آن بحث كنيم و آن را اثبات كنيم ). 
« فنكون بعد ما عرفنا ذاتها ) 

وقتى نفس رااز جهت اينكه كمال كذا يا از جهه اينكه مبدا لكذا شناختيم هنوز ذاتش را نشناختيم. 
فلا تكون عرفنا ذاتها و وضعناها ثم طلبنا حمل جنسها عليها ) 

اين عبارت تكرار براى جمله قبل قرار ندهيد بلكه تمهيد براى عبارت بعدى قرار دهيد. 


شده نبوده يس اشكالى ندارد كه طلب شود ). 


صفحه ١894‏ سطر 8 قوله ١‏ فاذا لم نكن ») 
وقتى كفته مى شود ١‏ النفس جوهر » و به عنوان مساله قرار مى كيرد و فرض هم اين است كه نفس را در حدٌ مبدأ بودن يا 
كمال بودن شناخته شده و در حد جوهر بودن شناخته نشده است. در اينجا به ظاهرء نفس موضوع قرار كرفته اما در واقع آنجه 


كه موضوع قرار كرفته « ما هو كمال للبدن و تصدر عنها الافعال الحيوانيه »؛ است كه جوهريت جنس آن نيست زيرا جوهريت 


جنس ١‏ ما هو كمال للبدن ») نيست. 
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ص: // 


در اين صورت حقيقت نفسء موضوع قرار نكرفته. اكر حقيقت نفسء موضوع قرار مى كرفت نمى توانستيد جوهريت را كه 


جزء حقيقت است براى آن اثبات كنيد. 
وقتى خود نفس موضوع قرار نكّرفته لذا مى توان جوهريت را بر جنين موضوعى اثبات كرد. 


مصنف نمى كويد موضوع ١‏ ما هو كمال للبدن و تصدر عنها الافعال الحيوانيه » قرار كرفته بلكه مى كويد موضوعء, نفس است 
ولى نفس دراين حد شناخته شده در اينصورت كويا به جاى نفسء اين حدّ قرار داده شده است و وقتى كه ١‏ ما هو كمال 


للبدن ٠‏ موضوع قرار بكيرد جوهريت» جنس آن نيست. 


سوال: در طبيعيات شفا وقتى مصنف نفس را تعريف مى كند اينطور مى كويد « كمال اول للجسم الطبيعى .... ) كه مراد از ١‏ 
جسم طبيعى » همان ١‏ بدن » است. وقتى ١‏ كمال اول للبدن » كفته مى شود اين» همان صورت نوعيه است و صورت نوعيه در 
همه جا جوهر است يس در اينجا هم بايد جوهر باشد. جطور با اينكه نفس» كمال اول ناميده مى شود و كمال اول همان 


صورت نوعيه است و صورت نوعيه هم جوهر قرار مى كيرد اما جوهريت نفس مجهول است؟ 


جواب: اين اشكال بر اين عبارتى كه مصنف در اينجا آورده وارد نيست جون مصنف در اينجا تعبير به كمال ما » كرده است 
كه مى تواند « كمال اول » باشد كه صورت نوعيه و جوهر مى شود و مى تواند ١‏ كمال اول » نباشد كه عرض مى شود. يس 
اكر نفس را به « كمال ما » بشناسيم جوهريت براى آن روشن نمى شود. اما آيا اين اشكال بر علم النفس وارد است يا نه؟ وقتى 
به عبارت كتاب علم النفس مراجعه شود بايد بررسى كرد كه مصنف آيا مى كويد با شناخت كمال اول بودن نفس هنوز 
جوهريتش روشن نيست يا با شناخت كمال بودن» جوهريتش روشن نيست؟ اكر مراجعه كنيد احتمالا مصنف تعبير به ٠‏ كمال 


بودن ») مى كند نه « كمال اول ». يعنى بيان مى كند كه « كمال بودن » معرف جوهر بودن نيست. 


ص: ١ى/8م/‏ 


نكته: « كمال اول » در همه جا جوهر است اما كمال اول در اعراض جيست؟ البته اعراض مركب از ماده و صورت نيست تا 
داراى صورت نوعيه باشد ولى كمال اولش به حقيقتش است كه حقيقتش». جوهر نيست. يس هر كمال اوّلى نمى تواند جوهر 


باشد بلكه مى تواند جوهر باشد و مى تواند عرض باشد. 

توضيح عبارت 

«فاذا لم تكن وضعنا حقيقه ذاتها ) 

مع انان ا موق زد 

«لم تكن وضعنا » به معناى موضوع قرار ندادن است. 

ترجمه: اككر حقيقت ذات نفس را موضوع قرار نداديم « بلكه كمال ما بودنش و مصدر افاعيل بودنش موضوع قرار كرفت » 
« ثم نطلب حمل امر آخر عليها _ ذلك الامر جنس لذاتها _» 


آيا امر ديكرى براين نفس «١‏ كه حقيقت ذاتش موضوع نيست » حمل مى شود يا نه؟ امرى كه جنس براى ذات نفس است نه 


براى كمال بودنش. 
«لم يكن المحمول فى طلبنا بالحقيقه جنسا للموضوع فى القضيه ) 


ترجمه: محمول ١‏ كه جوهر است » در طلبى كه ما كرديم « ما طلب جوهريت كرديم اما نه براى حقيقت نفس بلكه طلب 
جوهريت براى معرّف نفس كرديم كه _ ما هو كمال _ است » جنس براى موضوع در اين قضيه نشده ١‏ جنس براى نفس 


است ولى موضوع قضيه. نفس نيست بلكه _ ما هو كمال _ است ). 


ص: ىم 


« بل كان جنسا لشىء آخر ) 


اين جوهريت كه در اين قضيه اثبات مى شود جنس براى موضوع نيست. جنس براى موضوع ديكّرى است كه اين موضوع بر 
آن شىء عارض مى شود. موضوع. كمال بودن است و آن شىء» نفس است و كمالء عارض نفس است و جوهريت براى اين 


ترجية: بلكه محيول: 0 كه جوغر اسث # عنس براق شيع ديكر و يعت عقيقث نفس 1 أستث< كه آن شىء ذيكر الأنن براق 
مخاطب مجهول است ). 


« يعرض له هذا الذى يطلب المحمول له ) 
ضمير ١‏ له ) به ١‏ شىء آخر ) بر مى كردد. 


ترجمةة عار هن شوه براق شئء .ديكر « كه حقيقت نفس است 8 آن كمال كه محمول برائ آن طلب ده شود 8 كه همان 
ماهو كمال _ است ). 


يس وقتى كه جوهر براى نفس اثبات مى شود و علم كامل به نفس وجود ندارد در واقع جوهر براى نفس ثابت نمى شود تا 
كفته شود ذاتى براى ذى الذاتى ثابت شد بلكه در واقع جوهر براى شناختى كه ما از نفس داريم ثابت مى شود. بنابراين ذاتى 
بكة شيع براى جير دركرى كه شناعصه شذه اثنات من شود واين اشكال ندارة. 


ادامه بحث اينكه اكر موضوع مساله علم از طريق عوارض» بالاجمال شناخته شده باشد مى توان جنس و فصل و حد را 
محمول براى جنين موضوعى قرار داد/ توضيح محمول مساله و بيان قيودات آن / محمول مساله علم / فصل 29/ مقاله "/ 
برهان شفا 958/٠١/77‏ 


ص: و" 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0ل. 


موضوع: ادامه بحث اينكه اكر موضوع مساله علم از طريق عوارض. بالاجمال شناخته شده باشد مى توان جنس و فصل و حد 
را محمول براى جنين موضوعى قرار داد/ توضيح محمول مساله و بيان قيودات آن/ محمول مساله علم/ فصل ؟/ مقاله "/ برهان 


«و كثيرا ما يتفق هذا الطلب حيث لا تكون قد حصّلنا معنى الموضوع و المطلوبء بل عندنا منهما اسم فقط )١(0‏ 


بيان شد كه اكر موضوع مساله. بالحقيقه نزد شخص روشن باشد نمى توان محمول مساله را جنس يا فصل يا حد قرار داد ولى 


در دو مورد مى توان اين كار را انجام داد يعنى مى توان محمول مساله را جنس يا فصل يا حد قرار داد. 


مورد اول: بخواهيم جنسيت اين جنس يا فصليت اين فصل يا حديت حدٌّ را براى موضوع ثابت كنيم نه اينكه اين معنا براى 
موضوع ثابت است بلكه آن عنوان جنسيت براى اين محمول هست. در اينصورت با اينكه موضوع.ء كاملا و بالحقيقه شناخته 
شده. مى توان محمول را جنس يا فصل يا حد قرار داد و درا ين مطلب بحث شود كه محمول. جنس موضوع يا فصل موضوع 


مورد دوم: موضوع به حقيقتش شناخته شده نباشد بلكه به عوارضش شناخته شده باشد. در جنين حالتى مى توان محمول را 
جنس يا فصل يا حد قرار داد و در ثبوت محمول براى موضوع بحث كرد نه در عنوانى كه محمول نسبت به موضوع دارد. در 
اينصورت كفته مى شود كه مى توان ذاتى را براى موضوع طلب كرد جون مساله به معناى طلب كردن و سوال كردن و جواب 
خواستن تن است زيرا در هر مساله اى طلب محمول براى موضوع مى شود. در اين مساله اى كه اللان بحث مى شود محمولء ذاتى 
براى موضوع است و مى خواهيم ذاتى را براى موضوع طلب كنيم جون كه موضوع. به ذاتى اش شناخته نشده بلكه به 


عارضش شناخته شده است. 


ص: عم 


طلب ذاتى براى موضوع ١‏ اككر موضوع شناخته نشده باشد » كثيرا ما اتفاق مى افتد. 
مثال: درباره صورت كه آيا جوهر است يا جوهر نيست دو احتمال و فرض مطرح مى شود: 


فرض اول اين است كه معناى صورت و معناى جوهر دانسته شود. در اين صورت جوهريت براى صورت ثابت مى شود و 


صورت به وسيله قياس طلب كرد. 


نكته: اين مطلب در جلسه قبل هم بيان شده بود و كويا تكرار همان بحث است ولى تكرار محض نيست زيرا يكك تفاوتى دارد 
كه شايد به خاطر همان تفاوت» ذكر شده است. در بحث جلسه قبل بيان شد كه وقتى نفس را مى خواهيد تعريف كنيد از 
طريق تسنيت ا از طريق متنصدريت :برَائ فعل ناته شنده است امآ الان كفته'تمى :شود نفس ان انق ظزيق شنتاشكة دده :اسنت 
بلكه كفته مى شود صورت و جوهرء يا به صورت كامل شناخته شده است يا به صورت كامل شناخته نشده است. در بحث 
جلسه قبل فقط بحث روى موضوع بود كه شناخته شده است يا شناخته شده نيست اما در بحث امروءز بحث روى موضوع و 


محمول هر دو است كه به صورت كامل شناخته شده باشد يا شناخته نشده باشد. 


در ما نحن فيه محمول عبارت از لفظ « جوهر » است اما جوهر جيست؟ جوهر عبارت از ١‏ الموجود لا فى موضوع » است. يعنى 
أكر كني بخواهد جوهر را بشناسد بايد « الموجود لا-فى موضوع » را بشناسد. شناخت «١‏ موجود ») بديهى است اما ١‏ لا فى 
مرميوع وبائئة ماخ تهرك انز ارو بابد تقهز وار طاريق و القويدوه لا قن و قيرع « الماك شود يكنا باه اموط يوم انه 
شود تا تعريف جوهر معلوم شود بعدا هم بايد « صورت » شناخته شود وقتى اين سه شناخته شدند ديكر به دنبال حجتى 
نخواهيم بود و جوهريت براى صورت ثابت مى شود. اما اكر اين سه شناخته نشوند بايد به دنبال جوهريت صورت رفت و با 


ليل وز نات كر 


ص: 6 


نكته: اينكه مصنف ادعا مى كند « الصوره جوهر امر لا؟ » آيا كسى است كه صورت را جوهر نداند تا اين بحث مطرح شود؟ 
در مورد نفس اين اختلا.ف هست كه بعضى مى كويند نفس» جوهر است و بعضى مى كويند نفس عبارت از مزاج است و 


جواب اين است كه در مورد صورت هم اختلا-ف است زيرا مشاء معتقد است كه صورتء جوهر است ولى جوهرى كه حلول 
ذو حادة من كنيد افتراف شن متها لوا جره بي بذاتك نذا مرح كو را يوق سواهة فيك حون خزول هن كت معروت الثت 
كه شيخ اشراق» صُور نوعيه را كيفيات مى داند و هيجكدام را جوهر قرار نمى دهد و مى كويد صورت نوعيه وجود ندارد هر 
جه كه به آن» صورت نوعيه كفته مى شود كيفيات است. اعتراض به شيخ اشراق مى شود كه خود شيخ اشراق صورت جسميه 
را جوهر مى داند با اينكه آن هم حلول مى كند. شيخ اشراق جواب مى دهد كه ماده مورد قبول من نيست و لذا صورت 
جسميه حلول نمى كند. اما صورت جسميه در نزد مشاء حلول مى كند جون ماده را قبول دارند. صورت جسميه در نظر شيخ 


اشراق» خود جسم است بدون اينكه احتياج به ماده داشته باشد زيرا شيخ اشراق» جسم را بسيط مى داند و مركب از ماده و 


صورت نمى داند سيس اعتراض ديكرى به شيخ اشراق مى شود و كفته مى شود كه بر طبق مبناى خودت» صورت نوعيه هم 
حلول نمى كند جون ماده وجود ندارد يس صورت نوعيه را بايد جوهر بدانيد جرا عرض مى دانيد؟ شيخ اشراق جواب مى 
دهد كه صورت نوعيه حلول در صورت جسميه مى كند و به تعبير ديكر عارض بر صورت جسميه مى شود. عروض صورت 
نوعيه بر صورت جسممهه را قبول دارد بنابراين صورت نوعيه رابه خاطر حلول كردن» عرض مى داند اما صورت جسميه را 
جوهر قرار مى دهد به خاطر عدم حلول. يس اين مساله كه ٠‏ صورت نوعيه جوهر است يا جوهر نيست » يكك مساله اى است 


كه در مورد آن بحث شده و يكك بحث فرضى نيست. امادر مورد صورت جسميه هم قائل اند كه جوهر است. 


ص: ىم 


اين مساله كه مطرح شد اكر حقيقت ١‏ جوهريت » و١‏ فى موضوع بودن) و١‏ صورت » روشن شود يقين حاصل مى شود كه 


جؤهرية»تراى ضووت حسة: انا اكرحقيقت اق روشى كوه جوهريت انكار من شود.مكر انتكه يا ذليل اثبات :شود 


اين كلام مصنف تعريضى به شيخ اشراق هم هست جون مصنف بيان كرد كه اكر معناى ١‏ جوهريت) و« صورت) و١‏ 
موضوع » روشن است شكك نمى كنيد در اينكه صورت نوعيه» جوهر است. شيخ اشراق نه تنها شكك كرده بلكه انكار كرده و 
صورت نوعيه را جوهر نكرفته است. مصنفء تلويحا به شيخ اشراق مى كويد كه معناى صورت و جوهر و موضوع را 
نفهميدى. 


شيخ اشراق فكر كرده كه معناى صورت اين است كه حلول نكند يعنى صورت طورى معنا شده كه با حلول ناساز كار است. 
اين» معناى واقعى صورت نيست. معناى واقعى صورت اين است كه بتواند حلول كند و بلكه حلول مى كند ولى حلول در 
موضوع نمى كند. آنجه شيخ اشراق كفته كه حلول منافات با جوهريت دارد حرف صحيحى است ولى بايد به اين صورت 
كفته شود كه حلولٍ در موضوع منافات با جوهريتٍ حال دارد نه حلول در ماده منافات با جوهريت حال داشته باشد. يس اصل 


به عبارت ديكر مشاء به اشراق مى كويد اصل حلولء مانع جوهريت نيست حلول در موضوع مانع در جوهريت است. موضوع 
ماكلا بدا لمعف :سال اسدافيية ا كو مدا مسعفي ل ال باقن عدا كدددن ]ن لول د كد تر وت 
ولى ماده مستغنى از صورت نيست. اين حالّى كه عبارت از صورت است جون در ماده ى محتاج حلول مى كند جوهر است. 
آن كه در موضوع غير محتاج حلول مى كند عرض است. شيخ اشراق حلول را مانع جوهريت كرفته است كه حرف صحيح 
فبك سساو ل دو هون باق مر هري كلاجاول و رسكن واو عل منفاح القند أرو اللاو كته دقر وك تم 


شود. 


ص: /اى/م/ 


يس اين مساله « هل الصوره جوهر ام لا » مساله اى است كه مخالف دارد و جاى بحث دارد و به قول مصنفء جاى طلب دارد. 
يعنى وقتى طلب مى شودكه معناى آن دانسته نشود اكر معناى آن دانسته شود طلب كردن معنا ندارد زيرا روشن است كه 


صورتء جوهر است. 

توضيح عبارت 

٠و‏ كثيرا ما يتفق هذا الطاب حيث لا نكون قد حصّلنا معنى الموضوع و المطلوب » 
«وحيث ) مكانيه است. 

١‏ كثيرا ما »: يعنى طلب ذاتى موضوع براى موضوع, كثيراً اتفاق مى افتد. 


ترجمه: طلب ذاتى موضوع براى موضوعء كثيرا اتفاق مى افتد وقتى كه معناى موضوع و مطلوب را بدست نياورده باشيم ١‏ 
موضوع در مثال» صورت بود و مطلوب در مثال» جوهر بود كه وقتى جوهر معنا مى شد در معناى آن موضوع بود كه بايد آن 
هم معنا مى شد » اما اكر معنا را تحصيل كنيم اين طلبء اتفاق نمى افتد. 


بل عندنا منهما اسم فقط ) 
« اين عبارت عطف بر حيث لا نكون » است يعنى ١‏ كثيرا ما يتفق هذا الطلب حيث عندنا ). 


مصنف با اين عبارت معناى اين عبارت كه كفت ١‏ جايى كه معناى موضوع و مطلوب طلب نشده» را مى كويد كه مراد اين 


است ١‏ جايى كه از موضوع و محمول در نزد ما فقط اسم است و ما اسم را تصور نكرديم و معنايش بدست نيامده ). 


ص: للم 


« كما نطلب هل الصوره جوهر ام لا 


صورت. جوهر نيست ١‏ همانطور كه اشراق به آن معتقد است ). 
١‏ فانا اذا كنا عرفنا بالحقيقه ما الجوهر و عرفنا انه الموجود لا فى موضوع و عرفنا بالحقيقه ما الموضوع و عرفنا ما الصوره ) 
جواب ١‏ اذا » عبارت « عرفنا » است كه در سطر ١8‏ مى آيد. 


مصنف از اينجا همين مثال را توضيح مى دهد و مى فرمايد اكر حقيقتا شناختيم كه جوهر جيست و شناختيم كه جوهر» موجود 
لافى موضوع است و در تعريف جوهر كه كلمه « موضوع » آمده را هم بشناسيم. لذا مصنف مى كويد ١‏ و عرفنا بالحقيقه ما 
الموضوع » و موضوع را هم شناختيم و فرقش با ماده و محل را هم يافتيم و صورت را هم شناختيم. 


ترجمه: وقتى جوهر و موجود لا فى موضوع و موضوع و صورت را شناختيم مى فهميم كه صورتءجوهر است و احتياج به 
اثبات ندارد « مفهوم اين كلام اين است كه اكر اين سه شناخته نشدند نمى دانيم كه صورتءجوهر است لذا مى توان به عنوان 


مساله مطرح كرد و اثبات كرد كه صورت جوهر است »). 
نكته: توجه كنيد كه لفظ « موضوع » در اين بحث دو اطلاق دارد: 
اطلاق اول: لفظ «١‏ موضوع » در مقابل « محمول ) است كه در ادبيات به آن فككا كفته مى رشواة: 


ص: 4// 


اطلاق دوم: مراد محلى است صورت در آن حلول مى كند. 
« فكانت الصوره كل هيئه لماده لا تقوم دونها تلكك الماده بل تتقوم بها ) 
مصنف با عبارتى كه بين دو خط تيره قرار كرفته كه از اينجا تا سطر ١#‏ هست صورت و جوهر و موضوع را معنا مى كند. 


« فكانت :: از لفظ فاء استفاده مى كند تا اين مطلب را بفهماند كه وقتى صورت را شناختيم مى بينيم كه صورتء اينجنين بود 
كه عبارت از هيئتى است كه براى ماده مى باشد «١‏ و حلول در ماده مى كند » كه بدون اين هيئت»ء آن ماده باقى نمى ماند بلكه 


ماده متقوم به اين هيئت است. 


نكته: مصنف تعبير به ١‏ هيئت ») و١‏ صورت » مى كند. در اول كتاب طبيعيات شفاء مصنف از ١‏ هيئت ) تعبير به ١‏ صورت ) كرد 
وازه صورت) تعبير به ١‏ هيئت » كرد يعنى هم مى توان بره صورت » اطلاق « هيئت » كرد هم مى توان بر هيثت »» اطلاءق ١‏ 
صورت » كرد اكر جه رايج شده كه ١‏ هيئت » در اعراض بكار مى رود ولى مى توان « هيئت » را با« صورت » يكى كرد. در 


اينجا هم مصنف در تعريف ١‏ صورت ' از لفظ « هيئت » استفاده مى كند. 
«وكان الموضوع كل ماده متقومه الذات » 


ازاينجا موضوع را معنا مى كند كه موضوع.ء عبارت از هر ماده اى است كه صورتٍ خودش را كرفته وذاتش به قوام آمده 


است. به عبارت ديكر موضوعء هر ماده اى است كه يكك ذاتٍ قوام يافته دارد و احتياج به حالّى ندارد. 


/9٠ ص:‎ 


او قابل متقوم ) 

انان 53 151 كنمو فو عاك اسك اذ :فاتك كفاق ام فته احاح بن بعال ثداناة: 
0 00 موضوع عبار 0 فوع .ياضة و لحي 1 ر 
« دون الهيئه التى فيهما ») 


در بعضى نسخ ١‏ فيها » آمده كه به « ماده» بر مى كردد ولى خوب نيست به ١‏ قابل » بر كردد مكر كفته شود از باب تغليب 


ضمير را مونث آورده است. 


ضمير ١‏ فيهما » به « ماده » و ١‏ قابل » بر مى كردد لذا اين عبارت به هر دو جمله قبلى مربوط است يعنى ١‏ كان الموضوع كل 
ماده متقومه الذات دون الهيثئه التى فيها او قابل متقوم دون الهيئه التى فيها »» يعنى هر موضوعى كه ذاتش قوام بافته بدون اينكه 
آن هيئتى كه در آن حلول كرده قوام يافته باشد به عبارت ديككر موضوع بدون آن هيئت و حالء قوام بيدا كرده است يا كفته 


شود موضوع.ء هر قابلى است كه متقوم باشد بدون احتياج به هيئتى كه در آن هست. 
« وان لم تكن الهيئه و لا شىء يخلف بدلها » 
052000000000 

« ان » وصليه است و ١‏ لم تكن » هم تامه است. 


ترجمه: موضوع اينككونه است كه ولو هيئت ١‏ يعنى صورت » نيامده است و جيزى هم كه جانشين هيئت باشد نيامده ولى 
موضوع به قوام ذاتى خودش رسيده ١‏ مراد از هيئت» حال است » ولى اين موضوعء بى نياز است و قوام خودش را دارد اما ماده 
احتياج به حال دارد تا قوام بيدا كند. 


4١ ص:‎ 


«او كانت الهيئه لازمه لحة لحقت بعد تقَوّم ذلك الامر الذى هو ماده او قابل _ ) 
« او كانت » عطف بر ١‏ لم تكن » است و« ان » وصليه بر آن داخل مى شود. 


كاهى از اوقات اينطور است كه هيئت بعد از تقوّم آن امر ١‏ يعنى ماده يا قابل ؛ ملحق مى شود يعنى بعد از اينكه ماده به وسيله 


صورت. متقوّم شد آن هيئت كه هيئتٍ عرضى است مى آيد. در اينصورت ماده اى كه به وسيله صورت. متقَوّم مى شود 


موضوع خواهد بود و آن عرض را مى يذيرد. 
« عرفنا ان الصوره جوهر و لم نحتج الى وسط » 


تا إينجا صورت را معنا كرد و موضوع را هم معنا كرد در اينصورت جوهر احتياج به معنا ندارد جون ١‏ موضوع » كه در تعريف 
جوهر بود روشن شد. در اينصورتء؛ هم صورت وهم موضوع وهم به تبع موضوعء؛ جوهر دانسته شد در اينصورت مصنف مى 
فرمايد ١‏ عرفنا ان الصوره جوهر » يعنى شناختيم كه صورت, جوهر است و احتياج به حد وسط ندارد تا با دليل ثابت شود كه 


صورتء. جوهر است. 
٠و‏ لكن اذا كان عندنا من الصوره خيال و من الجوهر خيال» اخذنا نحتج و قيس من غير حاجه الى القياس ) 
« اخذنا نحتج ) يعنى ١‏ احتجاج مى كنيم ). 


لكن اككر ما از صورت كه موضوع مساله قرار داديم و از جوهر كه محمول مساله قرار داديم تيال داشته باشيم ٠‏ مراد از خيال» 
صورت علميه و تصور اجمالى است » و از جوهر هم خيالى داشته باشيم شروع مى كنيم كه اقامه حجت كنيم و قياس بياوريم 
بدون اينكه احتياج به قياس داشته باشيم يعنى احتياج به قياس منطقى نيست بلكه اكر تعريف كنيم و قياسى بياوريم كه موضوع 
و جوهر و صورت را به ما بشناساند كافى است ولو اينكه به قياس اصلى نياز نداريم ولى شروع به استدلال و قياس آوردن مى 
كنيم زيرا ٠‏ صورت » كه موضوع شده و ١‏ جوهر » كه محمول شده در اين فرض به صورت كامل شناخته نشده بلكه خيالى از 


آن در نزد ما شين 


ص: 4 


تبيين موضوع و محمول در مساله علم/ توضيح محمول مساله و بيان قيودات آن / محمول مساله علم / فصل 2/ مقاله ؟"/ 
برهان شفا. 45/01/9٠‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


برقان عقا 


2)١(' بل المطلوبات و المسائل اذا كانت موضوعاتها من الموضوع للصناعه كانت محمولاتها من الاعراض الذاتيه‎ ١ 


قبلا بيان شد كه نمى توان محمولٍ مسائل را ذاتيات موضوع قرار داد يعنى نمى توان ذاتيات موضوع را بر موضوع حمل كرد و 
اين قضيه را مساله و مطلوب قرار داد تا برهان بر آن اقامه كرد. به عبارت ديكر نتيجه ى هيج برهانى نمى تواند قضيه اى باشد 
كه محموش ذاتى موضوعش است. ممكن است مقدمه ى برهان اينجنين قضيه اى باشد جنانجه بعدا خواهيم كفت اما خود 
نتيجه نمى تواند جنين قضيه اى باشد كه محمولش ذاتى موضوع باشد تا مقدمتين» اين قضيه را اثبات كند و الا لازم مى آيد 
كه ذاتى شىء براى شىء اثبات شود در حالى كه ذاتى شىء براى شىء» بيّن الثبوت است و احتياج به اثبات ندارد. اين مطلب 
قبلا بيان شد. الآن بيان مى شود كه جه جيزى را مى توان محمول مساله قرار داد؟ مصنف دو فرض را مطرح مى كند و در اين 
دو فرض به موضوع مساله توجه مى كند و سيس بيان مى كند كه اين موضوع. اينجنين محمولاتى را مى كيرد و اكر موضوع 
ديكر باشدء محمولاءت ديكرى مى كيرد. يعنى براى مساله» دو موضوع فرض مى كند و محمول هر يكك از اين دو موضوع را 


هم تعيين مى كند و معلوم مى شود كه موضوعات و محمولات مسائل جه مى باشد. 


ص: 94 


00-١‏ الشفاءءابن سيناء ج4. ص 2169 س 29 طّ ذوى القربى. 


موضوع علم است يا نوعى از موضوع علم است. مثلا موضوع علم حساب» عدد است. موضوع مساله ى حساب كاهى عدد قرار 
داده مى شود كه همان موضوع علم است مثل اينكه عدد تقسيم به زوج و فرد مى شود اما كاهى عدد ث قرار داده مى شود كه 


نوعى از موضوع علم مى شود مثلا كفته مى شود ١‏ عدد 0 مساوى است با ١‏ كه با “جمع شود .١‏ 


قسم دوم: موضوع مساله. عرض ذاتى موضوع علم است ١‏ يعنى نه خود موضوع علم است و نه نوعى از موضوع علم است » 
مثلا-در باب عدد كفته مى شود « كل زوج منقسم بمتساويين ». ١‏ زوج » كه موضوع مساله قرار كرفته عرض ذاتى براى عدد 
است كه موضوع علم مى باشد و در اينجا عرض ذاتى موضوع علم» موضوع مساله قرار كرفته است. 


نكته: توجه كنيد كه قسم اول» خودش به دو صورت تقسيم شد جون كاهى همان موضوع علم؛ موضوع مساله قرار مى كيرد و 


كاهى نوعى از موضوع علمء موضوع مساله قرار مى كيرد. ولى در تقسيم بندى كه شد اين دو در يكك قسم قرار داده شد. 
بيان تقسيم محمول مساله علم: جون موضوع مساله علم بر دو قسم بود لذا بايد در هر دو قسم بحث شود: 


ص: 9م 


توضيح قسم اول از اقسام موضوع علم: ابتدا محمول در قسم اول از اقسام موضوع علم را تعيين مى كند يعنى محمول مساله اى 
كه موضوعش از سنخ موضوع علم يا نوعى از موضوع علم باشد را بيان مى كند و مى فرمايد محمول اينجنين مساله اى نمى 
تواند ذاتى موضوع مساله باشد. اكر ذاتى موضوع مساله باشد جون موضوع مساله» موضوع علم است يا نوعى از موضوع علم 
است قهرا اين محمول كه ذاتى موضوع مساله است ذاتى موضوع علم هم مى شود در حالى در هر علمى نبايد از ذاتى موضوع 
ود سوه لك باحك ااعرارق اذا موضيوع يدك كوه يلكه هو لابانية أن اغزاى ذاتى ابوضتوع علو ربا از ارام ذال 


موضوع مساله باشد « جون در فرض ماء موضوع علم با موضوع مساله يكى شد ). 

يس مى توان در اين صورت كه موضوع مساله» از سنخ موضوع علم است محمول را به ؟ صورت آورد: 
١‏ _ محمولء عرض ذاتى موضوع مساله باشد. 

١‏ _ محمولء ذاتى اين عرض ذاتى باشد كه اين بر دو قسم است: 

الف: جنس باشد. 


ب: فصل باشد. جون جنس عرض ذاتى براى موضوعء عرض ذاتى است اكر جه براى اين محمول كه عرض ذاتى است جنس 
مى باشد اما براى موضوع علم يا موضوع مساله» عرض ذاتى است جون مقوّمى عرض ذاتى شده است و مقوم عرض ذاتى براى 


مو ضوع علم» عرض ذاتى است. 
"_ عرض ذاتىي اين غرصن ذاتى باشد. 


ص: ه46 


هيجكدام ازاين * صورت اشكال ندارد. اشكال اين است كه ذاتى اين موضوعء محمول قرار بكيرد. در اينصورت ذاتى اين 
موضوع. ذاتى موضوع علم هم مى شود در اينصورت اكر در ذاتى موضوع علم بحث شود از عوارض ذاتى موضوع بحث 
نشده و اين اشكال دارد. 


تأأينجا قشم آول أؤادو قشم موضوع مساله مطرح شد 
توضيح عبارت 


« بل المطلوبات و المسائل اذا كانت موضوعاتها من الموضوع للصناعه؛ كانت محمولاتها من اعراضها الذاتيه و اجناس اعراضها 


و فصول اعراضها و اعراض اعراضها ) 


ضمير « اعراضها » در ١‏ من اعراضها » را مى توان به « موضوع صناعه » بركرداند و مى توان به « موضوع مساله » بر كرداند و 
اينكه مونث آورده به اعتبار « مسائل » يا « صناعه ) است. 


« بل » عطف بر صفحه قبل است. در صفحه ١88‏ سطر 4 كفته شد ١‏ ان المحمول ... لا يجوز ان يكون طبيعه جنس او فصل او 
شيئا مجتمعا منهما اذا كانت طبيعه الموضوع محصله » الان مصنف مى فرمايد ١‏ بل المطبوعات و المسائل ... ». كه مى خواهد 
محمولات را بيان كند اما قبل از اينكه محمولات را بيان كند ابتدا موضوعاتشان را تعيين مى كند تا معلوم شود كه موضوع در 
مساله جه جيز قرار كرفته است. يا موضوع عبارت از سنخ موضوع علم است كه بحث آن دا نهدا مرضوع غبارت ار عرض 


ذاتى موضوع علم است كه بحث آن بعداً مى آيد. 


ص: 4 


نكته: « مطلوبات » و١‏ مسائل » عبارت اخرى يكديكر ند « مطلوب » آن جيزى است كه طلب مى شود اما « مساله » آن جيزى 
است كه سوال مى شود. و طلب و سوال در اينجا يكك جيز است لذا مطلوبات و مسائل يكك جيز هستند. 


ترجمه: بلكه مطلوبات و مسائل اكر موضوعات مسائل از سنخ موضوع علم و جنس موضوع علم باشد ١‏ يعنى يا خود موضوع 
علم باشد يا نوعى از انواع موضوع علم باشد » در اينصورت محمولات مسائل از اعراض ذاتى يا اجناس اعراض ذاتى يا فصول 
اعراض ذاتى يا اعراض اعراض ذاتى است. ١‏ همه اينها عرض ذاتى براى موضوع علم مى شوند حتى جنس و فصل عرض ذاتى 
هم عرض ذاتى براى موضوع علم مى شود. جون جنس و فصل عرض ذاتى اكّر جه براى عرض ذاتى» جنس و فصل هستند 
ولى براى موضوع علم. جنس و فصل نيستند بلكه حكم خود همان عرض ذاتى را دارند. 


صفحه ١094‏ سطر ٠‏ قوله «فان كانت ( 
كا وارداتو مجع يز :دوم ]لاجد مرام رادل عن ترد 


محمول قرار داد. جنس خود موضوع مساله « كه موضوع مساله» عرض ذاتى موضوع علم است » محمول قرار مى كيرد و جنس 
عرض ذاتى موضوع علم در واقع عرض ذاتى براى موضوع علم است يس مى توان محمول جنين موضوعى را جنس موضوع 


ص: /اوم/ 


توضيح عبارت 


٠‏ فان كانت موضوعاتها من اعراضها الذاتيه جاز ان تكون محمولاتها من جنس الموضوع و من انواعه و فصوله و اعراضه و 


2 ( اعراخ ) به ( مواخ صناعه ») كردد. د « مجراها ) به «١‏ فصول ») كردد |6 جه مي توان به « اجناس » 
صمير :عر 4 مو صو بر مى صمير !ا مسجزاهاء! ي4 17 فصول بن م به مى بوال , سن 
هم بركرداند. 


ترجمه: اكر موضوعات مسائل از « موضوع للصناعه نباشد بلكه از » اعراض ذاتيه ى موضوعات علم باشد جايز است كه 
محمولا.تٍ جنين مساله اى از جنس موضوع و از انواع موضوع و فصول موضوع و اعراض موضوع و اعراض اعراض موضوع و 
اعراض ديكر غير از عرض موضوع علم و فصول اجناس ديكر و آنجه جارى مجراى فصول مى باشدء باشد. 


« من جنس الموضوع »: يعنى از جنس موضوع علم يا موضوع مساله باشد. اما اكر از جنس موضوع علم باشد اعم از علم مى 
شود و لذااز باب اعم بودن نمى توان بحث كرد جون قبلا بيان شد كه مى توان موضوع مساله يا محمول مساله را تعميم داد 
ولى وقتى تعميم داده شد بايد سعى شود كه از موضوع علمء اوسع نشود. يس محمول مساله بايد جيزى قرار بككيرد كه اوسع از 
موضوع علم. نباشد بنابراين لفظ « من جنس الموضوع » عبارت از جنس موضوع مساله است نه اينكه مراد جنس موضوع علم 


اكه 


« من انواعه »: يعنى از انواع موضوع باشد جه از انواع موضوع مساله باشد جه از انواع موضوع علم باشد هر دو صحيح است و 
اشكالى ندارد. 


ص: 4 


٠‏ فصوله و اعراضه و اعراض اعراضه 0: يعنى فصول و اعراض و اعراض اعراض موضوع باشد جه فصول موضوع مساله باشد جه 
فصول موضوع علم باشد اشكال ندارد ولى بايد اعم از موضوع علم نشود. 


١‏ اجناس اعراض اخرى »: مى توان محمول مساله را جنس براى اعراض ديكر غير از عرض موضوع علم قرار داد. نه اينكه 


جنس همين عرض ذاتى محمول مساله قرار بككيرد. 


(اما معرى. مجراها): اكر ضمير .نه« العناس )بر كردة ايتكونه معنا من شود: يعضى حيزها جتسش: تسد بلكه سخارى محرا 
جنس هستند مثل « موجود) كه جنس نيست بلكه جارى مجراى جنس هست جون مثل خود جنسء عموميت دارد و به تعبيرى 


كه مصنف در صفحه ١82١‏ مى كند شبيه به جنس است. 


نكته: در تمام اين موارد بايد اين مطلب حفظ شود كه اعم از موضوع نباشد. مثلا-« الموجود » نسبت به « جسم طبيعى » اعم 


است لذا نميتوان آن را در مساله آورد. 

٠و‏ قد تكون محمولات الصنفين من الموضوعات عوارض ذاتيه للجنس كالمساواه فى علم الهندسه و العدد ) 

« من الموضوعات )» متعلق به « الصنفين » است و خبر « تكون » نيست. مراد از« الصنفين من الموضوعات » همان دو قسمى 
است كه ذكر شد. يكك صف اين بود كه با عبارت « كانت موضوعاتها من الموضوع للصناعه » بيان شد واصنف ديكر را با 
عبارت ١‏ فان كانت موضوعاتها من اعراضها الذاتيه » بيان كرد. در يكك صنف بيان شد كه موضوع مساله» موضوع علم است و 
در يكك صنف ديكر بيان شد كه موضوع مساله» عرض ذاتى علم است. مصنف مى فرمايد در هر دو صئف از موضوعات» 


ص: 14 


)0 كالمساواه فى علم الهندسه و العدد ( 


است و عددء كم منفصل است. ١‏ كمٌ » بدون قيد متصل و منفصلء جنس براى اين دو است. 


« مساوات » عرض ذاتى براى ١‏ كم » است و كم هم جنس موضوع علم است يس ١‏ مساوات » عرض ذاتى براى جنس موضوع 


علم أسيتة: 


مصنف بيان مى كند كه عارض ذاتى جنس موضوع علم را مى توان محمول هر دو صنف مساله قرار داد. مثلا در صنف اول 
مساله كه موضوع مساله همان موضوع علم است كفته مى شود « هذا العدد مساو لذلكك العدد ». لفظ « العدد » موضوع علم 
است و موضوع مساله هم شده است. اما محمول « مساو » است كه بيان شد ١‏ مساو ». عرض ذاتى براى جنس موضوع علم 
است. و در صئف دوم مساله كه موضوع مساله» عرض ذاتى موضوع علم است كفته مى شود مثل زوج كه عرض ذاتى موضوع 
علو ات موضوع ماله قرار م كيرة ومتحمولش مئ:تواند همان «نساق) باد كهعرض ذاتى جنس موضوع علم آسث بنقلا 


كفته شود اين زوج مساوى با فلان جيز است .)١‏ 
در هر دو صنفء لفظ ١‏ مساو » محمول قرار كرفت كه عرض ذاتى براى جدس موضوع علم شد. 


ترجمه: كاهى محمولاتٍ دو صنفٍ موضوع., عوارض ذاتى جنس موضوع علم اند مثل مساواه در علم هندسه و علم عدد ١اكر‏ 
در هر دو علم لفظ مساوات بكار رفت محمولى خواهد بود كه يا محمولٍ صنف اول مساله قرار كرفته يا محمولٍ صنف دوم 


مساله قرار كرفته است » مثالى كه استاد فرمودند در علم حساب بود مى توان مثال در علم هندسه هم زد. 


ص: لان 


« و عوارض ذاتيه لما هو شبيه جنس كالقوه و الفعل فى العلم الطبيعى فان القوه و الفعل من العوارض الخاصه بالموجود ' 


«عوارض ذاتيه »؛ عطف بر « عوارض ذاتيه » كه در جند كلمه قبل آمده مى باشد لذا جمله قبل بر آن داخل مى شود و به اين 


صورت در مى آيد « وقد تكون محمولات الصنفين من الموضوعات عوارض ذاتيه لما هو شبيه جنس » 


توضيح مثال: موضوع علم طبيعى» ١‏ جسم » است. جنس اين موضوع. ١‏ الموجود » است ولى ١‏ موجود » نمى تواند جنس باشد 
لذا اسم آن را شبيه الجنس مى كذارد. مصنف بيان مى كند كه محمول» عرض ذاتى است اما نه براى موضوع علم و نه براى 
جنس موضوع علم بلكه براى آن كه شبيه جنس است يعنى عرض ذاتى براى ١‏ موجود » است. و محمولء « قوه و فعل » است. 
موضوع علم؛ جسم است اما موضوع مساله را مى توان جسم قرار داد يا موضوع مساله. نوعى از جسم قرار داده شود كه همان 
صنف اول از مساله مى شود يا موضوع مساله. عرض ذاتى مثل حركت قرار داده شود كه همان صنف دوم از مساله مى شود. 


مثلا- كفته شود « جسم يا بالقوه است يا بالفعل است » و كفته شود « حركتء بالقوه است يا بالفعل است ». در اين دو صورت 


محمول» عرض ذاتى شده اما نه براى جنس موضوع علم بلكه براى شبيه جنس موضوع علم شده است كه ١‏ موجود » است. 


١ ص:‎ 


0000 


اما جكونه « قوه و فعل » عرض ذاتى براى ١‏ موجود » هستند؟ به اينصورت كه موجود تقسيم به قوه و فعل مى شود و كفته مى 
شود ١‏ الموجود اما بالقوه و اما بالفعل » كه عبارت ١‏ اما بالقوه و اما بالعفل » از اقسام « موجود » است و قسم شىء؛ عرض ذاتى 


شىء است يس قوه و فعل» عرض ذاتى وجود است. 


اما موضوع مساله ممكن است حركت يا جسم يا جسم عنصرى كه نوعى از انواع جسم است باشد. همه اينها مى تواند 
محمولشان» قوه و فعل باشد كه قوه و فعل عرض ذاتى ١‏ نه براى موضوع علم طبيعى كه جسم هست مى باشد بلكه » براى شبيه 


جنس موضوع علم كه همان ١‏ موجود » است مى باشد. 


ترجمه: كاهى محمولات اين دو صنف از موضوعاتء عوارض ذاتى براى جيزى كه شبيه جنس مى باشد هست مثل قوه و فعل 
در علم طبيعى كه محمولٍ در مساله واقع مى شوند و عوارض ذاتى هستند ١‏ نه براى موضوع علم طبيعى كه جسم است بلكه ) 
براى شبيه الجنس موضوع طبيعى كه « الموجود » است جون قوه و فعل از عوارض خاصه ى موجود هستند . ٠‏ كه موجود. شبيه 
الجنس براى موضوع علم طبيعى يعنى جسم است »). 


«والمضاده») 
از اينجا مثال سوم را بيان مى كند كه از قبيل مثال دوم است و در جلسه بعد توضيح داده مى شود. 


4١7 ص:‎ 
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مقاله ؟/ برهان شفا. 


)١(0 والمضاده ايضا اذا استعملت فى العلم الطبيعى كانت من العوارض الخاصه بجنسه‎ ١ 


بحث در اين بود كه مسائل علم جككونه بايد باشند و به تعبير دقيق تر محمولا-تى كه در مسائل علم آورده مى شود جه نوع 
محمولا-تى است؟ جوابى كه داده شد اين بود كه توجه به موضوع كن اكر موضوع مساله. خود موضوع علم يا نوعى از 
موضوع علم بود سعى كن محمول را جنس يا فصل موضوع قرار ندهيد و الااين محمول» محمولٍ بر موضوع علم هم مى شود 
و جون اين محمولء ذاتى موضوع علم است لازم مى آيد كه در علم از ذاتيات موضوع بحث شده باشد در حالى كه در علم 
از عوارض ذاتى موضوع بحث مى شود نه از ذاتيات» يس حتما محمول در جنين مسائلى» جنس يا فصل ١‏ و به عبارت ديكّر, 
ذاتى » موضوع قرار ندهيد بلكه عرض ذاتى موضوع قرار دهيد به اينكه با جنس عرض ذاتى يا فصل عرض ذاتى يا عرض ذاتي 
عرض ذاتى قرار دهيد. در تمام حالاءت جهار كانه در واقع در مساله از عرض ذاتى موضوع علم بحث شده و در علم بايد از 


عرض ذاتى موضوع بحث شود يس تخلفى واقع نشده لذا اشكال ندارد كه محمول در اين مسائل» يكى از اين 5 تا باشد. 
ص: 1.7 
0072-١‏ الشفاءءابن سيناء ج94» ص 212٠‏ س ”ا ط ذوى القربى. 


اما اكر موضوع مساله» عرض ذاتى براى موضوع علم بود ١‏ نه خود موضوع علم و نه نوع موضوع علم بود » در جنين حالتى مى 
توان محمول راجنس موضوع. نوع موضوع. فصل موضوع.؛ عرض ذاتى موضوع؛ عرض ذاتى عرض ذاتىء قرار داد علاسوه بر 
اين مى توان اجناس اعراض ديككر و فصول ديككر هم قرار داد كه اين مباحث در جلسه قبل بيان شد. سبس به اينجا رسيده شد ١‏ 
بحث امروز از اينجا شروع مى شود » كه دو صنف مساله وجود دارد كه از طريق موضوعشان شناخته مى شد در يكك صنف»ء 
موضوع مساله با موضوع علم يكى شد يا نوعى از موضوع علم شد و در صنف ديكر موضوعء عرض ذاتى موضوع علم شد. 
مصنف مى فرمايد در هر دو صنفء كاهى مى توان محمول را عارض ذاتى جنس موضوع علم قرار داد. به عبارت ديكر 
موضوع علم ملا-حظه مى شود. جنس اين موضوع علم هم ملا-حظه مى شود. عرض ذاتى كه براى اين جنس وجود دارد 
محمول قرار داده مى شود. هم محمول براى مساله اى كه موضوعش از سنخ اول است وهم محمول براى مساله اى كه 


موضوعش از سنخ دوم است در جلسه قبل دو مثال زده شد در اين جلسه مثال سوم زده مى شود. 


در دو مثالى كه در جلسه قبل بيان شد در مثال اول محمولء. عرض ذاتى جنس موضوع علم بود در مثال دوم محمول» عرض 


ذاتى جنس موضوع علم نبود بلكه عرض ذاتى ١‏ ما هو بمنزله موضوع العلم » و شبيه موضوع علم يا شبيه جنس موضوع علم 


بود. مثال سوم هم مثل مثال دوم است كه محمولء. عرض ذاتى براى « ما هو شبيه جنس موضوع العلم ) است. 


ص: ع1 


بيان مثال: موضوع علم طبيعى جسم است. جنس جسم., جوهر است ولى ما به جنس آن كارى نداريم به شبيه الجنس آن كار 
داريم كه « موجود » است. عرض ذاتى اين شبيه الجنس را محمول مساله قرار مى دهيم. عرض ذاتى « موجود » عبارت از ١‏ 
مضاده » است. اما جككونه « مضاده )» عرض ذاتى است؟ به اين نحوه كه ابتدا كفته مى شود « الموجود اما واحد و اما كثير ). 
لفظ ١‏ موجود » مقسم قرار كرفته شده و« واحد و كثير » قسم قرار داده مى شود و هميشه قسمء عرض براى مقسم است جون 
صنف است و صنف با عرض حاصل مى شود. سيس كفته مى شود ١‏ و من احكام الكثره الغيريه » يعنى غيريت از عوارض 
كثرت است يس غيريت بر كثرت حمل مى شود و جون كثرت عارض موجود بود غيريت هم به واسطه كثرت؛ عارض بر 
موجود مى شود سيس كفته مى شود كه غيريت تقسيم به ذاتى و غير ذاتى مى شود كه به غير ذاتى كارى نداريم ولى به ذاتى» 
تقابل كفته مى شود لذا به جاى ١‏ غيريت ذاتى » مى توان ١‏ تقابل » كذاشت و« تقابل » تقسيم به تضاد و تناقض و تضايف و 
عدم و ملكه مى شود. تضاد جون قسمى از تقابل مى شود يس عارض بر تقابل مى شود. تقابل» همان غيريت ذاتيه است و 
غيريت ذاتيه عارض بر كثرت شد يس تقابل» عارض بر كثرت مى شود و كثرت هم عارض بر موجود شد. در اينجا اكّر 
ملاحظه كنيد تضاد بر غيريت ذاتيه عارض شد و غيريت ذاتيه عارض بر كثرت شد و كثرت هم عارض بر موجود شد يس 


ص: كدان 


نكته: در كذشته عارض هاى با واسطه را عرض ذاتى نمى كرفتيم ولى در اينجا عرض ذاتى كرفته مى شود؟ جون در وقتى كه 
واسطه مزاحم كرفته مى شود واسطهى اخص يا اعم» مزاحم كرفته مى شد اما در اينجا بايد بررسى كرد كه واسطه آيا اخص 
است يا اعم است؟ كثرت بدون واسطه عارض شد. تضاد به توسط نوعى از كثرت كه غيريت ذاتيه و تقابل است عارض شد. 


يعنى واسطه ى اخص خورد يس مشكل بيدا مى شود و عارضء ذاتى نيست. 


در كذشته در صفحه ١7١8‏ سطر ٠١‏ قوله « فيكون ... » يكك راه حلى بيان شد كه تخصيص زده مى شد و بر اثر آن تخصيص» 


در اينجا مى خواهيم مضاده را محمولٍ مساله طبيعى قرار دهيد كه موضوع مساله همان موضوع علم يا نوعى از موضوع علم 
است يا مساله اى كه موضوعش از عوارض موضوع علم است در اينصورت كفته مى شود « الجسم العنصرى مضاد لكذا » كه ١‏ 
الجسم العنصرى » نوعى از موضوع علم طبيعى است. كه در مساله آورده شده است ولى اين مساله اين مساله صحيح نيست 
زيرا مساله اى كه از صنف اول باشد و موضوعش جسم يا نوعى از جسم باشد قهرا جوهر است و محمول جوهر نمى تواند 
مضاده باشد به شرطى كه بحث» بحث علم طبيعى باشد. 


مصنف نمى كويد در هر مساله اى اين اتفاق مى افتد بلكه مى كويد اككر مساله اى داشتيد كه از صنف اول يا صنف دوم بود 
مى توانيد عرض ذاتى جنس موضوع علم را محمول قرارداد. اين» در صورتى است كه محذورى لالزم نيايد اما اكر محذور 
لازم آيد نمى توان دراين صنف محمول قرار داد اما در صنف ديكر مى توان محمول قرار داد مثلا فرض كنيد موضوع مساله 
حرارت باشد حرارت؛ عرض ذاتى جسم است و مساله اى كه موضوعش حرارت است صنف دوم از آن دو صنفى است كه 
كفته شد. در اينصورت مى توان كفت ١‏ الحراره مضاده للبروده ». جون كيفيتى با كيفيتى مقايسه شده و اشكال ندارد. 


ص: .45 


يس در علم طبيعى» مساله اى يبدا شد كه محمولش ١‏ يعنى مضاده » عرض ذاتى شبيه جنس موضوع علم باشد. موضوع اين 
مساله. حرارت است يس اين مساله از صنف دوم از دو صنفى است كه در جلسه قبل مطرح شد زيرا صنف دوم اين بود كه 
موضوع مساله. عرض ذاتى براى موضوع علم باشد. حرارت هم اينككونه است كه عرض ذاتى براى موضوع علم طبيعى يعنى 
جسم است محمولش هم كه « مضاده » است عرض ذاتى براى « الموجود » است كه ١‏ الموجود » شبيه الجنس براى موضوع 


نكته: اين مثال كه بيان شد در مساله اى كه از سنخ اول باشد نمى آيد اما در مساله اى كه از سنخ دوم باشد مى آيد. مصنف 
نكفت هر جا كه محمول» عرض ذاتى براى جنس موضوع علم باشد در هر دو صنف مساله مى توان آن را محمول قرار داد 
بلكه كفته در اين دو صنفٍ مساله مى توان جنين عرضى داشته باشيم ولى در يكك جا به محذور برخورد مى كند كه در آنجا 
اين عرضء» محمول قرار داده نمى شود اما يكك جا به محذور بر خورد نمى كند كه در آنجا اين عرضء محمول قرار داده مى 
شود. يس اين مثالى كه مصنف بيان كرد محمولشء عرض ذاتى جنس موضوع علم است اما در مساله اى كه از صنف دوم 
باشل. 

توضيح عبارت 


) و المضاده ايضا اذا استعملت فى العلم الطبيعى كانت من العوارض الخاصه بجنسه‎ ١ 


ص: ا 


مضاده هم زمانى كه در علم طبيعى استعمال شود از عوارض خاص به شبيه جنس موضوع علم است. ١‏ موضوع علم» جسم 
است و جنس آن. جوهر است ولى در اينجا ظاهرا شبيه الجنس مراد است كه ١‏ الموجود » مى باشد به همان بيانى كه كفته شد. 


نكته: بنده « استاد » به جاى ١‏ بجنسه » در عبارت مصنف ١‏ شبيه الجنس » كذاشتم علت اول آن اين است كه جون مضاده از 
عوارض خاصه به جنس موضوع علم نيست زيرا موضوع علم» جسم است و مضاده از عوارض خاصه جسم نيست جون جسمء 
جوهر است و مضاده عارض بر جوهر نيست ولى مى توان كفت مضاهه از عوارض خاصه به شبيه الجنس است. شبه الجنس 


آن « موجود » است و مضاده از عوارض موجود هست. و لذا عارض بر شبه الجنس است ولى عارض بر جنس نيست. 


علت دوم كلمه « ايضا » است زيرا « ايضا » به معناى « مثل مثال دوم » است. و در مثال دوم» جنس نبود بلكه شبيه الجدس بود. 
اما به جه علت ١‏ ايضا » به معناى ١‏ مثل مثال دوم » است و به معناى ١‏ مثل مثال اول » كرفته نمى شود كه در مثال اول» جنس 
بود نه شبيه جنس. علت آن اين است كه مثال دوم مربوط به علم طبيعى بود و اين مثال سوم هم مربوط به علم طبيعى است اما 
مثال اول مربوط به هندسه و عدد بود نه علم طبيعى» يس لفظ ١‏ ايضا » نشان مى دهد كه مثال دوم و مثال سوم با هم شبيه 
هستند و لذا همانطور كه در مثال دوم» عارض بر شبيه الجنس است در مثال سوم هم عارض بر شبه الجنس است. اما علت 
اينكه مصنف در مثال سوم تعبير به ١‏ بجنسه » كرد و تعبير به ١‏ شبه جنس » نكرد به خاطر وضوحش بود جون لفظ ١ايضا‏ » را 
آورده بود يس در« بجنسه » مضاف كه ١‏ شبه » است در تقدير كرفته مى شود واين دو علت قرينه براى مضاف محذوف 


كرفته مى شود. 


ص: لان 


نكته: در نسخه خطى اين عبارت به اين صورت آمده ١‏ و المضاده ايضا اذا استعملت فى العلم كانت من العوارض الخاصه ١‏ كه 
لفظ ١‏ الطبيعى » و١‏ بجنسه » را ندارد واكر كلمه ١‏ الطبيعى » نيايد عبارت به آسانى معنا مى شود جون مساله صنف اول اجازه 
داده نشد زيرا موضوع علم طبيعى» جسم بود اكر موضوع مساله هم جسم قرار مى كرفت مضاده را نمى توانستيم محمول قرار 
بدهيم اما اكر در علم طبيعى نباشد بلكه در يكك علم ديكر باشد كه مثلا موضوعش كيف باشد همان موضوع علم را مى توان 


موضوع مساله قرار داد و ١‏ مضاده » را مى توان محمول قرار داد و مى توان مساله را هم از صنف دوم وهم از صنف اول آورد. 


از طرفى جون لفظ « بجنسه » هم در اين نسخه خطى نيست لذا مى توان كفت مراد» شبه الجنس است زيرا وقتى تعبير به ١‏ 
خاصه به شبه الجنس است و نياز به آن توجيهات نيست تا مراد از « بجنسه » را« شبه الجنس » قرار داد. 


١‏ اذا استعملت فى العلم الطبيعى ): اين قيد به خاطر اين آمده تا بيان كند ١‏ مضاده » در علم طبيعى محمول قرار داده شد اما در 
غير علم طبيعى ١‏ مضاده » محمول قرار داده نمى شود. از اينجا معلوم مى شود كه در آن نسخه خطى كه تعبير به « اذا استعملت 
فى العلم » كرده بود و قيد ١‏ الطبيعى » را نياورده بود صحيح نيست جون اكر عبارت ١‏ اذا استعملت فى العلم » باشد معنايش اين 
است ١‏ اككر در علم بكار برود » در اينصورت اين عبارت مفهوم ندارد تا مصنف عبارت بعدى ١‏ و انما لا تكون محموله ...2 را 
بياورد. معلوم مى شود كه عبارت به صورت ١‏ اذا استعملت فى العلم الطبيعى » بوده و معنايش اين است « مضاده در علم طبيعى 
بكار مى رود » واين عبارت مفهوم دارد كه در غير علم طبيعى يعنى علم رياضى بكار نمى رود لذا سوال مى شود كه جرا در 
علم رياضى بكار نمى رود؟ با عبارت ١‏ انما لا تكون محموله ... » جواب از اين سوال مى دهد. 


ص: 319 


البته در اين نسخه خطى كه ١‏ اذا استعملت فى العلم » بكار رفته الف و لام در آن را الف ولام عهد قرار مى دهيم تا اشاره به 


صفحه ١2١‏ سطر ١"‏ وانما لا تكون ) 


بيان علت اينكه جرا در علم رياضىء ١‏ مضاده » بكار نمى رود: مصنف مى فرمايد در بعضى از علوم رياضى تضاد اصلا جا 
ندارد جون حركتى در كار نيست تا تضاد باشد. يكك شىء كه ثابت است و حركت نمى كند تضادى به وجود نمى آيد. در 
جايى كه حرارت تبديل به برودت يا برودت تبديل به حرارت مى شود حركت واقع مى شود و لذا تضاد هست اما در علم 
حساب كه عدد است يكك امر ثابت است و تضاد نيست. 


علم هندسه هم ثابت است و حركت نمى كند بله در علم هيئت حركت است كه شاخه اى از رياضى است ولى آن حركت» 
متشابه است و تفتادئ در آن'نسث بعتئ ابن فلك :از اول تا اغرائه سمت مغرت: من رودو .ان فلك ديك راز اول ثا اخرنبه 
سمت مشرق مى رود. لذا حركت اين فلكك مبتلا به مضاده نيست. ممكن است كفته شود كه اكر حركت دو فلكك باهم 
مقايسه شود مبتلا به مضاده است مثلا حركت اين فلكك كه به سمت مغرب است با حركت آن فلكك كه به سمت مشرق است 
مضاده دارند. در اينصورت مى كُوييم كه حركتء در يكك فلكك مضاده ندارد جون متشابه است ولى اككر حركت در يكك 
فلك متشابه و يكنواخت نبود مضاده وجود دارد مثلا يكك فلكك, ابتدا سريع و بعدا بطىء حركت مى كند در اينصورت بين 
سرعت و بطو مضاده است و لذا اين حركت با آن حركت مضاده بيدا مى كنند و هر دو هم در يكك فلك هستند. اما حركت 


فلكك متشابه است و سرعت و بطو ندارد. 


41٠١ ص:‎ 


يس در شاخه هيئت از علم رياضى مى توان تضاد را وارد كرد. جرا كفته مى شود كه تضاد وجود ندارد؟ 
جواب اين مطلب اين است كه تضاد در جايى است كه جهار قيد حاصل باشد: 

١‏ _ بين متضادين غايت الخلاف باشد. 

؟ _هر دو وجودى باشند. ما به اين دو قيد كارى نداريم بلكه دو قيد بعدى را لحاظ مى كنيم. 

*"' _ متضادان در يكك جا جمع نمى شوند. 

_ متضادان در يكك جا تعاقب مى كنند. 

سواد و بياض در يكك جا جمع نمى شوند يس تضاد دارند و يكك جا تعاقب مى كنند. 


در متضادان شرط مى شود كه تعاقبشان جايز باشد و اجتماعشان محال باشد. دو فلكك را ملاحظه كنيد كه يكى به سمت 
مشرق و يكى به سمت مغرب مى رود. حركت به سمت مشرق با حركت به سمت مغرب با هم جمع نمى شوند. يس اين قيد 
سوم حاصل است اما آيا تعاقب مى كنند؟ يعنى اين فلكك كه به سمت مشرق مى رود آيا ممكن است كه در طول مدت 
عمرش يكك وقت به سمت مغرب برود؟ مسلما نمى تواند برود. آن كه به سمت مشرق مى رود على الدوام به سمت مشرق مى 
رود. آن هم كه به سمت مغرب مى رود على الدوام به سمت مغرب مى رود و هيجوقت اين» عقب آن نمى آيد. يس حركت 
به سمت مشرق و مغرب تعاقب نمى كنند و در نتيجه تضاد ندارند لذا كفته شده كه در فلكيات اصلا تضاد نيست حتى حرارت 


و برودت كه با هم مضادند در فلكيات نفى مى شود. 


041١ ص:‎ 


من دورباضى نضادة سك« ززرا دو بات و هنتدينه كه افر ثاتى مسن و حركى وجود"نذازة مضاده:نيسة در :هينت كر 
جه حركت است ولى حركت يكى فلكك اككر ملا-حظه شود متشابه و يكنواخت است لذا مضاده در آنجا تصوير نمى شود و 
حركت دو فلكك هم اكر ملاحظه شود باز هم مضاده نيست جون تعاقب وجود ندارد. يس در افلاكك هم مضاده نيست يعنى در 


اين شاخه از رياضى هم كه هيئت است مضاده وجود ندارد. 
توضيح عبارت 


« و انما لا تكون محموله فى مسائل العلم الرياضى لان موضوعات العلم الرياضى اما غير متحركه و اما متشابهه الحركه لا مضاده 
فيها ) 


ضمير ‏ لا تكون » به ١‏ مضاده » بر مى كردد. قيد « اذا استعملت فى العلم الطبيعى » در عبارت قبل علم رياضى را خارج كرد. 
مصنف با اين عبارت علت خروج علم رياضى را بيان مى كند و تضادء محمول در مسائل رياضى قرار نكرفت. 


ترجمه: « مضاده » محمول در مسائل علم رياضى نمى باشد زيرا موضوعات علم رياضى يا غير متحركك است ١‏ مثل موضوع 
علم حساب و علم هندسه » و يا متشابه الحركه است ١‏ مثل موضوع هيئت » كه مضاده اى در آن نيست. 


نكته در معناى حركت متشابه در اصطلاح نجوم: به حركت قوس هاى متساويه در ازمنه متساويه كفته مى شود. فلك كه 
حركت مى كند وقتى قطعه اى از قوس آن را ملا-حظه كنيد حركت مى كند. مثلا- قوس ربع دايره را ملا-حظه كنيد كه مثلا 
يكساعت طول مى كشد حركت كند ربع ديكر هم يكساعت طول مى كشد ربع سوم و جهارم هم هر كدام يكك ساعت طول 
مى كشد تا حركت كنند. يس قوس هاى مساوى در ازمنه مساوى حركت كرد اما اكر قوس ربع اول در يكك ساعت حركت 
كرد و قوس كمتر از ربع هم در يكك ساعت طول كشيد حركتء متشابه نيست بلكه مختلف است. 


ص: ادك 


نكته: اينكه مصنف تعبير به « متشابه الحركه » مى كند يعنى يكك فلكك را مطرح مى كند و وقتى عبارت ١‏ و ان لم تتفق حركاتها 


من كل جهه » را مى آورد افلاكك متعدد را بيان مى كند. 
« وان لم تتفق حركاتها من كل جهه ا 


ولو حركات اين افلاكك از همه جهت توافق ندارد و يكى به سمت مشرق و يكى به سمت مغرب است و بعضى حول المركز 


واما موضوعات العلم الطبيعى فْمَهَيَةٌ للتغيير بين الاضداد ) 


اما موضوعات علم طبيعى آماده تغير بين اضدادند لذا مضاده در آنجا هست. زيرا موضوع علم طبيعى» جسم است و اينء آماده 


است كه حرارت را بيذيرد يا برودت را بيذيرد. اما موضوع علم رياضى آمادكى ندارد لذا تضاد در آنجا راه ندارد. 


ترجمه: و اما موضوعات علم طبيعى آمادكى براى تغيير بين اضداد دارد «١‏ و جون آمادكى براى تغيير بين اضداد دارند يس در 
علم طبيعى مى توان كلمه مضاده را محمول مساله قرار داد /. 


مساله اى كه مجهول اللميه باشد جايز است كه محمول آن مساله» جنس يا فصل يااحد موضوع باشد. 7 _ در نتيجه برهان 
نمى قوان محمولى كه ذاتى موضوع است را آورد اما در مقدمات برهان مى توان محمولى كه ذاتى موضوع است را آورد/ 
توضيح محمول ماله وفاى قتوفات أن محموق ساق عل فصل 12 مقافه #ارن فان شف انار بارع 


ص: وددكت 
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را آورد/ توضيح محمول مساله و بيان قيودات آن/ محمول مساله علم/ فصل 2/ مقاله ؟/ برهان شفا. 


« فاما اذا كان المطلوب هو اللميه دون الانيه فيصلح ان يجعل مقوم ما حدا اوسط يبين به مقوم آخر اذا كان الاوسط عله لوجود 
الاكبر له )10 


همين زمينه بود كه آيا اين محمول براى موضوع ثابت است يا ثابت نيست. بيان شد كه اكر موضوع.ء كامل تصور شده باشد 
محمول را نمى توان ذاتى موضوع قرار داد و اكر موضوعء كامل تصور نشده باشد مى توان محمول را ذاتى موضوع قرار داد و 


اها كز مطلوب حار عسالةه اليك تاقنن يلكه لعية راقنيه يش .تن دانب كارن .متكمول برا موشبوع قايكا اننظ تمن جو اهنع 
يوك أق رياو كيع انامس ذاتم كابير تابنك اسكو واتسطه اي كه ابن محمول وا براق موضبوع تاك كركد نه جز اسك» 


اين محمول براى موضوع ثابت است بلكه بيان مى شود كه جرا ثابت است. 
ص: 11١5‏ 


00-١‏ الشفاءءابن سينا» ج24 ص ل س لال طّ ذوى القربى. 


مثال: در نتيجه قياس آمده ١‏ الانسان ناطق » و محمول كه ١‏ ناطق » است ذاتى موضوع كه ١‏ انسان » است مى باشد. در اينجا 
ثبوت ناطق براى انسان.» بيان نمى شود. جون بين الثبوت است بلكه مى خواهد بيان شود كه جرا ناطق براى انسان است؟ يعنى 
انسان جه كارى انجام مى دهد كه نطق را دارد؟ جواب داده مى شود به اينكه جون انسان مدركك كليات است. سبب ثبوت 
ناطق براى انسانء اين واسطه « يعنى مدرك كليات بودن » است لذا ممكن است در استدلال» « مدرك كليات بودن ») حد 
وسط قرار بككيرد و به نتيجه رسيده شود مثلا به اينصورت كفته شود ١‏ الانسان مدرك للكليات ». موضوع در صغرى انسان است 
و محمول « مدرك للكليات » است كه ذاتى براى انسان است در اينجا ذاتى حمل بر انسان شد ولى اشكال ندارد زيرا بكار 
بردن ذاتى در مقدمه قياس اشكال ندارد آنجه كه اشكال دارد بكار بردن ذاتي موضوع در نتيجه قياس است. يس در صورتى 
كه حد وسط علت ثبوت اكبر براى اصغر است مى توان قياس تشكيل داد ولو در نتيجه. محمول ذاتى موضوع باشد. جون در 
اينجنين مساله اى بدنبال لميت ثبوت محمول براى موضوع هستيم و دنبال انيت نيسيتم. لذا مى توان در قضيه اى كه مى خواهد 


ثابت شود محمول را ذاتى موضوع قرار داد. 


توضيح عبارت 
« فاما اذا كان المطلوب هو اللميه دون الانيه فيصلح ان يجِعَل مقوم ما حدا اوسط يَُبَبّنَ به مقوم آخر» 


ص: 116 


زمانى كه مطلوب در مساله؛ لميت ثبوت اكبر براى اصغر باشد نه انيت» مى توان مقوّم اصغر را حد وسط قرار داد كه به توسط 


حد وسطء مقوم ديكّرى براى موضوع بيان شود. 


در اين مثال كه زده شد حد وسطء ١‏ مدرك للكليات ») بود. مراد از« مقوم آخر »» ١‏ ناطق » بود. يعنى براى انسان, مقَوّمى حد 


وسط قرار كرفت تا مقوم ديكرى ١‏ يعنى ناطق » براى انسان ثابت شود. 
« اذا كان الاوسط عله لوجود الاكبر له » 


به شرطى كه اوسطء علت وجود اكبر باشد. كه در اين مثال» ١‏ مدركك للكليات » علت وجود اكبر « يعنى علت وجود ناطق براى 


انسان ) هست. 
له ») متعلق به « وجود ) است و ضمير آن به موضوع ١‏ يعنى اصغر ) كه ذكر نشده برمى كردد. 
« اذ يكون الاكبر اولا للاوسط و نسبته تكون للاصغر ) 


در ياورقى كتاب آمده كه در يكك نسخه خطى به جاى ١‏ نسبته )» « بسببه ) است كه بهتر است. و ضمير آن به « اوسط ») بر مى 


كردد. 


اكبر اولا براى اوسط است و به سبب اوسط براى اصغر است يس اكبر بر اصغر مترتب مى شود با واسطه كه آن واسطه هم علت 


4. 


است. 


« اذ » اشاره به عليت حد وسط مى كند. يعنى جرا حد وسط علت براى ثبوت اكبر براى اصغر است؟ جون ابتدا اكبر براى حد 
مى شود شان وساطت بيدا مى كند و آنجه كه براى حد وسط ١‏ يعنى براى خودش » بوده كه همان اكبر است را براى اصغر 
ثابت مى كند. 


ص: 481 


)0 كالمدركك فانه اولا للناطق و الحساس ثم للانسان ( 


مصنف مثال را به اين صورت بيان مى كند ١‏ الانسان ناطق » و« كل ناطق مدرك للكليات » تا نتيجه كرفته شود ١‏ الانسان 
مدركك للكليات ). 


صفحه سطر ٠١‏ قوله « واقول» 


بيان شد كه يكك مساله برهانى وجود دارد و يكك مقدمات برهانى وجود دارد. مساله برهانى يعنى نتيجه اى كه از برهان اتخاذ 
مى شود اما مقدمات برهان به معناى قضيه اى است كه برهان را مى سازد. تا الان درباره نتيجه برهان بحث شد و كفته شد كه 
ممكن نيست محمولشء ذاتى موضوعش باشد ١‏ البته در مسائلى كه مطلوب در آن مسائلء انيت است نه لميت »). اما در مورد 
توان عملى انجام داد كه در نتيجه نمى توان انجام داد اما اين مقدمه ممكن است مقدمه ى خاص باشد و ممكن است مقدمه 
عام باشد مثلا « كل خطين يساوى خطا ثالثا فهما متساويان » كه در اين مقدمه موضوعش خط مى باشد كه خاص است. اين را 
مبدء خاص مى كويند. و مانند ١‏ الا-مر اما ثابت او لا ثابت » كه مقدمه اى است مربوط به نقيضين. اين راء مقدمه عام مى 


ص: 317 


مصنف مى فرمايد مقدمه جه عام باشد جه خاص باشد بالاخره مقدمه ى برهان است و مى توان در مقدمه برهان محمول را 


ذاتى موضوع قرار داد. 


مصنف به اين صورت وارد بحث مى شود و مى فرمايد: هر جيزى را كه نتوانستيد در نتيجه» محمول قرار بدهيد نمى توان آن 
را در مقدمه هم محمول قرار داد مكر ذاتيات موضوع باشد كه در نتيجه نمى توان محمول قرار داد ولى مى توان در مقدمه. 


محمول قرار داد. 


سوال: مصنف مى كويد « هيج جيزى كه در نتيجه» محمول نشد در مقدمه هم محمول نمى شود مكر ذاتيات ). آيا غير از 


جدس و فصل و حد ١‏ و به تعبير جامع» غير از ذاتيات موضوع » جيزى هست كه نتواند محمولٍ در نتيجه قرار بككيرد؟ 


جواب: قبلا بيان شد كه محمول در نتيجه بايد ذاتى باشد حال يا ذاتى به معناى عرض ذاتى باشد يا ذاتى به معناى مقوّم باشد. 


قرار بكيرة. 

خلاصه عبارت مصنف به اين صورت مى شود: دو جيز وجود دارد كه نمى تواند در نتيجه» محمول شود: 
١ت‏ ذاتى: 

؟ __ عرض مفارق. 


اما در مقدامه يكى أن ان :دو تمن تؤوائد فحمول شؤة:و ان عرض مفارق ات اماءة يكرق:< كه "ذا :اسك امن تؤائك متحموزلن 


سو د. 


ص: 11/8 


توضيح عبارت 


«و اقول ان كل مالم يصلح ان يكون محمولا فى المسائل البرهانيه فلا يصلح ان يكون محمولا فى المقدمات البرهانيه البته 
سواء كانت مبادى خاصه او مبادى عامه الا الاجناس و الفصول و ما يشبهها ) 


مراد از« ما يشبهها » تعريف حدى است. ضمير ١‏ ما يشبهها » به « اجناس و فصول » بر مى كردد جون اجناس و فصول را به 
صورت جمع آورده لذا « ما يشبهها » كفته اما اكر تعبير به جنس و فصل مى كردد به صورت ١‏ يشبههما ) مى آورد. 


اكر جيزى در مساله ى برهان ١‏ كه همان نتيجه است » نتواند محمول بشود در مقدمات برهانيه هم كه قياس است نمى تواند 
محمول شود جه آن مقدمات برهانى ١‏ كه نمى توان در آنها آنجه را كه محمولٍ مساله نشدند محمول مساله قرار داد » مبادى 


خاصنة باشتد جه مبادع عامه باشنتل مكر الحتاس وفضول:و اله شبيه ايتها اسث: 
«فانها يجوز ان تكون محموله على انواعها فى المقدمات » 


اينجنين محمولاتى ١‏ كه اجناس و فصول و ما يشبهها هستند » جايز است كه در مقدمات» محمول بر انواع خودشان شوند « در 
مقدمات مى توان اين ذاتيات را بر موضوع خودشان حمل كرد /). 

ادامه بحث اينكه در نتيجه برهان نمى توان محمولى كه ذاتى موضوع است را آورد اما در مقدمات برهان مى توان محمولى 
كه ذاتى موضوع است را آورد/ توضيح محمول مساله و بيان قيودات آن / محمول مساله علم/ فصل 2/ مقاله ؟/ برهان شفا 
/1600 


ص: 114 
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محمولى كه ذاتى موضوع است را آورد/ توضيح محمول مساله و بيان قيودات آن/ محمول مساله علم/ فصل ؟/ مقاله "/ برهان 


«فانه يجوز ان يكون الاكبر جنسا للاوسط او فصلا و الاوسط عرضا ذاتيا للاصغر )١()‏ 
در جلسه قبل بنده « استاد » عبارت ١‏ و اقول ان كل  ...‏ را خواندم ولى به ذهنم رسيد كه يكك توضيح مختصرى داده شود. 


مصنف بيان كرد كه نتيجه قياس نبايد قضيه اى باشد كه در آن قضيه محمولء ذاتى موضوع است يعنى در نتيجه نمى توان 
محمول را ذاتى موضوع قرار داد مككر در صورتى كه موضوع كاملا تصور نشده باشد و همجنين در صورتى كه نخواهيم 
محمول را براى موضوع ثابت كنيم بلكه بخواهيم جنس بودن يا فصل بودن محمول را براى موضوع ثابت كنيم كه اجازه داده 
مى شود به عبارت ديكر در نتيجه قياس» محمول» جنس يا فصل قرار داده مى شود جون موضوع كاملا شناخته نشده است. يا 
اينكه موضوع شناخته شده است ولى الان نمى خواهيم وجود فلان معنا براى اين موضوع بدست آيد بلكه مى خواهيم جنس 


بودن آن معنا يا فصل بودن آن معنا روشن شود دراين صورت مى توان محمول را جنس يا فصل قرار داد. 


اما در مقدمه ى برهان اشكالى ندارد كه محمولء ذاتى موضوع باشد به بيانى كه كفته مى شود. عبارت مصنف اين است: هر 
جيزى كه صلاحيت ندارد در نتيجه ى قياس محمول واقع شود صلاحيت ندارد كه در مقدمه ى برهان هم محمول واقع شود 


مكر ذاتيات باشد كه صلاحيت نداشتند در نتيجه واقع شوند. 
ص: 4٠١‏ 


مراد از « مايشبهها » مثل جنس الجنس و فصل الجنس و آنجه كه ذاتى هستند مى باشد اما با واسطه ذاتى هستند مثل « الموجود 
) كه شبيه الجنس است. 


نكته: مقدمه اى كه در برهان قرار مى كيرد مى تواند يكك مقدمه ى خاص باشد مثل ١‏ زوايا المثلث مساويه لقائمتين ) و مى 
تواند يكك مقدمه ى عام باشد مثل ١‏ الشىء اما موجود و اما معدوم ). مقدمه اى كه در برهان مى آيد جه خاص باشد جه عام 


باشد مى توان محمول را در آنء ذاتى موضوع قرار داد. 


بحث امروز: مصنف دو مورد مثال مى زند كه در اين دو مورد در مقدمه اى از مقدمات برهان محمولء ذاتى موضوع شده و 


هبج اشكال ندارد. 


مورد اول: اصغر آورده مى شود و اوسط كه عرض ذاتى اصغر است بر اصغر حمل مى شود و صغرى درست مى شود. در اينجا 


موضوعء اصغر است و محمول» عرض ذاتى است. در كبرى» اوسط تكرار مى شود و اكبر كه جنس يا فصل اوسط است بر 
اوسط حمل مى شود. اكبر» جنس يا فصل اصغر نيست بلكه جنس يا فصل عرض ذاتى اصغر است كه بر اوسط حمل مى شود. 
در كبرى» محمول ذاتى موضوع و مقوم موضوع شده و ايرادى ندارد. اما آنجه در نتيجه ثابت مى شود جنس عرض ذاتي 
موضوع براى موضوع ثابت مى شود ١‏ نه اينكه جنس موضوع براى موضوع ثابت شود ». مثال صحيحى براى اين مورد به ذهن 
بنده نيامد اما يكك مثال غلط به ذهن آمد كه آن را بيان مى كنيم. ١‏ الانسان ضاحكك »» ضاحكك عرض ذاتى براى انسان است. 
« كل ضاحكك حيوان )» حيوان مقوم ضاحكك است. ١‏ فكل انسان حيوان » در نتيجه مشكل يبدا مى شود و غلط مى باشد جون 
جنس خود اصغر بر اصغر حمل شده در حالى كه ما مى خواستيم جنس عرض ذاتى اصغر را بر اصغر كنيم. احتمال مى دهم 
كه مثال اين مورد در كتاب اساس الاقتباس باشد ولى بنده رجوع نكردم. اساس الاقتباس به وزان كتاب شفاء است. 


ص: 435 


نكته: اين اشكالى ندارد كه در يكك قياس»ء عرض ذاتى اصغر براى اصغر ثابت شود. اكر بتوانيم اين كار را انجام دهيم مى 
توانيم وارد شويم و جدنس عرض ذاتى اصغر يا فصل عرض ذاتى اصغر را براى اصغر ثابت كنيم. 

البته مصنف تا همين جا بيان كرده و ادامه نداده اما كسى ممكن است ادامه بدهد و بككويد « جنس يا فصل ثابت مى شود تااز 
طريق جنس و فصلء» خود عرض ذاتى هم اثبات شود يعنى ابتداءً عرض ذاتى اثبات نشود بله بعد از اثبات جنسء عرض ذاتى 
اثبات شود ). به اين صورت نمى توان كفت جون در صغرىء» عرض ذاتى براى اصغر ثابت شده و معنا ندارد كه به عنوان نتبجه 
بيان شود يس همانطور كه مصنف بيان مى كند مى توان ابتداءً در نتيجه» عرض ذاتى را براى اصغر ثابت كرد و مى توان به 


توسط عرض ذاتى در نتيجه» جنس يا فصل عرض ذاتى را براى اصغر ثابت كرد. 
توضيح عبارت 
«فانه يجوز ان يكون الاكبر جنسا للاوسط او فصلا و الاوسط عرضا ذاتيا للاصغر) 


در كبرى اينجنين عمل كنيد كه اكبر را جنس يا فصل براى اوسط قرار دهيد و در صغرى اينككونه عمل كنيد كه اوسط را 
عرض ذاتى براى اصغر قرار دهيد. در اينصورت نتيجه اى كه بدست مى آيد جنس يا فصل عرض ذاتى اصغر بر اصغر حمل 


شده نه اينكه جنس اصغر يا فصل اصغر براى اصغر ثابت شده باشد. 


ص: فك 


٠و‏ يكون كماان العرض يجوز ان يبتدا فيطلب فكذلكك يجوز ان يبتدا فيطلب جنسه او فصله ») 


ممكن است كه عرض ذاتى اصغر براى اصغر در ابتدا طلب شود همجنين جايز است كه جنس يا فصل عرض ذاتى را براى 


«وايضا يجوز ان يكون الاوسط جنسا للاصغر او فصلا و الاكبر عرضا ذاتيا للاوسط ) 


مورد دوم: جنس يا فصل اصغر بر اصغر حمل مى شود يعنى محمول در صغرىء ذاتى موضوع است «در مورد اول» محمول در 
كبرى ذاتى موضوع بود » يعنى اوسط» جنس يا فصل براى اصغر مى شود سيس اكبر را عرض ذاتى براى اوسط قرار مى دهيم. 
در اينصورت مقؤم موضوع» محمول نشده است بلكه فقط در اصغر مقوّم موضوع. محمول شده است ١‏ در مورد اول هم فقط 


در يكى از دو مقدمه كه كبرى بود مقوّم موضوعء محمول شده بود . 

اما در نتيجه» خود جنس يا فصل اصغر براى اصغر ثابت نمى شود بلكه عرض ذاتى جنس يا عرض ذاتى فصل اصغر براى اصغر 
ثابت مى شود نه اينكه خود جنس يا فصل اصغر براى اصغر ثابت شود. يس در نتيجه به مشكلى بر خورد نمى كنيم يعنى 
اينطور نيست كه محمول درنتيجه؛ ذاتى و مقوم موضوع باشد بلكه محمول در نتيجه. عرض ذاتى مقوم موضوع است. 


«و محمول قرار دهيم » ولى به اين صورت توانستيم جدس و فصل را در محمول بياوريم. اكر مراد مصنف از محمولا.ت» 
محمولااتٍ در نتيجه باشد مثالهايى كه زده شد صحيح است زيرا در مثالٍ « الانسان متعجب » و١‏ كل متعجب حيوان ١١)‏ 


فالانسان حيوان »» حيوان در نتيجه آورده شد يعنى ذاتى و مقوم موضوعء محمول قرار كرفته ولى نه به صورت مستقيم. 


ص: رفك 


اما ظاهرا از قمست هاى قبل استفاده مى شود كه مراد مصنف از محمولات» محمولاتى است كه در مقدماتند نه محمولاتى كه 
در نتيجه اند. عبارت مصنف خيلى كويا نيست اما عبارت قبل كه مى كفت مى توان جنين اعمالى را در مقدمات انجام داد 
شايد بتواند قرينه شود كه مرادش از محمولاءت در اينجاء محمولاات مقدمات است نه محمولاات نتيجه. ولى نحوه بيانى كه 
مصنف با عبارت «١‏ فمن هذه الجهه ... » بيان مى كند مى فهماند كه از اين راه مى توان مقوم را در محمولات راه داد. معلوم 
مى شود كه تا الان نمى شد مقوم را در محمولات آورد اما اين راه» راهى است كه مى توان مقوم را در محمولات آورد واين 


نشان مى دهد كه مصنف مى خواهد مقوم ها را در نتيجه بياورد. على اى حال عبارت مصنف با هر دو سازكار است. 


استاد: در عين اينكه هر دو احتمال در مورد محمولات داده مى شود ولى بنده اين احتمال كه محمولات مقدمه مراد باشد را 
ترجيح مى دهيم و لذا مثالى كه بيان شد مثال نادرستى است اما اكر كسى اصرار كند كه محمولاتٍ نتيجه اراده شده نمى توان 


آن رابه راحتى رد كرد. 


ادامه بحث اينكه در نتيجه ى برهانء نمى توان محمولى كه ذاتى موضوع است را ورد اما در مقدمات برهان مى توان 
محمولى كه ذاتى موضوع است را آورد/ توضيح محمول مساله و بيان قيودات آن / محمول مساله علم / فصل 7/ مقاله "/ 
برهان شفا. /ا٠/‏ 9/7 


ص: نفك 
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رعان شق 


)١() واذا كان يمكن ان يكون وجود العرض الذاتى لفصل الشىء او لجنسه اوضح منه للشىء جاز ان يوسط الفصل او الجنس‎ ٠ 


در دو مورد اجازه داده شد كه محمولء مقوّم موضوع باشد. در هر دو مورد كفته شد كه محمولٍ مقدمه مى تواند مقوّم 
موضوع باشد اما محمول نتيجه را اجازه نداديم كه مقوّم موضوع باشد آن دو مورد ذكر شد در اين جلسه درباره همان دو 


مورد صحبت مى كند. جون مصنف ابتدا در مورد دوم و بعدا در مورد اول بحث مى كند لذا مورد دوم را توضيح مى دهيم. 


مورد دوم اين بود كه اصغرء موضوع قرار داده مى شد و جنس اصغر يا فصل اصغر هم محمول قرار داده مى شد يعنى اوسطء 
جنس يا فصل اصغر قرار داده مى شد. سيس همين جنس يا فصل اصغر دوباره در مقدمه بعدى كه كبرى بود موضوع قرار داده 
مى شد و اكبر» محمول قرار داده مى شد در حاليكه اكبر» عرض ذاتى اوسط بود يس حد وسط نسبت به اصغرء مقَوّم بود ولى ا 
كبر براى اصغرء عرض ذاتى بود. اكر توجه كنيد به توسط جنس و فصل اصغرء عرض ذاتى اصغر بر خود اصغر حمل مى شود. 
نتوانستيم به طور مستقيم عرض ذاتى اصغر را براى اصغر ثابت كنيم بلكه از طريق جنس و فصل اصغرء اين عرض ذاتى اصغر 


براى اصغر ثابت شد. 


ص: مدن 


در اكبر» عرض ذاتى براى مقوم اصغر ثابت مى شود نه براى خود اصغر. سوال اين است كه آيا عرض ذاتى براى خود شىء 
واضح نيست كه براى مقوّمش اثبات مى شود؟ از ابتدا اكبر را كه عرض ذاتى است براى خود اصغر ثابت كنيد جرا براى فصل 


مصنف مى فرمايد اين اشكالى ندارد زيرا ممكن است ثبوت عرض ذاتى براى مقوم شىء, واضحتر از ثبوتش براى خود شيئ 
باشد و جون ثبوتش براى مقوم شىء»؛ واضحتر است مقوّم؛ واسطه قرار مى كيرد. مثال: « الانسان ناطق » و ١‏ كل ناطق متعجب » 
نتيجه كرفته مى شود ١‏ فالانسان متعجب ). ١‏ متعجب » اكبر است و ١‏ انسان » اصغر است و ١‏ ناطق » حد وسط است. متعجب 
براى ناطق اثبات مى شود و از طريق ناطق براى انسان ثابت مى شود جون ثبوتٍ متعجب براى فصل انسان كه ناطق است واضح 
تر است از ثبوت متعجب براى خود انسان. در جنين حالتى ناطق واسطه قرار داده مى شود تا عرض ذاتى انسان براى انسان 


ثابت شود. 


توضيح عبارت 


«واذا كان يمكن ان يكون وجود العرض الذاتى لفصل الشىء او لجنسه اوضح منه للشىء جاز ان يوسط الفصل او الجنس » 


ترجمه: اكر ممكن باشد كه وجود عرض ذاتى براى فصل شىء ١‏ مراد از شىء؛ اصغر است » يا براى جنس شىء اوضح باشد از 
همين وجود براى خود اصغرء در اينصورت جايز است كه فصل يا جنس واسطه قرار داده شود و از طريق اين واسطه. عرض 


ذاتى براى اصغر ثابت شود. 


ص: كك 


٠و‏ كذلك لما كان يمكن ان يكون نوع العرض اعرف للشىء » 


« نوع العرض :: اضافه « نوع » به « العرض » اضافه بيانيه است يعنى نوعى كه عبارت از عرض ذاتى اصغر است. مراد از « للشىء 
»» اصغر است و متعلق به « يكون » است مى توان متعلق به « العرض » كرفت يعنى نوع عرضى كه براى شىء است. متمم ١‏ 
لوفقم وا نزرد طوتد عوي السك ار درك قدسوم 4 سروف اعرف دو حمس زكن زد الترضن قر م اين 
العرض براى شىء ١‏ يعنى اصغر » است. ١‏ به عبارت ديكر» ثبوت نوعى كه عبارت از عرض است اعرف است از جنس همين 


نوع براى اصغر ). 


اين عبارت مربوط به مورد اول است كه در جاسه قبل بيان شده بود. مورد اول اين بود كه اصغرء موضوع قرار داده مى شد و 
اوسط كه عرض ذاتى اصغر بود محمول قرار داده مى شد. در كبرى» اين عرض ذاتى موضوع قرار داده مى شد سيس مقَوّم اين 
عرض ذاتى» محمول يعنى اكبر قرار داده مى شد. محمول كه اكبر بود يا جنس يا فصل براى عرض ذاتى بود. اكر اكبر جنس 
بود حد وسطء نوعى براى اين جنس مى شد ١‏ جون اكبر جنس براى اوسط است يس معلوم مى شود كه اوسط. نوع براى اكبر 
است و در كبرى جنسى بر نوع حمل شده » اما در صورتى كه اكبر» فصل بود اوسط» مفصول به اين فصل بود ١‏ كفته نمى شود 


نوع است ». اما اوسط نسبت به اصغر عرض ذاتى بود. 


ص: /047 


اما در جايى كه اكبر؛ فصل است مى خواهيم اين فصل را براى اصغر ثابت كنيم كه از طريق مفصول ثابت مى كنيم « جون 


اوسط مفصول است 0. 


اين نوع ١‏ در عين اينكه نوع اكبر است » و مفصول ١‏ در عين اينكه مفصولٍ اكبر است » عرض ذاتى اصغر است. اما به جه علت 
جنين كارى مى كنيم؟ جون ثبوت نوع براى اصغر اعرف از ثبوت جنس براى اصغر است. و ثبوت مفصول براى اصغر اعرف از 


ثبوت فصل براى اصغر است. و جون اعرف است واسطه قرار داده مى شود. 

ترجمه: ممكن است كه نوعى كه عبارت از عرض ذاتى اصغر است اعرف باشد براى اصغر. 
«او المفصول بالعرض اعرف للشىء » 

ثبوت مفصول براى اصغر اعرف از ثبوت خود فصل است لذا مفصولء واسطه قرار داده مى شود. 
« جاز ان يوسط هذا الاعرف») 

اين عبارت جوا براى ١‏ لما» است. 

دراين دو صورت جايز است كه اعرف واسطه قرار بككيرد. اعرف عبارت از نوع يا مفصول بود. 
واماان يكون الاكبر مقوما للاصغر فليس يقع الا على الوجه المحدود /) 


نكته: در مورد اول كه جلسه قبل بيان شد اكبرء مقوّم براى اوسط كرفته شد در مورد دوم اوسطء مقوم براى اصغر كرفته شد 
كه اين دو صورت اشكالى نداشت حال مصنف مى خواهد مورد سومى بيان كند و آن اين است كه اكبر مقوم براى اصغر 
باشد. اين مطلب قبلا بيان شد كه نمى توان انجام داد جون ثبوت اكبر براى اصغر در نتيجه ثابت مى شود. در اينصورت لازم 
مى آيد كه در نتيجه» محمولٍ آن, مقوم موضوع باشد و بيان شد كه امكان ندارد. فقط دو مورد استثنا شد يكى در جايى بود 
كمتويق ‏ اماكمول :وواف وات غنوع اقزار واد ة يوقا تمده دا دلالقنرى كه ارى امقر ع تحنس أبن قط سخ ين فك 
بخواهيد عنوانش را تشخيص دهيد. اين مورد قبلا اجازه داده شده بود كه در صفحه ١08‏ سطر 16 ١‏ و اما طلب ان هذا 
المحمول هل هو حد او جنس او فصل فهو مما يجوز ان يكون مطلوبا» آمده بود. مورد دوم جايى بود كه موضوع به صورت 
كامل شناخته نشده بود. جون موضوع از طريق حد شناخته نشده بود بلكه از طريق خواص شناخته شده بود در اينصورت جنس 
و فصل آن روشن نيست در اينصورت مى توان محمول را جنس يا فصل قرار داد و آن را اثبات كرد. اين مورد هم در صفحه 
4 سطر ؟ قوله « و ايضا قد يبرهن على وجودها لشىء ما اذا كان عرف بعوارضه و لم يكن تحقق جوهره ) آمده بود. وقتى 
اين دو مورد در قبل بيان شد لفظ ١‏ و اما» كه در صفحه ١2١‏ سطر ١9‏ آمده عطف بر همان دو مورد است. 


ص: لذن 


ترجمه: اما اينكه اكبر مقوم براى اصغر باشد واقع نمى شود مككر در آن دو مورد كه استثنا شد كه در صفحه 188 و 184 بيان 


شد. 


اشكال بر مورد اول از دو موردى كه در مقدمهى برهان» محمول ذاتى موضوع قرار مى كرفت/ در نتيجهى برهان» نمى 
قوان محمولى كه ذاتى موضوع است را آورد اما در مقدمات برهانء مى توان محمولى كه ذاتى موضوع است را آورد/ 
توضيح محمول مساله و بيان قيودات آن / محمول مساله علم / فصل 2/ مقاله "/ برهان شفا 95/٠7/٠4‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: اشكال بر مورد اول از دو موردى كه در مقدمهى برهان» محمول ذاتى موضوع قرار مى كرفت/ در نتيجه ى برهان» 
توضيح محمول مساله و بيان قيودات آن/ محمول مساله علم/ فصل 2/ مقاله /١‏ برهان شفا. 


فان طلب مطالب و قال لما كان من حق الجنس الا يحمل على النوع فكيف يعرف وجود النوع فى الاصغر و لا يعرف وجود 
جنسه؟ )210 


در دو مورد اجازه داده شد كه در مقدمه برهان محمولء ذاتى موضوع ١‏ يعنى مقوم موضوع » قرار بككيرد. هر دو مورد هم ذكر 


شد. در مورد اول اشكالى وارد مى شود كه خوانده مى شود. 


مورد اول: در صغرىء اصغر موضوع بود و عرض ذاتى اصغرء محمول بود اما در كبرى همان عرض ذاتى اصغرء موضوع بود و 
اككبر كه جنس براى عرض ذاتى بود محمول بوذ ١‏ البته دن مورد اول كفته شد __اكبر كه جئسش يافضل يا شبية اين ذو يراق 


بود نوع براى اكبر بود جون اكبر» جنس عرض ذاتى بود قهرا عرض ذاتى هم نوع اكبر مى شود. 


ص: 113 


بيان اشكال: در صغرى» عرض ذاتي اصغر بر اصغر حمل شد. عرض ذاتى اصغرء نوعى براى اكبر بود يعنى نوع اكبر براى اصغر 
ثابت شد ولى در صغرىء جنس اين نوع كه اكبر است براى اصغر ثابت نشد. مستشكل اشكال مى كند كه مكر نمى كويد 
اينكه جنسء بين الثبوت براى نوع است عارف به جنس هم مى شود. جكونه نوع آورده شد ولى جنس به توسط نوع آورده 


كن 


توضيح عبارت 





«فان طلب مطالتٌ و قال» 
« و قال» عطف تفسير براى « طلب » است. 

اكر مطالبى طلب كند و بدنبال طلبش اينجنين بكويد « تا اشكال بر مورد اول شود /. 

لما كان من حق الجنس الا يُحمّل على النوع فكيف يعرف وجود النوع فى الاصغر و لا يعرف وجود جنسه » 
حت جنس اين است كه بر نوع حمل نشود جون بين است. 


ولا يحمل » به معناى اين نيست كه جنس حمل بر نوع نشود بلكه جنس بر نوع حمل مى شود ولى حملى كه مفيد باشد 
تحواهل بود زيرا ين الشوت است و اكز ين العبوت است“ مقل ابق است كه جيرى ب خودش حمل شد (:مثل'الانساق انسان ) 
لذا اين عبارت را عوض مى كنيم و مى كوييم « هر جا كه نوع شناخته شود جنس هم بايد شناخته شود وقتى كه اينككونه است 


جكونه نوع بر اصغر حمل شد و جنس بر اصغر حمل نشد ». 


ص: 47 


صفحه ١‏ سطر ” قوله « فالجواب ( 


جواب از اشكال: ما نمى كُوييم كه اصلا جنس بر نوع حمل نمى شود. ما اجازه مى دهيم كه جنس بر نوع حمل شود واين 
حمل» حمل مفيد باشد. مصنف مى فرمايد كاهى از اوقات به اين صورت است كه نوع به قلب ما خطور مى كند ولى جنس 
خطور نمى كند و توجه به جنس نمى شود در اينصورت جنس در نزد ما مجهول مى ماند. در خارجء جنس براى نوع بدن 
الثبوت است ولى شايد مانعى بيش آمده كه اين بِيّن الثبوت به قلب ما خطور نكرده است. لذا اكر نوع بر اصغر حمل شود ولى 
توجه به جنس نيست تا جنس حمل شود در اينصورت جنس را بايد از طريق دليل شناخت تا بتوان حمل كرد. سيس مصنف 
اين مطلب را تقويت مى كند و مى فرمايد كاهى نوع را به ذهن خودتان خطور مى دهيد ولى لازم نيست جنس به ذهن خطور 
كند ١‏ اككر جه بِيّن الثبوت است ولى بين الثبوت در مقام ثبوت است نه در مقام علم. اينكه كفته مى شود بين الثبوت است يعنى 
در نزد شخص بيّن الثبوت است اما در خارجء كفته نمى شود بِبّن الثبوت است بلكه كفته مى شود ثابت است » به خاطر مانعى 
كه وجود دارد لذا مى توان براى اصغر نوع را كه خطور به ذهن داديم اثبات كنيم ولى جنس كه به ذهن خطور داده نشده 
اثبات نشود و بدنبال دليل رفت اما اككر در جايى نوع هم به ذهن ما خطور نكرد به طريق اولى جنس هم خطور نمى كند. يبس 


مى شود از جنس يكك شىء غافل بود جه جايى كه خود نوع ادراكك شود جه ادراكك نشود. 


ص: الاو 


توضيح عبارت 
فالجواب عن ذلكك ان الجنس _ كما علمت _ ليس مما لا يحمل جمله على النوع وجها من وجوه الحمل البته ) 
« جمله» به معناى « به طور كلى » است و ١‏ وجها من وجوه الحمل » تاكيد براى « ليس مما لا يحمل جمله ) است. 


ترجمةة جوات ازابن طليى كه ابن مظالب من كند ابن ابت كه جسن _هماتطون كةشتاعتقق . اينظون تست كه يطوق كلبى 


حمل بر نوع نشود يعنى به هيج وجه از وجوه حمل» حمل نشود. 

« بل ما لم يخطر معناه بالبال و معنى النوع بالبال و لم يراع البته النسبه بينهما فى هذه الحال امكن ان يغيب عن الذهن » 
« هذه الحال » يعنى ١‏ ما لم يخطر معنا بالبال ). 

«امكن » جواب (ما)ااست. 


جنس ممكن است از ذهن ينهان بماند با اين شرائط كه معناى جنس به ذهن خطور نمى كند و معناى نوع به ذهن خطور نمى 
كند رابطه بين اين دو هم به ذهن خطور نمى كند. 

توجه كنيد مصنف بحث را در جايى برده كه حتى نوع هم به ذهن خطور نكرده است رابطه بين جنس و نوع ١‏ كه اعم و اخص 
يا مقوم و متقوم است » هم به ذهن خطور نكرده است. در اين صورت جنس از ذهن مخفى مى ماند جون خود جنس به ذهن 
خطور نكرد. نوع هم كه كاهى وسيله براى خطور كردن مى شود خطور نكرد. يس هيج عاملى براى خطور جنس نيست و لذا 
خطور نمى كند. 


ص: نض 


ترجمه: در جنين حالتى كه خود معناى جنس خطور به قلب نكرده و خود معناى نوع هم به قلب خطور نكرده ١‏ قهرا » نسبت 
بينهما هم اصلا و حتما رعايت نشده؛ ممكن است كه جنس از ذهن غايب شود. 


« فيجوز ان يخطر النوع بالبال و لا يلتفت الذهن الى الجنس » 


تا اينجا فرض را بر اين كذاشت كه نه معناى نوع خطور كرد و نه معناى جنس خطور كرد و قهرا نسبت بينهما هم خطور نكرده 
است. حال از اينجا وارد فرض بعدى مى شود و آن فرض اين است كه نوع به ذهن خطور كرده ولى به جنس التفات بيدا 


نكرده و به ذهنش خطور نكرده است در اينجا هم جنس از ذهن غايب است. 

« و يجوزان يخطر النوع بالبال محمولا على شىء و لا يخطر حينئذ الجنس و لا حمله بالفعل بالبال فلا يحمل ') 
١‏ حينئذ ): در اين هنكام كه نوع خطور كرده است. 

« بالبال » دوم متعلق به « ان يخطر » است. 


تا اينجا جنس و نوع را بيان كرد بدون اينكه به جيزى نسبت بدهد در حالى كه مستشكل به اصغر نسبت مى داد و مى كفت 
كلام مستشكل و مطالب يكسان شود. 


ترجمه: جايز است كه نوع بر قلب خطور كند در حالى كه محمول بر شىء ١‏ يعنى اصغر » باشد « توجه كنيد كه در اين عبارت 
بحث را روى اصغر مى برد » و در اين هنكام كه نوع خطور كرده جنس خطور نمى كند و حمل جنس هم خطور نمى كند 


ص : 4377 


١ لكنه اذا أخطر مع النوع بالبال حمل بالفعل على ما يحمل عليه النوع‎ ١ 

ضمير ١‏ لكنه » و ١‏ حمل ا به ١‏ جنس ا بر مى كردد. 

ترجمه: اكر جنس با نوع» خطور به قلب كند همانطور كه نوع حمل مى شود جنس هم مى تواند حمل شود. 
« فان فرض ذلكك الموضوع وحده و لم يلتفت الى حمل النوع عليه لم يخطر الجنس بالبال البته ‏ 

مراد از« ذلك الموضوع »» اصغر است. 


فرض كرديم كه اصغر به قلب خطور داده شد و نوع اكبر هم بر قلب خطور كرد و بر اصغر حمل شد اما جنس خطور نكرد و 
حمل نشد. حال فرض را عوض مى كنيم و مى كوييم فقط موضوع به قلب آمده حتى نوع هم به قلب ما خطور نكرده تا 
بخواهيم آن را حمل كنيم. جنس به طريق اولى خطور نكرده است. مصنف مى فرمايد اكر نوع آمد و جنس نيامد جنس را 
حمل نكن. اما اكر نوع نيامد و بدنبالش جنس نيامد به طريق اولى جنس را حمل نكن. 


ترجمه: اكر ا صخر به تنهايى ١‏ يعنى نه نوع به ذهن آمد كه خطور داده شود ونه جنس به ذهن آمد كه خطور داده شود ) 
ملاحظه شد و التفاتى نشد به اينكه نوع بر موضوع حمل شود اينجا مسلما جنس به قلب خطور نمى كند. 


«وذلك اولى ») 


عدم حمل جنس در صورتى كه نوع خطور نكرده است اولى از عدم حمل جنس است در صورتى كه نوع خطور كرده است. 
يعنى در جايى كه نوع خطور كرده جنسء حمل نشد در جايى كه نوع» خطور نكرده حمل نكردن جنس اولى است. 


ص: 0 


» فان المخطر اياه بالبال كان يُخطر و لا ييخطر الجنس بالبال فكيف اذا لم يُخطر البته‎ ١ 
نوع ) بر مى كردد.‎ ١ اياه ) به‎ ١ ضمير‎ 
نوع ) بر مى كردد.‎ ١ لم يخطر » به‎ ١ ضمير‎ 


ترجمه: كسى كه نوع را خطور به قلب مى دهد نوع را خطور داده در حالى كه جنس خطور نكرده جككونه انتظار دارى جنس» 
عرو ككل رف كارع طون كرو اليك 


از اينجا معلوم شد كه ممكن است در عين اينكه جنسء بِيْن الثبوت براى نوع است كاهى به ذهن خطور نكند. در جنين حالتى 
نوع را براى اصغر ثابت مى كنيم و جنس را ثابت نمى كنيم و كسى هم نمى تواند اشكال كند كه جرا جنس را حمل نكرديد 
جون مى كُوييم به ذهن ما خطور نكرده است در اينصورت مى توان جنس را از طريق نوع اثبات كرد. 

بيان تفصيلى در اختلاف علوم و اشتراك علوم / فصل /١/‏ مقاله "/ برهان شفا 95/٠7/٠9‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: بيان تفصيلى در اختلاف علوم و اشتراكك علوم/ فصل "/ مقاله ؟/ برهان شفا. 
« الفصل السابع فى اختلاف العلوم و اشتراكها بقول مفصل )١(0‏ 


مصنف در كذشته به طور مختصر اختلاف علوم و اشتراكك علوم را مطرح كرده بودند و الان به تفصيل در اين فصل بحث مى 


اختلا.ف علوم به موضوعاتشان است اما كاهى موضوع جنان است كه دو علم را در يكك امرى مشتركك قرار مى دهد و نحوه 
اشتراك مختلف است در بعضى موارد ناجار مى شويم به خاطر اشتراك دو علم؛ يكى را مساله ديكرى قرار دهيم و علم 
جدايى به حساب نياوريم. در جاهاى ديكرى به خاطر اشتراكك ناجار مى شويم كه علمى را تحت علم ديكر قرار بدهيم و 
داخل در علم نمى كنيم. سيس مصنف سبب اين مطلب را بيان مى كند كه جرا در آنجا علم را جدا نكردى و مساله اى از علم 
ديككر قرار دادى ولى در اينجا علم را جدا كردى و تحت علم ديككر قرار دادى. 


ص: فرك 


مصنف ابتدا مى فرمايد كاهى يكك موضوع است كه اختلاف در علوم يبدا مى كند و كاهى جند موضوع است مثلا فرض 
كنيد عدد و مقدار هر دو موضوع هستند ولى يكى موضوع حساب و يكى موضوع هندسه است كه اين دو موضوع با هم فرق 
دارند اما در علم ‏ أكر » و ١‏ أكر متحركه » يكك موضوع وجود دارد كه ١‏ اكر » مى باشد اما در يكك جا فقط ١اكر»‏ است و در 


جاى ديكر « اكر متحركه ) است. 

مصنف مى فرمايد ابتدا در جايى بحث مى كنيم كه موضوع ها مختلف باشند. 
توضيح عبارت 

)/ الفصل السابع فى اختلاف العلوم و اشتراكها بقول مفصل‎ ١ 

فصل هفتم در اختلاف علوم و اشتراك علوم است به طور مفصل ١‏ اما به طور مجمل قبلا بيان شده بود ). 
١‏ نقول ان اختلاف العلوم الحقيقيه هو بسبب موضوعاتها ' 

علوم بر دو قسم اند: 

١‏ _ علوم حقيقيه مثل علم رياضى و فلسفه. 

؟ _علوم قرار دادى و اعتبارى مثل علم فقه و علم اجتماع. 

ترجمه: اختلاف علوم حقيقيه به سبب موضوعاتشان است. 

« و ذلك السبب اما اختلاف الموضوعات و اما اختلاف موضوع / 


واين سبب «١‏ يعنى اختلاف موضوعات » يا اختلاف موضوعات است يا اختلاف موضوع واحد است ١‏ يعنى اختللاف موضوعات 
يا به اين است كه موضوعاتء مختلف باشند يا موضوع واحدى. حيثيات مختلف مى كيرد و بر اثر اختلاف حيثياتش مختلف 


مى شود 0 


ص: 0 


«و لنفصل اقسام الوجه الآول و نقول » 

الان بحث در اقسام قسم اول مى كنيم و به قسم دوم كارى نداريم. 

صفحه ١27‏ سطر 8 قوله ١‏ ان» 

فرض كنيد دو موضوع داريم و مى خواهيم آنها رابا هم بسنجيم در اينجا دو حالت اتفاق مى افتد: 


وقتى اشتراكك داشته باشند ولى اشتراكشان در جيزى است كه هيج دخالتى در موضوع ندارد. 

حكم حالت اول: اين صورت اشكالى ندارد به عبارت ديكر ممكن است دو موضوعء در آن جهتى كه موضوع قرار كرفتند 
تباين داشته باشند و اشتراكشان تاثيرى در اختلافشان نداشته باشد و تاثيرى در اشتراكشان هم نداشته باشد مثلا فرض كنيد 
اين شركت باعث شركت نمى شود بلكه كفته مى شود موضوع اين دو علم متباينان هستند. 

توجه كنيد: وقتى نحوه هاى اشتراكك خوانده شود متوجه مى شويد كه جرا كفته مى شود كمٌ دخالت ندارد با اينكه مشتركك 
بين دو موضوع است. 

حالت دوم: اما كاهى اختلاف دارند ولى در ضمن اختلافء در جايى با هم اشتراكك دارند ١‏ نحوه اشتراكك هم مختلف است 


كه بعدا بيان مى شود ). 


مصنف اين حالت را به دو قسم تقسيم مى كند. و قسم اول آن را هم به دو قسم تقسيم مى كند و دوباره قسم اول را با قطع نظر 
ازاينكه دو تا كرده بود يكك قسم به حساب مى آورد و دوباره آن را دو قسم مى كند يس قسم اول دوبار به دو قسم تقسيم 


مئ شود 


ص: وخردك 


توضيح عبارت 


« ان اختللاف موضوعات العلوم اما على الاطلاق من غير مداخله _ مثل اختللاف موضوعى الحساب و الهندسه» فليس شىء من 
« اما على الاطلاق ) خبر براى ١‏ ان ) است. مصنف با عبارت « فليس شىء... » مى خواهد بيان كند كه اختلافء على الاطلاق 


است و مداخله اى هم وجود ندارد. 


« من غير مداخله » تفسير براى ١‏ على الاطلاق » است يعنى هيج اشتراكك و تداخلى بين دو موضوع نيست بلكه على الاطلاق با 
هم اختلاف دارند ١‏ يعنى هيج شركتى بين آنها نيست .)١‏ 


نكته: اكر موضوع يكك علم ١‏ موجود » باشد و موضوع علم ديكر ١‏ جسم » باشد تداخل واقع مى شود ولى صرف اينكه همه 


موضوعات به يكك نحوى موجودند و موجوديت آنها مشتركك است جنين موجوديتى نمى تواند باعث اشتراكك علم شود. 


ترجمه: اختلاف موضوعات علوم يا به طور مطلق است بدون مداخله مثل اختلاف موضوع حساب و موضوع هندسه» يس هيج 


يكك از موضوع اين علم در موضوع آن علم نيست يعنى اشتراكى بين آنها نيست. 


نكته: مصنف از لفظ ١‏ مداخله » استفاده كرد نه از لفظ ١‏ اشتراكك »» در اينجا هم تعبير به ١‏ فى موضوع ذلك ) مى كند يعنى 
لفظ « فى » بكار مى برد كه با « مداخله » و« اشتراكك » سازكار است ولى در اين عبارت» « مداخله » را مى فهماند. علتش اين 


است كه بعدا توضيح داده مى شود كه خود مداخله نشان مى دهد كه بايد در اينجا لفظ ١‏ فى » آورده شود. 


ص: كرك 


« و اما مع مداخله مثل ان يكون احدهما يشاركك الآخر فى شىء و هذا على وجهين ') 


قسم اول: دو موضوع با هم ملاحظه مى شوند و يكى اعم از ديكرى است يعنى بين الموضوعين عموم و خصوص مطلق است 
كه يكك موضوع داخل در موضوع ديكر است و ديكرى مشتمل بر موضوع اوّلى است خود اين قسم اول به دو قسم تقسيم مى 


سود: 
ب: آن اخص» عرض خاص نوع است. 


مثلا- موضوع يكك علمء حيوان است و موضوع يكك علمء انسان يا عرض خاص انسان مثل ضحكك است. در اينصورت اكر 
خاصء نوع باشد عام» جنس براى خاص مى شود اما اكر خاصء عرض خاص به نوع باشد عام» جنس براى خاص نيست بلكه 
جنسى معروض اين خاص است. 


قسم دوم: دو موضوع, هم امورى را داشته باشند كه مشتركك است و هم امورى را داشته باشند كه متباين باشد يعنى اين دو 
موضوع كه كلى اند يكك مورد اجتماع دارند كه هر دو موضوع هستند و دو مورد افتراق دارند. 

ترجمه: يااين اختلاف همراه با مداخله است «١‏ يعنى اختلاف وجود دارد ولى اختلاف بر سبيل اطلاق نيست » مثل اينكه يكى 
از دو موضوع با ديكرى در شيئى مشارك باشد ١‏ يعنى هم اين موضوع شامل آن شود هم آن موضوع شامل آن شود واين بر 


دو قسم است ١‏ كه يكى شامل ديكرى مى شود ولى آن يكى شامل ديكرى نمى شود يعنى عموم و خصوص مطلق مى شود /. 


ص: 84و 


اما ان يكون احد الموضوعين اعم كالجنس و الآخر اخص كالنوع او الاعراض الخاصه بالنوع » 
) بالنوع » معلق به « الخاصه ») است. 


يا احد الموضوعين اعم است مثل جنس ١‏ مصنف تعبير به كالجنس مى كند جون جيز ديكرى غير از جنس هم مى تواند باشد 


كه بعدا بيان مى شود » و يا اخص باشد مثل نوع يا اعراض خاصه ى بالنوع. 
مصف در همين جا قسم اول را تقسيم به دو قسم كرد. 
«واماان يكون فى الموضوعين شىء مشتركك و شىء متباين ») 


ترجمه: يا در دو موضوع« البته دو موضوع به عنوان مثال است و لذا ممكن است سه موضوع باشد ولى اكر سه موضوع را 
بخواهيد مقايسه كنيد بايد دو تا دو تا مقايسه كنيد لذا اينكه تعبير به الموضوعين كرده صحيح است ») شىء مشتركك ١‏ يعنى 


مصاديق مشتركه ) و شىء متباين باشد. 
« مثل علم الطب و علم الأخلاق » 


مثل علم طب و علم اخلا-ق كه موضوع هر دو انسان است و انسان تقسيم به قوى و جسد و نفس مى شود. هر دو علم درباره 
قوى بحث مى كنند مثلا-در مورد غضب علم طب بحث مى كند كه اين غضب جكونه اتفاق مى افتاد و جكونه علامج مى 
شود. علم اخلاق هم بحث مى كند كه قواى نفس انسانى جه مشكلى بيدا كردند كه غضب بر آن عارض شده و جككونه بايد 
علاج شود يعنى يكك علم ميكّويد جسم انسان جه انحرافى بيدا كرده كه عصبانى شده و علم ديكر مى كويد نفس انسان جه 
انحرافى ييداكرده كه عصبانى شده. ولى هر دو درباره قوه غضب بحث مى كنند. اما علم طب در بدن انسان بحث مى كند و 
علم اخلاق در بدن انسان بحث نمى كند بلكه در نفس بحث مى كند. علم طب در نفس بحث نمى كند. مككر علم روانشناسى 
كه معلوم است بحث هايى كه درباره نفس مى كند با بحث هايى كه علم اخلاق مى كند فرق دارد ولى فرق از ناحيه محمول 


ص: كر 


« فانهما يشت ركان فى قوى نفس الانسان من جهه ما الانسان حيوان ) 


مصنف لفظ ١‏ ما » را اضافه مى كند و زائد است و داراى معنا نيست. در فارسى شايد به معناى ١‏ اينكه » باشد يعنى كفته شود ١‏ 


از جهت اينكه انسان» حيوان است »). 

ترجمه: علم طب و اخلاق در قواى نفس انسان مشتركند از اين جهت كه انسان» حيوان است. 
قيد ١‏ من جهه ما الانسان حيوان » آورده شده تا علم طب را داخل كند. 

« ثم يختص الطب بالنظر فى جسد الانسان و اعضائه ) 


ازاينجا واردٍ ١‏ ما به الامتياز» اين دو علم از ديكرى مى شود. علم طب اختصاص دارد به اينكه نظر در جسد انسان و اعضاء 
انسان مى كند لذا با علم اخلاق فرق مى كند. 


ترجمه: و اختصاص دارد علم اخلاق به اينكه نظر در نفس ناطقه و قواى عمليه نفس ناطقه مى كند. 


سوال: مصنف وقتى كه شىء مشتركك بين دو علم را مى شمارد تعبير به « قوى نفس الانسان » مى كند اما الان كه مختصات 
علم اخلاق را مى شمارد باز هم تعبير به قواى نفس انسان » مى كند ولى در اينجا قيد « العمليه » مى آورد. يس جرا در يكك 


جا« قوى » را جزء مشتركات آورده و در يكك جا جزء ممتازات و مميزات شمرده است. 


ص: ١8و‏ 


جواب: جواب در خود عبارت است جون فرمود ١‏ قوى نفس الانسان من جهه ما الانسان حيوان » كه در هر دو علم عشم كق 


است اما «١‏ نفس ناطقه انسان و قواى عمليه همين نفس ناطقه » مخصوص به علم اخلاق است. 


توجه كنيد قواى عمليه ناطقه مثل اراده است كه در تحت كنترل عقل باشد جنين جيزى در علم اخلاق بحث مى شود ودر علم 
طب بحث نمى شود اما يكك اراده حيوانى هم وجود دارد ٠‏ كه همان اصل اراده است نه اراده اى كه تحت تصرف و قوه عقل 
4 اوح سو يوط يك مكو ا نباك قاف اقول و ترك سوزن قو اك عمال تن 3 ادك أذ رد ادو عاك 46 اقبزاناء يوا زا ابتك لبد 
آن لحاظ كه انسان» انسان است اكر اين قوى مريض شدند هم در علم طب مى توان از آنها بحث كرد هم در علم اخلاق مى 
توان از آنهابحث كرد. 


نكته در تفاوت جسد با بدن: وقتى روح و نفس تعلق به جسم داشته باشد تعبير به بدن مى شود اما وقتى روح مفارقت كند 
جسد كفته مى شود. مصنف مى خواهد بككويد در علم طب» بحث در بدن است بدون توجه به نفس يعنى كويا نفس از آن 


كرفته شده و وقتى نفس كرفته شود جسد مى شود. نه اينكه در علم طب به انسان مرده كار داشته باشد. 


بررسى دو علمى كه موضوع يكى خاص باشد و موضوع ديكرى عام باشد/ كاهى موضوعات علوم با يكديكر تداخل دارند / 
بيان تفصيلى در اختلاف علوم و اشتراك علوم / فصل /1١‏ مقاله 7/ برهان شفا. 1/ 9/٠7‏ 


عر 6 
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موضوع: بررسى دو علمى كه موضوع يكى خاص باشد و موضوع ديكرى عام باشد/ كاهى موضوعات علوم با يكديكر تداخل 
دارند/ بيان تفصيلى در اختلاف علوم و اشتراك علوم/ فصل "/ مقاله /١‏ برهان شفا. 


٠و‏ اما القسم الاول من هذين القسمين فاما ان يكون العام فيه عمومه للخاص عموم الجنس او عموم اللوازم مثل عموم الواحد و 
الموجود )١()‏ 


بيان شد كه كاهى موضوعات علوم با يكديكر تباين دارند مثل موضوع حساب و هندسه؛ كاهى موضوعات علوم با يكديكر 


١_دو‏ موضوع» عام و خاص مطلق داشته باشند. 
؟_دو موضوع» عام و خاص من وجه داشته باشند. 


در اين جلسه به قسم اول مداخله مى يردازد و توضيح مى دهد. مصنف مى فرمايداكر دو علم داشته باشيد كه داراى دو 
موضوع باشد و يكى عام و يكى خاص باشد عموم اين عام به يكى از دو نحو است: يا عموم جنسى است يا عموم لوازم است 
يعنى يا آن عام» جنس براى خاص است يا لازم عام براى خاص است. در جايى كه عام بودن از قبيل عموم لوازم باشد مثال به 
موجود و واحد مى زند. مثلا موضوع يكك علم موجود است يا واحد است و موضوع علم ديكرى؛ جسم است جسمء خاص 
است و موجود, عام است ولى اينطور نيست كه موجود. جنس براى جسم باشد بلكه عامى است كه لازم عام است مصنف مى 
فرمايد در جايى كه موضوع يكك علم از قبيل عموم لوازم باشد مثل موجود و واحد و علم ديكر موضوعش خاص باشد را در 
اينجا مطرح نمى كند و بعداً درباره اش بحث مى كند. اما دو علمى كه يكى موضوعش خاص است و ديكرى موضوعش عام 


است و آن عام» جنس براى خاص است را مى خواهد بررسى كند. 


ص: “918 


در جلسه كذشته خاص جنين دو علمى به دو قسم تقسيم شده بود يكى اينكه خاص باشد يعنى نوع باشد يكى اينكه خاص 


باشد يعنى غرض خاص نوع باشد نه اينكه خود نوع باشد. 


يس بحث ما در دو علمى است كه موضوع يكى؛ جنس است و موضوع ديكرى نوع است. يا بحث ما در دو علمى است كه 


موضوع يكى» جنس است و موضوع ديكرى» عرض مختص به نوع است. 


در جايى كه موضوع يكى جنس است و موضوع ديكرى نوع است مثال به هندسه زد مى شود كه موضوعش مقدار است ولى 


ما هندسه را به دو قسم تقسيم مى كنيم: 


"١‏ _ هندسه مجسمه. 


اكر بخواهيم علمى داشته باشيم كه موضوعش مجسمه باشد اين موضوع مجسمه. خاص مى شود و موضوع آن مقدار» عام مى 
شود و آن عام؛ جنس است و آن خاصء نوع است. يعنى يكك علم به نام هندسه داريم كه موضوعش مقدار است و يكك علم 
به نام هندسه مجسمه داريم كه موضوعش مجسمات است در جنين حالتى يكك علم موضوعش عام است و جنس مى باشد و 
ديكرى موضوعش خاص است و نوع مى باشد. 

مثال ديكرى مى زند كه مخروطات را نسبت به مجسمات لحاظ مى كند. يعنى هندسه مجسمه را دوباره تقسيم مى كنند زيرا 
اجسامى كه در هندسه مجسمه بحث مى شوند اجسام مختلفى هستند كه عبارت از كره و مخروط و استوانه و ... است. يكك 
بحث جدا در مورد مجسمات كره فقط بحث مى كند كه علم ١‏ أكر» است ١‏ أكر جمع كره است » يكك علم ديكرى به نام ١‏ 
مخروطات » است كه فقط درباره مخروطات بحث مى كند. اينها هر كدامشان اخص از مجسمات هستند. لذا مجسمات جنس 


مى شود و مخروطات يا اكر. نوع مى شوند. 


وراععة 


اما در جايى كه دو علم داشته باشيم كه موضوع يكى عام و موضوع يكى خاص باشد آن عام» جنس است و خاصء نوع نيست 
بلكه عرض مختص به نوع است مثل علم طبيعى و علم موسيقى. موضوع علم طبيعى» جسم است و موضوع علم موسيقىء نغمه 
است. نغمه» عرض است و اختصاص به تارهايى كه بر روى وسايل موسيقى كشيده شده يا اختصاص به صوت انسان دارد. آن 
وسيله موسيقى كه به صورت فلز مى باشد نوعى از جسم است. در اينصورت موضوع علم موسيقى اكر آن فلز بود كفته مى 
شد نوعى از موضوع علم طبيعى است اما موضوع موسيقى آن فلز نيست بلكه نغمه ى قائم به آن فلز است يعنى عرضى است 
كه مختص به آن فلز است يعنى عرضى است كه مختص به نوع است. يس موضوع يكك علم؛ جنس است و موضوع علم 
ديكر» نوع آن جنس نيست بلكه عرضى است كه مختص به نوع آن جنس است. در جنين حالتى كفته مى شود بين موضوع 
موسيقى و بين موضوع علم طبيعى اين رابطه برقرار است كه موضوع علم طبيعى عام است و جنس مى باشد و موضوع علم 
موسيقى خاص است ولى نوع نيست بلكه عرض مختص به نوع است. 


توضيح عبارت 


« و اما القسم الاول من هذين القسمين فاما ان يكون العام فيه عمومه للخاص عمومٌ الجنس او عمومٌ اللوازم مثلُ عموم الواحد و 
الموجود » 

« عمومه للخاص » مبتدى است و ١‏ عموم الجنس » خبر است و مجموع مبتدى و خبر» خبر براى ١‏ يكون ) مى شود ١‏ هذين 
القسمين »: يعنى اين دو قسمى كه در آن مداخله بود. مصنف به طور كلى سه قسم ذكر كرد كه در يكك قسم اصلا مداخله اى 
نبود و موضوعات علوم؛ اختلاف على الاطلاق داشتند ولى در دو قسم ديكر» مداخله بود. مصنف مى فرمايد قسم اول از اين 


ص: إفكركك 


ضمير « فيه » به « القسم الاول» بر مى كردد. 


ترجمه: اما قسم اول ازاين دو قسمء آن موضوعى كه در اين قسم اول عام است عمومش براى خاص مانند عموم جنس است «١‏ 
يعنى آن عام» حالت جنسى دارد » يا عام عمومشء عموم لوازم است مثل عموم واحد و موجود ١‏ يعنى آن موضوعى كه عام 


است جنس نمى باشد بلكه لازم عام است يس عمومش از قبيل عموم جنس نيست بلكه عمومش از قبيل عموم لوازم است. 
« و لنوخر الآن هذا القسم» 
اين قسم اخير را ١‏ كه عام» عمومش از قبيل عموم لوازم باشد مثل عموم واحد و موجود » الآن تاخير مى اندازيم و درباره اش 


قسم شد كه در جلسه قبل بيان شد. يكك قسم اين بود كه نوع باشد. قسم ديكّر اين بود كه عرض مختص به نوع باشد. مصنف 
از عبارت بعدى هر دو قسم را مطرح مى كند. 


« و اما الذى عمومه فيه عموم الجنس للنوع فهو كالنظر فى المخروطات على انها من المجسمات » 


اما آن علمى كه عموم موضوعش در قسم اول مانند عموم جنس نسبت به نوع بود مثل نظر و تفكر در مخروطات است به اين 
عنوان كه مخروطات» بعضى از مجسمات باشد يعنى مجسمات را علم به حساب آوريد و مخروطات كه اخص از مجسمات 


هستند را موضوع علم به حساب آوريد. 


ص: عع 


«والمجسمات على انها من المقادير ) 


و مثل نظر در مجسمات بنابر اينكه مجسمات از جمله مقادير باشند كه مقادير» موضوع هندسه است. هندسه به دو بخش 


دوباره اكر مجسمات را ملاحظه كنيد عام و جدس است و مخروطات» خاص و نوع مى شود. 


«واماالذى عمومه كالجنس لعارض النوع فمثل موضوع الطبيعى و موضوع الموسيقى فان موضوع الموسيقى عارض نوع من 
موضوع العلم الطبيعى ) 


اما آن علمى كه عموم دارد و عمومش مثل عموم جنس است كه آن خاصء عارض نوع است نه اينكه خود نوع باشد. مانند 
موضوع طبيعى كه جسم است و موضوع موسيقى كه نغمه است. موضوع موسيقى كه نغمه است عارض نوعى از موضوع علم 
طبيعى است. اين دو قسم كه رابطه ى موضوعشان عموم و خصوص مطلق بود بيان شدند. 


صفحه ١87‏ سطر ١7‏ قوله « و هذا» 


در جايى كه بين موضوع دو علم. عموم و خصوص مطلق دارند به دو قسم تقسيم مى شوند. كارى نداريم عموم و خصوص 
مطلق از قبيل اول باشد يا از قبيل دوم باشد. 


عبارت « هذا القسم » اشاره به « اما القسم الاول » دارد نه اينكه اشاره به دو قسمى كه در ذيل ١‏ اما القسم الاول » آمده داشته 
باشد. مصنف مى فرمايد اين قسمء به دو قسم تقسيم مى شود: در يكك قسمء آن كه موضوعش اخص است جزء مسائل آن كه 
موضوعش اعم است قرار داده مى شود يعنى آن كه موضوعش اخص است علم جدا قرار داده نمى شود بلكه يكى از مسائل 
أقعلقى كلامرضوتكن اعم شك الو ادم يش شوم در نعم لكر ان كمس ؤعين خض انث كلم عدد اشر اركاتفنى 
شود اما تحت آن علمى كه موضوعش اعم است. ْ 


ص: كفتك 


يس در جايى كه رابطه دو موضوع دو علم» عموم و خصوص مطلق است دو حالت بيدا مى كند: 
حالت اول اين است كه اخصء جزثئى از اعم قرار داده مى شود. 


حالت دوم اين است كه اخصء مستقل قرار داده مى شود ولى تحت اعم قرار داده مى شود. سيس مصنف سبب اين را بيان مى 
كند كه اين دوء اخص بودند جرا يكى از اين دو اخصء جزء مسائل اعم قرار داده شد و يكى علم مستقل و تحت اعم قرار 
داده شد با اينكه هر دو نسبت به آن عام يكك رابطه داشتند و آن رابطه؛ رابطه ى اخص بود. 


مثلا توجه كنيد مجسمات كه نوعى از هندسه است موضوعش مجسمات است اما موضوع هندسه. مقدار است. بين مقدار و 
مجسمات را اكر ملاحظه كنيد مقدار» عام است و مجسمات» خاص است ولى وقتى ملاحظه كنيد مى بينيد علم مجسمات» 
يكك علم جدا نيست بلكه جزء هندسه است. در هندسه وقتى بحث مى شود كفته مى شود يكك بحث در هندسه ى مسطحه 
است و بحث ديكر در هندسه ى مجسمه است يعنى مجسمات» بخش دوم هندسه قرار مى كيرد و يكك علم جدا براى آن 
كرفته نمى شود. اما طب را با طبيعى ملاحظه كنيد. موضوع طبيعى» جسم است و موضوع طبء بدن است. جسمء اعم است و 
بلكه آن را علم مستقل قرار مى دهيم ولى در تحت طبيعى قرار مى دهيم و مى كوييم يكى از شاخه هاى طبيعى است. در 
حالى كه هندسه مجسمه يكى از مسائل هندسه است. 


ص: 4 


توضيح عبارت 

« و هذا القسم نقِسّمه على قسمين ' 

اين قسم اول ١‏ از اين دو قسم كه رابطه موضوع دو علم» عموم و خصوص مطلق است ) را به دو قسم تقسيم مى كنيم. 
١‏ قسم يجعل الاخص من جمله الاعم و فى علمه حتى يكون النظر فيه جزءا من النظر فى الاعم ) 

واو در ١‏ و فى علمه » تفسير است. ضمير ١‏ فيه » به (اخص > بر مى كردد. 


يك قسم آن است كه علم صاحب موضوع اخص را از جمله مسائل علم صاحب موضوع اعم قرار مى دهد. و در علم اعم 
داخلش مى كند و مساله اى از مسائل علم اعم قرار مى دهد به طورى كه نظر در اخصء جزثى از نظر در اعم مى شود ١‏ و علم 


مربوط به اخصء جزئى از علم مربوط به اعم مى شود ). 
١و‏ قسم يفرد الاخص من الاعم و لا يجعل النظر فيه جزءا من النظر فى الاعم و لكن يجعله علما تحته ) 
لفظ « يفرد » را مى توان به صورت ١‏ يُفَرَدٌ » ويا « يُفرد » خواند. 


جزئى از نظر در علم اعم قرار نمى دهد ١‏ و مساله اى از مسائل آن قرار نمى دهد » و بلكه قرار مى دهد آن علمى را كه 


موضوعش اخص است به عنوان يكك علمى كه تحت آن علمى است كه موضوعش اعم است. 


ص: 9894 


صفحه ١57”‏ سطر اول قوله « و السبب» 


مى شود خود مجسم به اين حيث كه مقدارى خاص است. يعنى همان قيد « مقدار » كه موضوع علم هندسه است در اينجا مى 
آيد ولى به حيث مقدار خاص بودن مورد بحث قرار مى كيرد. يس علم هندسه درباره مقدار بحث مى كند و حيث مقدار 
براى علم هندسه مهم است. اما در مجسم هم حيث مقدار مهم است ولى مقدارى كه به توسط فصلء معّن شده است و حالت 
خاصى از حالادت اين مجسم مورد نظر نيست بلكه فقط حالت مقدار داشتنش كه همان حالت ذاتش است ملحوظ مى شود. 


اما يكبار اينكونه بحث مى شود كه اين مجسم. معتّن مى شود و علم أكر حاصل مى كردد. سيس بايد تحركك مورد بحث قرار 
بكيرد يعنى موضوعء مقدار نيست بلكه كره يا كره ى متحركك است. اين هم اخص است ولى يكك احتياط خاصى درآن هست 
كه در علم عام به لحاظ آن حيثيت بحث نمى شد. در اين خاص به لحاظ آن حيثيت بحث مى شود. در علم هندسه كارى به 
حركت نداشتيم آنجه مورد بحث بود مقدار بود. اككر در أكر هم فقط حيث مقدار مورد بحث باشد أكر را يكى از مسائل 
هندسه قرار مى دهيم اما اكر حيث مقدار مطرح نباشد بلكه حيث حركت. مطرح باشد اينجاء جزء علم هندسه نبود زيرا 
حركت» موضوع علم هندسه نيست. موضوع علم هندسه مقدار است. مثلا در مثال ديكر كه مثال طب بود ملاحظه كنيد كه 
جسم به طور مطلق يا به عنواناينكه حركت و سكون دارد موضوع علم طبيعى است. اككر بدن رااز حيث اينكه جسم است و 
حركت مى كند و ساكن مى شود بحث كنيد باز هم مساله اى از مساله علم طبيعى مى شود اما اككر از حيث صحت و مرض 
بحث كنيد صحت و مرض در علم طبيعى مطرح نبود تا علم طب مساله اى از مسائل علم طبيعى قرار بكيرد بلكه يكك حيث 
جدايى است و جون حيث جدايى است بايد جدا بحث شود و نبايد علمى كه درباره بدن بحث مى كند به حيث صحت و 


مرض بدن آن را جزء علم طبيعى قرار داد جون در علم طبيعى» حيث صحت و مرض مطرح نبود. 


ص: لعا 


مصنف بحث را ا ينككونه مطرح مى كند: هر كاه موضوع آن علمى را كه خاص است به وسيله فصول معين كرديد و آن 
موضوعء نوع براى موضوع اعم شد مثلا- مجسّم را معين كرديد كه نوعى براى مقدار شد. اككر از تمام عوارضى كه به خاطر 
مقدار بودن براين مجسّم وارد مى شود بحث كرديد بايد علمى را كه مربوط به اين مجسّم است جزئى از آن علم عام قرار 
دهيد كه مربوط به مقدار است جون در مجسم از همان جيزى بحث مى كنيد كه مقدار بحث مى كرديد اما اكر موضوع 
لحادن راجا سولق ون > رز هد كلاد بره واي اسيك امن قرأ عورد يد زر دسا الو فلم عاضو را 
مساله اى از علم عام قرار نده بلكه علم مستقل و تحت علم عام قرار بده. 


توضيح عبارت 
سيقي هذ الاشناء عون الاحمن مان ركرة الدانان خض بسي كبرل داه 


« هذا الانقسام » يعنى انقسام اخير كه در اين انقسام اخير قرار شد علومى كه درباره اخص بحث مى كنند دو قسم باشند كه 
يك قسمش مساله ى علم اعم شود و يك قسمش علم مستقل تحت اعم باشد. 


ترجمه: سبب در اين انقسام اين است كه اخص ١‏ يعنى موضوعى كه اخص است » يا جنين است كه با فصول ذاتيه اخص شده 
« فصول ذاتيه در مقابل فصول منطقيه است يعنى خاص شد و يكك نوع تشكيل داد ). 


40١ ص:‎ 


« ثم طلبت عوارضه الذاتيه من جهه ما صار نوعا ») 
كّ اران طفق ووس توا حلت خرف 
«ما) در« ما صار) زائدهاست. 


ترجمه: عوارض ذاتى اخص ١‏ كه محمولاءت مسائل اند » طلب كرديد ١‏ اما عوارض ذاتى » ازاين جهت كه اين اخصء نوع 
شده ١‏ و حيث ديكر در آن نياورديد بلكه فقط حيث اينكه نوعى براى مقدار است را لحاظ كرديد يا حيث اينكه نوعى براى 


جسم است را لحاظ كرديد ). 
« فلا يختص النظر بشىء منه دون شىء و حال دون حال بل يتناول جمعيه مطلقا ») 


ضمير « يتناول » به « نظر » بر مى كردد. لفظ ١‏ مطلقا » تاكيد ١‏ جميعه » است. 

نظر تو اختصاص به شىء از اين نوع دون شىء و حالى دون حالٍ ندارد يعنى اينطور نيست كه يكك عرض خاص مخصوصى ١‏ 
و يكك عرض ذاتى مخصوصى » مورد توجه تو باشد بلكه هر عرض ذاتى كه مثلا- براى مقدار است مورد بحث تو قرار مى 
كيرد ولى مقدار معين است زيرا خاص شده است. به عبارت ديكر عرضى كه حمل مى شود مربوط به مقدار است يعنى 
مربوط به مقدار معيّن است و از مربوط به مقدار بودن بيرون نمى آيد و لذا جون مربوط به مقدار است بايد اين علم جزء 
علمن باقنك كد ال مقذار است: 


ترجمه: نظر تو اختصاص ندارد به عرضى از اين نوع دون عرض ديككر و حالى دون حال ديكر بلكه نظر و بحث ما شامل مى 


شود جميع نوع را مطلقا « يعنى جميع حالات اين نوع را ). 


ص: للك 


«و ذلك مثل المخروطات للهندسه » 


بنده « استاد » مثال به « مجسمات » زدم ولى مصنف مثال به « مخروطات » زد كه فرقى ندارند. فقط « مجسمات » كمى عام تر 


ازه مخروطات » هست. البته أكر هم نوعى از هندسه است ولى بحث در آن به لحاظ مقدار نيست. 

) فيكون العلم بالموضوع الاخص جزءا من العلم الذى يَنظر فى الموضوع الاعم‎ ١ 

و وباط نا ا ا 

درااين صورت'اول عل ب##موضوع امن عزتى ازعلمى امت كه ان علم دو موضوع اعم نظر ولحت من كندب 
« واماان يكون نظره فى الاخص و ان كان قد صار اخص بفصل مقوم ') 

ضمير « كان » به ١‏ اخص ) بر مى كردد. 


ضمير ١‏ نظره » به « ناظر » بر مى كردد كه از « نظر » فهميده مى شود يا به « ناظر » بر مى كردد كه از ١‏ ينظر » فهميده مى شود. ١‏ 
ناظر» كه از ١‏ نظر » فهميده مى شود شخص است و «ناظر » كه از ١‏ ينظر » فهميده مى شود علم است. ولى ظاهرا به ناظر 


بركردانده شود بهتر از اين است كه به علم بر كردد. 


ترجمه: نظر اين ناظر در آن موضوع اخصء ولو اين اخص به كمكك فصل مقوم؛ اخص شد ١‏ جنانكه قبلى هم به وسيله فصل 
مقوم» اخص شد يعنى در قبلى» موضوع عام آورده شد و فصل مقومى به آن اضافه شد و نوع كرديد و اخص شد. در اينجا هم 


همينطور است كه آن موضوع عام آورده مى شود و فصل مقوّم به آن اضافه مى شود و اخص و نوع مى شود ). 


ص: إزلنان 


» فليس من جهه ذلك الفصل المقوم و ما يعرض له من جهه نوعيته مطلقا‎ ١ 


«فاء) در« ليس ) به معناى « لكن »است و ضمير در آن به « نظر » بر مى كردد. « ما يعرض له » عطف بر« ذلكك الفصل » 
است و ضمير ١‏ له » به «اخص ) بر مى كردد. 

ولو اينكه آن اخص با فصل مقوم؛ اخص شد ولى در عين حال آن نظر و بحث از جهتٍ فصل مقوم نبود. اككر بحث از جهت 
فصل مقَوّم بود اين موضوع رااز تحت موضوع عام بيرون نمى آورد قهرا مساله هم يكى از مسائل علم عام مى شد اما جون 
نظر به خود آن فصل مقوم ربطى ندارد يعنى در اين علمى كه بحث مى شود از خصوصياتٍ فصل مقَوّم يا از خصوصيات نوع 
بحث نمى شود بلكه از يكك حالت خاص آن بحث مى شود كه آن حالت خاص در علم عام مطرح نيست در جنين حالتى 
مسلّم است كه اين علم خاص را نمى توان جزئى از علم عام قرار داد. 

ترجمه: لكن اين بحث و نظر از جهت فصل مقوم وو از جهت آنجه كه عارض اخص مى شود نيست مطلقا ١‏ يعنى بدون توجه به 
يكحالت خاصش ». بلكه ما توجه به يكك حالت خاصش ١‏ كه در طب صحت و مرض است و در علم أكر. حالت حركت است 


) داريم. 
٠‏ بل من جهه بعض عوارض تتبع ذلكك الفصل و لواحقه مثل نظر الطبيب فى بدن الانسان » 


ص: لكك 


مراد از « تتبع » عوارض است لذا در ادامه تعبير به « لواحقه » مى كند. ١‏ لواحقه ؛ عطف بره عوارض » است و ضمير آن به ١‏ 


فصل » بر مى كردد و واو آن تفسراست. 


«فان ذلك من جهه ما يصح و يمرض فقط » 
ضمير ١‏ يصح و يمرض !ا به ١‏ بدن ) بر مى كردد. 
« ذلكك ): اين نظر طبيب در بدن انسان . 


ترجمه: اين نظر طبيب در بدن انسان از جهت صحت و مرض است ١‏ نه اينكه از جهت فصل بدن باشد كه بدن به عنوان يكك 


جسم خاص مطرح شود بلكه از جهت حالتى از حالات خاص بدن است كه عبارت از حالت صحت و مرض است. 


« و هذا بُفَرَد العلم بالاخص عن العلم بالاعم و يجعله علما تحته كما ان الطب ليس جزءا من العلم الطبيعى بل علم موضوع تحته 


( 
١‏ هذا ): جنين علمى كه اينكونه موضوع خاصى دارد. 


ترجمه: اين جنين نظرى در جنين اخصىء جدا مى كند علم به اخص را از علم به اعم» و اين اخص را علمى در تحت آن اعم 
قرار مى دهد يعنى طب را تحت علم طبيعى ١‏ و يكى از شاخه هاى علم طبيعى » قرار مى دهد نه اينكه جزئى از علم طبيعى قرار 


دهد. 


ص: 1084 


ادامه بررسى دو علمى كه موضوع يكى خاص باشد و موضوع ديكرى عام باشد/ كاهى موضوعات علوم با يكديكر تداخل 
دارند/ بيان تفصيلى در اختلاف علوم و اشتراك علوم / فصل 7// مقاله ؟/ برهان شفا 94/٠7/14‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: ادامه بررسى دو علمى كه موضوع يكى خاص باشد و موضوع ديكرى عام باشد/ كاهى موضوعات علوم با يكديكر 
تداخل دارند/ بيان تفصيلى در اختلاف علوم و اشتراكك علوم/ فصل "/ مقاله ؟/ برهان شفا. 


«واماان يكون الشىء الذى صار به اخص ليس يجعله نوعا بل يفرده صنفا 2١0»‏ 


بعد از اينكه علوم با مقايسه با موضوعشان به جند دسته تقسيم شد خواستيم ببينيم كه در كجا بايد علمى را در ضمن علم ديكر 
قرار داد و كجا بايد علمى را شعبه و تحت علم ديكر قرار داد. فقط يكك مورد باقى مانده كه بايد علمى را كه موضوعش 
خاص است تحت علمى كه موضوعش عام است قرار داد نه اينكه جزء آن علمى كه موضوعش عام است قرار داد. خصوصيتى 
كه براى اين موضوع خاص آمده از طريق فصل نيامده است تا نوعى از آن عام باشد بلكه از طريق عارض خاص شده و با 
كزفن انن عرعى صنق نه له نوع قبلا يان شد كه تحاص قوع اند رطق ركك موشتوع دازي كلاغام وستولة يفني انك 
ويك موضوع داريم كه خاص است و اين خاص. نوع بود. اين خاص دو قسم مى شود زيرا يا بحث از عوارض ذاتى همين 
نوع بود يا بحث از عوارض ذاتى بعض اعراض اين نوع بود ولى در هر صورت آن موضوعى كه خاص بود نوع بود براى آن 
موضوعى كه عام بود. 


ص: 108 


-١‏ (1) الشفاءءابن سيناءج .ص 187١ءس‏ 4.ط ذوى القربى. 


در اين جلسه دوباره موضوع عام و موضوع خاص درست مى شود ولى موضوع خاص در اينصورتء نوع موضوع عام نيست 
بلكه صنفى است كه با عرض درست شده است و بحث ما در همان عرضى است كه اين را درست كرده است يعنى بحث ما 
در نوع نيست بلكه در عرضى است كه بر اين نوع وارد شده و اين نوع را صنف كرده است به عبارت ديكر اككر در اين علم 
مطرح مى شود درباره ى اين موضوع به عنوان اينكه يكك نوع است بحث نمى شود بلكه درباره اين موضوع به عنوان اينكه به 


وسيله عرض» صنف شده بحث مى شود. 

يبان مثال: دو علم داريم كه عبارتند از « علم أكر » و ؛ علم أكر متحركه » موضوع علم اكرء عام است و موضوع علم اكر 
عم كه حاف انيت ول انه غصوفيت :انهه كفل ادامل أنيك :وو انث كط فغيل اكرانبيك لك عرقن اكز اسك ذو 
صنفى از أكر درست كرده است. در اينصورت كفته مى شود اين علم خاص حتما بايد جداى از علم عام و در تحت آن علم 


عام باشد. 


توضيح عبارت 


« واماان يكون الشىء صار به اخص ليس يجعله نوعا بل يُقَرَدُّه صنفا و يعارض » 


ضمير « صار » به « موضوع » بر مى كردد. موضوع علم عام, عام بود و بايد به توسط يكك قيدىء خاص شود. قبلا به توسط 


فصول خاص مى شد اما الان به توسط عرضء. خاص مى شود. 


ص: ام 


ترجمه: آن شيئى كه موضوع به توسط آن شىء اخص مى شود يا آن شىء اين موضوع را نوع قرار نمى دهد بلكه آن شىء 


اين موضوع را صنف جدايى مى سازد نه نوع جدايى. 


« و يعارض ): يعنى اين شىء كه عرض است موضوع را صنفى قرار مى دهد كه اين صنف را در عرض صنف هاى ديكر قرار 
مى دهد. اين معنا معناى خوبى نيست ولى اكر ١‏ بعارض » خوانده شود به اينصورت معنا مى شود: يعنى به توسط عارض آن را 


صنف مى كند نه به توسط فصل. ١‏ عبارت به اين صورت مى شود يفرده بعارض ). 

والاظل يه رن عسوي ذا نيا ربعم الي اوسني لامي إى نعو ا وق قانية ارما 

ضمير ١‏ تلزمه » به « ما » در « ما صار ) بر مى كردد. 

وقتى مى خواهيم در اين موضوعى كه خاص شده بحث كنيم به آن جهت خصوصش بحث مى كنيم. يعنى وقتى در علم اكر 
متحركه بحث مى كنيد به لحاظ حركت بحث مى كنيد نه به لحاظ أكر بودنء زيرا اكر به لحاظ أكر بودن بحث شود ذيل علم 
اكر آورده مى شود. 

ترجمه: نظر مى شود در اين اخص از آن جهت كه موضوع به سبب آن جهتء؛ اخص و صنف شده ١‏ كه همان جهت حركت 
است و ماهم دراين علم خاص به آن حيث حركتش توجه داريم » تا بحث شود جه عارض ذاتى لازمه ى اين موضوع با آن 
عرض است ١‏ موضوع علم اكر متحركه عبارت از كره به همراه آن خصوصيت است و ما مى خواهيم عوارض ذاتى أكر با اين 


آن بحث شود كه اين علم خاص جدا را نبايد از مسائل آن علم عام قرار داد ). 


ص: لكان 


« و هذاايضا يفرد العلم بالاخص عن العلم بالاعم و يجعله علما تحته ) 


ترجمه: اينجنين علمى كه مربوط به موضوع خاص است همجنين ١‏ مثل قبلى كه در سطر ‏ بود » علم به اخص از علم به اعم 
جدا مى شود و آن شيئى كه اين موضوع را خاص كرده اين علم مربوط به موضوع خاص را علمى كه تحت آن علم موضوع 
عام است قرار مى دهد نه اينكه مساله اى از مسائل آن علمى كه تحت آن علم موضوع عام است قرار دهد. 


٠و‏ بالجمله فان اقسام الموضوعات المخصصه التى العلم بها ليس جزءا من العلم بالموضوع الاعم بل هو علم تحت ذلكك العلم 


اربعه ) 


تا اينجا مصنف دو قسم علم را ذكر كرد كه تحت علم عام قرار مى كيرند حال مى كويد بالجمله علومى كه تحت علم ديكر 


خاص است را مى خواهيم تحت آن كه موضوعش عام است قرار دهيم. 


ترجمه: و بالجمله يس اقسام موضوعاتٍ تخصيص خورهه و از عموم بيرون آمده كه علم به آنهاء جزئى از علم به موضوع اعم 
كه علم مربوط به آنها تحت علم به موضوع اعم قرار داده مى شود نه اينكه مساله اى از مسائل علم اعم قرار داده شود. تا اينجا 


دو مورد از آن جهار تا شمرده شده بود. اما الان هر 5 تا را با هم مى شمارد. 


ص: 104 


« احدها ان يكون الشىء الذى صار به اخص عرضا من الاعراض الذاتيه معينا ) 


مورد اول: يكى از مواردى كه علمى كه موضوعش اخص است تحت علمى كه موضوعش اعم است قرار مى كيرد اين است 
كه موضوع عام با عرضى از اعراض ذاتيه خاص مى شود و سيس آن موضوع خاص مورد بحث قرار مى كيرد. مصنف مى 
فرمايد در اينصورت آن علمى كه درباره ى موضوع مخصّص بحث مى كند تحت آن علمى كه در موضوع علم بحث مى كند 
بياوريد. سيس مثال مى زند كه علم طب بايد تحت علم طبيعى باشد. اين مثال را قبلا در جلسه قبل ببان كرد و كفته بود عام را 
با فصل. خاص مى كنيد و موضوع علم خاص. نوع مى شود در اينجا هم همان قسم را توضيح مى دهد و همان مثال را مى زند 
ولى بيان مى كند كه عام را به وسيله عرضء خاص مى كنيم. اين دو مطلب با هم نمى سازد. اكر جه مثالش يكى است. اكر به 
حرف جلسه قبل توجه كنيد مى كويد موضوع به وسيله فصل خاص شده و نوع كرديده اما در اين جلسه درباره موضوع به 
لحاظ عرض خاصش بحث مى كند يعنى جسم كه موضوع عام طبيعى است به وسيله فصلء نوع شده و بدن انسان شده ولى ما 
در بدن انسان به عنوان اينكه نوعى از جسم است بحث نمى كنيم بلكه به اين عنوان بحث مى كنيم كه اين بدن صحيح مى 


شود يا مريض مى شود. 


ص: 8 


يس آن كه بحث ما را تخصيص مى زند عرض ذاتى است به عبارت ديكر مخض صء كه اين موضوع خاص را از آن موضوع 
عام جدا كرد اين عرض است نه آن فصلء» يس آنجه در جلسه قبل بيان شد مخالفت با آنجه در اين جلسه بيان شده ندارد. 


ترجمه: يكى از موارد جهاركانه اين است كه شيئى كه موضوع به توسط آن شىء اخص شده عرضى از اعراض ذاتيه ى معينه 


ى موضوع باشد. 


بيان مواردى كه علوم خاصه مى توانند تحت علم عام قرار بكيرند نه اينكه مساله اى از مسائل علم عام قرار بكيرند/ بررسى 
دو علمى كه موضوع يكى خاص باشد و موضوع ديكرى عام باشد/ كاهى موضوعات علوم با يكديكر تداخل دارند/ بيان 
تفصيلى در اختلاف علوم و اشتراك علوم / فصل 17/ مقاله ؟/ برهان شفا. 91/07/12 


0 31010 ع1 0011ملا5 701 دع00 عع5نلام!ط ألا0ل. 


موضوع: بيان مواردى كه علوم خاصه مى توانند تحت علم عام قرار بككيرند نه اينكه مساله اى از مسائل علم عام قرار بكي رند/ 
بررسى دو علمى كه موضوع يكى خاص باشد و موضوع ديكرى عام باشد/ كاهى موضوعات علوم با يكديكر تداخل دارند/ 
بيان تفصيلى در اختلاف علوم و اشتراكك علوم/ فصل "/ مقاله ؟/ برهان شفا. 


اخدهااق ركرن القوج الذى سار يد اخصض عرفا مق الاعراضى :الذاقة معي ب[ 


بيان شد كه كاهى بين موضوع دو علم؛ عموم و خصوص مطلق است. موضوع يكك علم, عام است و موضوع علم ديكر» خاص 
است. در جنين حالتى كاهى علمى كه خاص است مساله اى از مسائل علم عام قرار داده مى شد كاهى هم شعبه و شاخه اى از 
علم عام قرار داده مى شد. سبب آن هم بيان شد. همجنين توضيح داده شد كه آن موضوع عام كاهى به توسط فصل» خاص 
مى شود و نوعى ساخته مى شود و كاهى به توسط عرض» خاص مى شود و صنفى ساخته مى شود. و اشاره شد علوم خاصه 
اى كه مى توانند تحت علم عام قرار بككيرند جهار مورد است. در هر كدام از اين ؟ مورد مصنف اين عمل را انجام مى دهد: 
ابتدا آن شيئى كه باعث خاص شدن موضوع مى شود را مى آورد و موضوع خاص را درست مى كند. موضوع عام هم موجود 
است. سيس بيان مى كند كه در علم خاص به جه حيثى بحث مى شود يعنى عوارض ذاتيه ى جه جيزى مورد بحث قرار مى 
كيرد زيرا در هر علمى بايد عوارض ذاتيه ى آن علم بحث شود. در هر علمى كه موضوع خاصء ارائه داده مى شود بيان مى 
كردد كه عوارض ذاتيه ى همين موضوع خاصء بايد در آن علم مطرح شود. يس روش مصنف دراين جهار قسم اين است 
كه ابتدا بيان كند جه جيزى اين موضوع عام را خاص مى كند. ثانيا بيان كند كه بايد از عوارض ذاتى اين موضوع مخصّص 
بحث شود. ثالثا مثال مى زند. مصنف ابتدا سه قسم را ذكر مى كند سيس ١‏ ما به الاشتراكك » اين سه قسم را بيان مى كند. قسم 
جهارم را بعد از ١‏ ما به الاشتراكك » بيان مى كند. روشن است كه قسم جهارم آن ١‏ ما به الاشتراكك » را ندارد. 


ص: 1 
)١(-١‏ الشفاءءابن سيناءج 4ص 87١ءس‏ 5٠ءط‏ ذوى القربى. 


نيان مواردع كه علوم خخاصه من توائنك تحت غلم عام قران يكيرتك: 


قسم اول: موضوع عام به توسط عرض معينى» تخصيص داده مى شود و موضوع خاص مى كردد. حال درباره ى عوارض ذاتى 
همين موضوع خاص بحث مى شود مثلا علم عام علم طبيعى است كه موضوعش جسم است. سيس به توسط عرض اين 
جسم. خاص مى شود. توجه كنيد كه ابتدا به توسط فصلىء آن عام» خاص مى شود مثلا جسم به توسط فصل تبديل به بدن 
انسان مى شود. بدن انسان» نوعى از جسم و خاص مى باشد. سيبس عرضى آورده مى شود كه عبارت از صحت و مرض است 
و كفته مى شود موضوعى كه عبارت از بدن است به لحاظ صحت و مرضش موضوع علم طب است و در علم طب از عوارض 
ذاتى همين موضوع مخصّص بحث مى شود نه از عوارض ذاتى آن موضوع عام و نه از عوارض ذاتى اين نوع؛ بلكه از عوارض 
ذاتى اين نوعى كه با آن عرض خاصء تخصيص خورده است. يعنى از عرض ذاتى بدنى كه در آن» حيثيت صحت و مرض 
لحاظ شده است اكر آن حيثيت صحت و مرض لحاظ نشود اين علم طبء مساله اى از مسائل علم طبيعى مى شود همانطور كه 
ما در علم النفس از خصوصيات بدن و متعلقات بدن از جمله نفس بحث مى كنيم نه از خصوصيات بدن به حيث اينكه از جه 
جيز مركب شده يا صحت و مرضش جه مى باشد. اين بحث علم النفس»ء در علم طبيعى مطرح مى شود و علم جدايى نيست 
بلكه يكى از بخش هاى علم طبيعى است. جون در علم النفس از نوع جسم كه بدن است بحث مى شود و حيث صحت و 
مرض دخالت داده نمى شود اما در طب جون حيث صحت و مرض دخالت داده شده و موضوع. خاص شده لذا علم طب از 


علم طبيعى جدا شلده استة: 


ص: 021 


توضيح عبارت 
« احدها ان يكون الشىء الذى صار به اخص عرضا من الاعراض الذاتيه معينا ) 
ضمير « صار » به ١‏ موضوع ) بر مى كردد. 


يكى از آن علوم خاصى كه تحت عام قرار مى كيرند ١‏ نه اينكه مساله اى از مسائل علم عام قرار بككيرند » اين است كه شيثئى 
كه باعث مى شود موضوع؛ اخص شود عرضى معين از اعراض ذاتيه باشد « يعنى يكى عرض معيّنى مثل صحت و مرض بيايد 
واين موضوع را 20 كند. يعنى بدن انسان مورد بحث قرار مى كيرد اما نه بدن انسان به طور مطلقء بلكه بدنى كه 


مخصّص به حيث مرض و صحت شده. 
١‏ فيَنظر فى اللواحق التى تلحق الموضوع المخصص من جهه ما اقترن به ذلكك العارض فقط » 


ترجمه: در اين علمى كه اينجنين موضوعى دارد نظر در لواحق عرض ذاتى مى كند كه ملحق به موضوع مخصّص مى شوند ١‏ 
اما نه از باب اينكه اين موضوعء موضوع مخصّص است ونوعى از انواع مى باشد بلكه » از جهت اينكه به اين موضوع, عارض 


صحت و مرض ملحق شده و اقتراى بيدا كرده است ١‏ در مورد بدن انسان با اين حيث بحث مى شود ). 


« فقط ): يعنى فقط در اينجنين لواحقى بحث مى شود كه به خاطر مرض يا صحت بر اين نوع عارض مى شود نه اينكه به خاطر 


خود آن نوع بحث شود. 
« كالطب الذى هو تحت العلم الطبيعى ) 


ص: وفك 


مثل طب كه تحت علم طبيعى است نه اينكه جزء علم طبيعى باشد. 


عوارضه الذاتيه على الاطلاق التى تعرض له من حيث هو انسان لا من حيث شرط يَقرّن به ) 


التى ») صنف براى ١‏ عوارضه » است. مراد از « شرط ») صحت و مرض است يعنى همان كه از آن تعبير به « عارض ) مى شد. 


مصنف بيان مى كند كه هم طب درباره بدن انسان بحث مى كند هم جزثئى از علم طبيعى كه علم النفس است دريباره بدن 
انسان بحث مى كند. ولى علم طبيعى از بدن انسان بحث مى كند به عنوان اينكه بدن انسان است ولى علم طب از بدن انسان 


بحث مى كند نه به عنوان اينكه بدن انسان است بلكه به عنوان اينكه صحت و مرض مى يذيرد. 


ترجمه: طب نظر مى كند در بدن انسان» و جزئى از علم طبيعى ١‏ كه علم النفس است » هم در بدن انسان نظر مى كند لكن 
جزئى از علم طبيعى كه در بدن انسان نظر مى كندء در بدن انسان به طور مطلق « بدون قيد صحت و مرض » نظر مى كند واز 
عوارض ذاتيه همين بدن به طور مطلق « بدون قيد صحت و مرض » نظر مى كند. آن عوارض ذاتيه اى كه عارض بدن انسان 
مى شود ازاين جهت كه انسانء انسان است نه اينكه بحث از حيث شرطى باشد كه مقرون به بدن انسان است در اينصورت 
عبارت _ لا من حيث ... _ قيد _ يبحث _ كرفته شد اما اكر قيد _ عوارضه الذاتيه _ كرفته شود به اين صورت معنا مى شود: 
عوارض ذاتيه اى كه عارض مى شوند نه از جهت شرطى كه مقرون به بدن است بلكه عوارضى كه عارض مى شوند بر بدن به 


لحاظ خود بدن» بدو توجه به شرط ). 


ص: ع0 


« و اما الطب فينظر فيه من جهه ما يصح و يمرض فقط و يبحث عن عوارضه التى له من هذه الجهه /) 
ضمير ١‏ فيه ) به « بدن ) بر مى كردد. ١‏ ما » در ١‏ ما يصح » زائده است. 


اما طب نظر و بحث در بدن مى كند ١‏ اما نه بما هو بدن بلكه » ازاين جهت كه بدن» صحيح است يا مريض است. و طب بحث 


مى كند از عوارض بدن كه آن عوارض براى بدن از اين جهت « صحت و مرض » حاصل مى شود ١‏ نه اينكه از هر عوارضى 


باشك ). 


صفحه ١8‏ سطر 7١‏ قوله ١‏ و اما القسم الثانى ) 


قسم دوم: در اين مورد موضوعء اخص مى شود اما نه از طريق فصل و نه از طريق عرض ذاتىء بلكه از طريق عرض غريب 
اخص مى شود مثلا يكك علمى به نام اكر داريم كه موضوعش عام است سيس اين علم را خاص كرديم و تعبير به «اكر 
متحرٌكه » كرديم. اين موضوع به توسط ١‏ حركت » خاص شد. « حركت » نه فصل ١‏ أكر » است نه عرض ذاتى ١‏ اكر» است 
الخسغرض عراسي انك حنفةه سكتيه اكزاقارى وو اناو أ عمس باكر غار فويمين كنة و اك وارافن 
هيئثت خاص مى شود. ما در وقتى كه اكر متحركه را موضوع قرار مى دهيم. اكر. موضوع است و علاوه بر موضوع.ء آن هيئتى 
هم كه حركت به أكر مى دهد جزء موضوع است. يعنى فقط نسبت داشتن حركت به أكرء جزء موضوع نيست بلكه هيئتى كه 
ازاين نسبت حاصل مى شود هم جزء موضوع است يعنى كفته نمى شود «اكرى كه منسوب به حركت باشد موضوع بحثُ 
افير ف اكد كن فى او كر" كه ود قد رابقد ال ايان ولع ضر ونح برلاو كد اعد 


ص: 980 


در اينجا موضوع جيست؟ و از عوارض ذاتى جه جيزى بحث مى شود؟ مصنف مى فرمايد از عوارض ذاتى همين موضوعى كه 
با عارض غريب همراه شده و آن عارض غريب به آن» حالت و هيئت داده موضوع قرار داده مى شود و درباره اعراض ذاتيش 
بحث مى شود نه اينكه درباره عرض ذاتى أكر بحث شود و نه درباره عرض ذاتى أكر منسوب به حركت بحث شود بلكه 


درباره عرض ذاتى أكر داراى حركت بحث شود. 

توضيح عبارت 

٠و‏ القسم الثانى ان يكون الشىء الذى به صار اخص من الاعم عارضا غريبا ليس ذاتيا» 

ضمير ١‏ صار » به ١‏ موضوع » بر مى كردد. 

ترجمه: شيئى كه به وسيله آن شىء» آن موضوع عام؛ اخص از اعم شده. عرض غريب باشد و ذاتى نباشد. 


١‏ ليس ذاتيا »: يعنى عرض ذاتى نباشد. البته مى تواند مراد اين باشد كه حتى مقوّم هم نباشد زيرا مخصّص در يكك قسم»؛ فصل 


بود كه فصل ذاتى مقَوّم است و در قسم اولى كه در اين جلسه خوانده شد بيان كرد كه مخصصء عرض ذاتى نباشد. 
١و‏ لكنه مع هيئته فى ذات الموضوع » 
فى ذات الموضوع » خبر براى ١‏ لكنه » است و ١‏ مع هيئته ؛ ضميمه است. 


ترجمه: لكن اين عرضء با هيئتى كه به موضوع مى دهد در ذات موضوع وجود دارد و همان ذات موضوعى كه اين هيئت را 


كرفته موضوع علم مى شود و در عوارض ذاتيش بحث مى شود. 


ص: 5" 


١لا‏ نسبه مجرده ) 


اين عبارت عطب بر ١‏ لكنه » است يعنى لكن اين عرض غريب با هيئتش در ذات موضوع است نه نسبت مجرده ى اين عرض 
غريب در ذات موضوع باشد. بلكه هيئتى كه از آن نسبت حاصل مى شود در ذات موضوع است يعنى موضوع كه أكر است با 
هيئت تح رككء موضوع قرار داده مى شود ١‏ نه اينكه فقط نسبتٍ به حركت داشته باشد و اين هيئت را نداشته باشد. زيرا خيلى 
يدها كك لراك اتوت ع تعد كف اشن ادل هتاذ ١‏ كر ف كد ممافت مدر كت قرز كه اليو ا عر قت داوف تون كناد 
ينال قلاع ك] اهدر قخ هابر تسو ره يعت لبستة جد حرو بح انيت | كر د راشد ادوس ع نان كماد مق 


مراد» متحركك است نه مسافت حركت. اينطور نيست كه نسبتى با حركت داشته باشد بلكه بايد خودش» ح ركتى داشته باشد ). 
وقد اخذ الموضوع مع ذلك العارض الغريب شيئا واحدا ) 

موضوع به همراه عارض غريبء يكك شىء و يكك موضوع قرار كرفته و در عوارض ذاتى همين يكك شىء بحث مى شود. 

3 تظر فى العوارضن الثاتية القن توف لذامن كمهة اراق 'ذلكك العزسنه؛ 

ضمير ١‏ به ) به ١‏ موضوع ) بر مى كردد. 


و نظر مى شود در علم اكر در عوارض ذاتيه اى كه براى همين موضوع واحد عارض مى شود ولى در علم اكر متحركه نظر مى 


شود به عوارض ذاتيه از اين جهت كه اين عرض غريب به اين موضوع مقرون شده. 


ص: /21ة 


مثل نظر در أكر متحركه كه تحت نظر در مجسمات يا علم ما فوق مجسمات يعنى هندسه است. 
صفحه ١85‏ سطر ” قوله « و القسم الثالث » 


عرض غريب بود ولى تفاوتى كه با قسم دوم دارد اين است كه در قسم دوم» موضوع را به علاوه هيئتى كه اين عرض غريب به 
آن داده بود مجموعا يكك جيز كرفته مى شد و موضوع علم قرار داده مى شد اما در قسم سوم, موضوع عام با آن نسبتى كه آن 


عرض غريب به آن داده» شىء واحد كرفته مى شود و موضوع علم قرار داده مى شود. 


خقال4 موضوع غلم مزايا وختاظر خطوط اسح أما باية اين نطو تقرون نيه بطير بدا مقترة به تطد و باشنن: يعى ابن لوط انافة 
بمعدوييدا كشد وو درك سال يندا نتن كسد اماك الت دعام يشر كف ييدان كردثدهم و اتطور يش كه ار يسنت 
داشتن و مقترن بودن به بصرء حالتى براى آنها بيدا شود. يس موضوع به علاوه آن نسبت؛ مجموعا يكك حالت فرض مى شود و 


موضوع علم مرايا و مناظر مى شود. 


نكته: علم مرايا مربوط به آينه است و١‏ مرآيا» جمع ١‏ مرآه» است يعنى بحث در شكست نور است و اينكه آينه مقعر جيست؟ 
آينه محدب جيست؟ كه اين مطالب ربطى به بحثى كه مصنف مى كند ندارد اما علم مناظر علمى است كه به توسط آنء 
فاصله بين ستاره ها تشخيص داده مى شد و حتى اندازه ستاره ها فهميده مى شد. يعنى خطوطى فرضى از جشم ناظر ١‏ كسى كه 
به كوكب نظر مى كند » به سمت كوكب فرستاده مى شود و خطى از كوكب بر روى زمين عمود مى شود وو يكك خطى بر 
كف زمين كشيده مى شد نا به ياى ناظر برسد يكك مثلثى تشكيل مى شد. از طريق زواياى مثلث فاصله كوكب از ناظر و 
بزركى و كوجكى كوكب مشخص مى شد. اين مباحث در واقع از مثلثات استفاده مى كردند. توجه كنيد خطوط مقترن به 
بصرء موضوع علم مناظر است در علم مناظر» اين خطوط به همراه آن اضافه. موضوع واحد قرار داده مى شد و در عوارض 


ذاتيه همين موضوع به حيثى كه در اين موضوع است بحث مى شود. 


ص: /. 


توضيح عبارت 
٠و‏ القسم الثالث ان يكون الشىء الذى به صار اخص من الاعم عارضا غريبا و ليس فى ذاته و لكن نسبه مجرده ) 


آن شيئى كه به وسيله آن» موضوعء اخص از اعم شده. عارض غريب باشد همانطور كه در قسم دوم عارض غريب بود. اما 


ديكر )'است: 


) وقد أخذ مع تلكك النسبه شيئا واحدا و نُظِر فى العوارض الذاتيه التى تعرض له من جهه افتراق تلك النسبه به‎ ١ 


آن موضوع بااين نسبت شىء واحد كرفته شده و نظر شده در عوارض ذاتيه اى كه عارض به اين موضوع مى شود از اين 


جهت كه اين نسبت ١‏ به بصر » مقترن با اين موضوع شده است. 
« مثل النظر فى المناظر فانه ياخذ الخطوط مقترنه بالبصر ) 


مثل نظر در مناظر زيرا علم مناظر خطوط را به عنوان موضوع مى كيرند اما نه خطوطٍ مطلق را بلكه خطوط را با اين قيد مى 


كيرند كه مقترن با بصر باشد. 

» فيضع ذلك موضوعا و ينظر فى لواحقها الذاتيه‎ ١ 

يس آن ناظر يا علم مناظر خطوط مقترن به بصر را موضوع قرار مى دهد و در لواحق ذاتيه آن نظر مى كند. 
«وهى لذلك ليست من الهندسه بل تحت الهندسه ») 

ضعي و هئ لابه« غلم متاظر ين كزلاة. 


ص: 4 


ترجمه: و اين علم مناظر به خاطر اين ١‏ كه در لواحقى بحث مى كنند كه از سنخ خط و آن عام نيست » جزء آن عام كه هندسه 


انيت مندرج نيست بلكه در تحت هندسه است. 


« و هذه الاقسام الثلا-ثه تشتركك فى ان الشىء المقرون به العارض الموصوف هو من جمله طبيعه الموضوع للعلم الا-على من 
العلمين فيحمل موضوع الاعلى عليه ) 


ضمير « هو » به ١‏ الشى » بر مى كردد. مراد از ١‏ العارض » در قسم اول صحت و مرض بود و در قسم دوم حركت بود ودر قسم 


سوم اقتران به بصر بود. مصنف از اينجا مى خواهد وجه اشتراكك سه قسم را بيان كند. 


بييان وجه اشتراكك سه قسم: در قسم اولء انسان يا بدن انسان موضوع بود. در قسم دوم أكرء موضوع بود ودر قسم سوم 
خطوط موضوع بود. هر كدام ازاين سه مورد را كه ملاحظه كنيد مى بينيد در تحت موضوع عام قرار كرفته است. طب» تحت 
علم طبيعى است و موضوع طب هم كه بدن انسان است تحت موضوع علم طبيعى يعنى جسم قرار كرفته است. أكر هم تحت 
هندسه يا تحت مجسمات هندسه است و أكر نوعى از مجسمات است. يعنى موضوع خاصء نوعى از موضوع عام است. در 
قسم سوم. خطوط موضوع بودند ١‏ توجه كنيد بحث ما در خود أكر است و به تحركش كارى نداريم. يعنى خود آن موضوعى 
كه مقرون به عرض شده ملاحظه مى شود. در قسم اولء بدن انسان مقرون به صحت و مرض شله بود. ولى به صحت و مرض 
كارى نداشتيم بلكه بدن انسان ملاحظه مى شد. در قسم دوم أكر مقرون به حركت شده بود و ما به أكر كار داشتيم. در قسم 
سوم هم خطوط مربوط به بصر شده بودند وما به اقتران» كارى نداريم بلكه به خود خطوط كار داريم » يس در اين سه مورد 
آن ذاتى كه با عرض همراه شد و به توسط همراهى با عرض» خاص شد فردى و مصداقى براى موضوع علم عام است. انسان و 
كره و خطوط سه موضوع خاص بودند كه هر سه در تحت موضوع عام ١‏ جسم. هندسه مجسمه.؛ هندسه ) است يعنى انسان 
تحت جسم است كه موضوع علم طبيعى است لذا خود طب هم تحت علم طبيعى است. همجنين كره كه موضوع خاص است 
تحت هندسه مجسمه است كه موضوع عام است و لذا علمش هم در تحت علم مجسمه است. همجنين خطوط كه خاص اند 


تحت علم مقدار و هندسه هستند يس خود علم مناظر هم تحت علم هندسه است. 


ص: 4 


ترجمه: اين اقسام سه كانه شركت دارند در اينكه شيئى كه مقرون شده به آن شىء؛ عارض توصيف ١‏ لفظ الموصوف در اينجا 
معناى لغوى دارد » شده ١‏ آن شىء مقرون در قسم اولء انسان بود و در قسم دومء كره بود ودر قسم سومء خطوط بود » آن 
شىء از جمله طبيعت موضوع علم اعلى است ١‏ علم اعلى همان علمى بود كه موضوعش عام است. موضوع اين سه علم كه 
كفته شد وهر سه هم خاص هستند از جمله و مصداق طبيعتٍ موضوع عام هستند مثلا انسان كه مربوط به علم طب است 
مصداقى براى جسم است كه مربوط به علم طبيعى است ). 


١‏ من العلمين »: لفظ ١‏ من » تبعيضيه است و متمم افعل تفضيل قرار ندهيد. يعنى نكوييد علمى كه اعلى از دو علم ديكر است 
زيرا دو علم بيشتر نيست كه يكى با موضوع عام و يكى با موضوع خاص است. نمى توان كفت علمى كه از اين دو علم, اعلا 
است جون دو علم است نه سه علم. لذا لفظ « من العلمين » متمم افعل تفضيل نيست بلكه تبعيضيه است و اينطور معنا مى شود: 
موضوع علم اعلى از بين اين دو علم « كه موضوع يكى عام و موضوع يكى خاص است » آن علمى است كه موضوعش عام 
باشد حال مصنف مى فرمايد آن كه موضوعش خاص است از جمله طبيعت آن نيست كه موضوعش عام است ١‏ يعنى موضوع 
بر انسان حمل مى شود و مجسمه بر كره حمل مى شود يا مقدار بر خطوط حمل مى شود. 


ص: /94 


نكته: قسم جهارم با اين سه قسم فرق دارد زيرا در قسم جهارم علم عام» علم طبيعى است كه موضوعش جسم است و علم 
خاص +« مونميت نيك الاسم وطن و عنق: افيه ان و الم مطبد قن سيت امت يله فقن شارض بر الو عي التو كه بقار 
مصداق جسم است يس در قسم جهارم موضوع علم خاص مصداقى از موضوع علم عام نيست اما در سه قسم اول كه خوانده 
شد موضوع علم خاص كه به توسط عرض ذاتى در قسم اول و عرض غريب در قسم دوم و سوم تخصيص خوردند اين 


موضوع مصداقى از موضوع علم عام مى شود مثلا انسان و كره و خطوط مصداق براى جسم و هندسه مجسمه و مقدار هستند. 


مورد جهارم از مواردى كه علوم خاصه مى توانند تحت علم عام قرار بكير ند نه اينكه مساله اى از مسائل علم عام قرار 
بكيرند/ بررسى دو علمى كه موضوع يكى خاص و موضوع ديكرى عام باشد/ كاهى موضوعات علوم با يكديكر تداخل 
دارند/ بيان تفصيلى در اختلاف علوم و اشتراك علوم / فصل 77/ مقاله !/ برهان شفا. 94/٠1/7١‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط الا0ل. 


موضوع: مورد جهارم از مواردى كه علوم خاصه مى توانند تحت علم عام قرار بككيرند نه اينكه مساله اى از مسائل علم عام قرار 
بكيرند/ بررسى دو علمى كه موضوع يكى خاص و موضوع ديكرى عام باشد/ كاهى موضوعات علوم با يكديكر تداخل 
دارند/ بيان تفصيلى در اختلاف علوم و اشتراكك علوم/ فصل // مقاله /١‏ برهان شفا. 


ص: "41/7 
و القسم الرابع الا يكون الاخص يحمل عليه الاعم بل هو عارض لشىء من انواعه )١(/‏ 


كفته شد جهار كونه علم وجود دارد كه موضوع آنها اخص است و هر جهار تا تحت علمى كه موضوعش اعم است واقع مى 
شود نه اينكه مساله اى از مسائل آن علم اعم بشود بلكه شاخه و شعبه اى از آن علم اعم مى شوند و تحت آن علم اعم قرار مى 
كيرند. سه قسم از آن اقسام بيان شد و در هر سه كفته شد كه موضوع.؛ جيزى است كه داراى عرضى از عوارض است و با 
همان عوارض» موضوع علم قرار مى كيرد يعنى درباره عوارض ذاتيه ى آن شىء بحث نمى شود بلكه درباره عوارض ذاتيه 
آن شيثئى كه آن عارض را كرفته بحث مى شود. بحث اينها كذشت دراين سه قسم موضوع عام بر موضوع خاص حمل مى 


شد جون خاصء نوعى از عام بود و عام كه جنس بود را مى توان بر اخص كه نوع بود حمل كرد. 


مثال: علم موسيقى» موضوعش نغمه است و آن را با علم طبيعى بسنجيد ١‏ البته بعدا هم خواهيم كفت كه مى توان با علم 
حساب هم سنجيد ولى الا-ن مى خواهيم با علم طبيعى بسنجيم » كه موضوع علم طبيعى با موضوع علم موسيقى جه رابطه اى 
دارد تا نتيجه كرفه شود كه علم موسيقى تحت جه علمى قرار بكيرد؟ مى فرمايد موضوع علم طبيعى» جسم است و موضوع علم 
موسيقى نغمه است كه نوعى از جسم نيست تا بتوان جسم را بر آن حمل كرد. 


ص: ركد 


-١‏ 0 6 الشفاءءابن سيناءج ق.ءص 25 اءس ٠‏ ١ط‏ ذوى القربى. 


نغمه نسبت به جسم جه رابطه اى دارد؟ نغمه عارض مى شود بر تارهاى صوتى انسان يا بر فلزى كه با آن فلز موسيقى نواخته 
مى شود تارهاى صوتى انسان و همجنين آن فلز» نوعى از جسم هستند يس نغمه عارض بر نوع جسم مى شود و جسمء موضوع 
علم طبيعى است يس نغمه عارض بر نوعى از موضوع علم طبيعى مى شود. آيا نغمه كه موضوع علم موسيقى است همينطور در 
علم موسيقى مورد بحث قرار داده مى شود يا با يكك عارضى جمع مى شود؟ مى فرمايد با يكك عارضى جمع مى شود ولى 
عارض» عارض غريب است و عارض ذاتى نيست و آن عارض عبارت از عدد است يعنى نغمه با عدد مقرون است و در 
موسيقى درباره نغمه اى كه مقرون با عدد است بحث مى كند حال موسيقى در تحت كدام علم است؟ الان هم با طبيعى وهم 
با حساب سنجيده شد جون كفته شد كه نغمه مقيّد به عدد است و عدد. موضوع حساب است لذا موسيقى با حساب مرتبط شد 
از طرف ديكر كفته شد كه نغمه عارض بر نوع جسم مى شود و جسم, موضوع طبيعى است لذا موسيقى با علم طبيعى مرتبط 
شد حال موسيقى هم با طبيعى و هم با حساب مرتبط شده است اما تحت كدام يكك است؟ مصنف مى فرمايد تحت آن كه 
موضوع را ساخته است قرار بده يعنى عدد. زيرا يكك جزء موضوعء؛ عدد است كه موضوع علم حساب است اما نغمه» جزئش 


جسم نيست بلكه معروضش جسم است. 


ص: ع/ا4 


توضيح عبارت 
و القسم الرابع الا يكون الاخص يحمل عليه الاعم بل هو عارض لشىء من انواعه ) 


بر نغمه حمل نمى شود » بلكه اين اخص ١‏ يعنى نغمه » عارض است براى شيئى ١‏ يعنى نوعى » از انواع اعم «يعنى از انواع جسم 


). 
مراد از « لشىء من انواعه » يا تارهاى صوتى است يا فلز است كه هر دو منشا نغمه هستند. 


مثل نغم « كه موضوع علم موسيقى است » وقتى كه با موضوع علم طبيعى مقايسه مى شود مى بينيد كه موضوع علم موسيقىء 
عارض نوع موضوع علم طبيعى است. 


١ فانها من جمله عوارض تعرض لبعض انواع موضوع العلم الطبيعى‎ ١ 

سو نابا ور كه 

ترجمه: نغم از جمله عوارضى است كه عارض مى شود براى بعض انواع موضوع علم طبيعى. 

١و‏ مع ذلكك فقد أخذت النغم فى علم الموسيقى من حيث قد اقثّرن بها امر غريب منها و من جنسها ؛ 
١و‏ مع ذلك :: در عين اينكه اين موضوع به موضوع علم طبيعى ارتباط دارد. 


ترجمه: علاوه بر آن» نغمه در علم موسيقى ازاين حيث اخذ شده و موضوع قرار داده شده كه مقرون به اين نغمه شده امرى 


كة ا بيكانه اذ تغمة اشت) و مكانة ا تي انحهة اسن 


ص: 4/84 


«_وهوالعدد _» 

ضمير ١‏ هو ) به ١‏ امر غريب ) بر مى كردد. 

آن امر بيكانه از خود نغمه و جنس نغمه» عدد است كه عارض غريب است و عارض ذاتى نيست. 
١‏ فتطلب لواحقها من جهه ما اقترن ذلك الغريب بها لا من جهه ذاتها / 


رادر موسيقى مورد بحث قرار مى دهيم اما نه نغم خالى را بلكه نغم ازاين جهت كه آن غريب اقتران به آن ييدا كرده ١‏ يعنى 


با توجه به عارض غريب» موضوع موسيقى قرار داده مى شود ). 
دلا من جهه ذاتها »؛ عطفئ بير « من جهه ) است يعنى نه اينكه از لواحق نغمه بحث شود از جهت ذاتش. 


يكك لواحقى نغمه بما هى نغمه دارد از آنها در موسيقى بحث نمى شود بلكه در علم طبيعى بحث مى شود و مساله اى از 
مسائل علم طبيعى است. مثلا در علم طبيعى بحث از كيف مسموع مطرح مى شود و بحث از صوت و نغمه مى شود. اينها از 
مسائل علم طبيعى اند. اما اكر نغمه را مقيد به عدد كنيد مساله ى علم طبيعى نمى شود بلكه مربوط به حساب مى شود و شاخه 


اى از حساب قرار داده مى شود نه طبيعى. 


ترجمه: يس طلب مى شود لواحق اين نغمه با توجه به مقرونيتش به عدد نه از جهت ذاتش ١‏ زيرا از جهت ذاتش در موسيقى از 


«وذلك كالاتفاق و الاختلاف المطلوب فى النغم ) 


و آن عوارض مربوط به ذات مانند اتفاق و اختلاافى كه در باب نغمه مطلوب و مورد توجه است. كاهى كفته مى شود اين 
موسيقى هماهنكك است و آزار دهنده نيست در اينصورت مى كويد اتفاق است كاهى هم كفته مى شود ناهماهنكك است. در 
اين صورت مى كويند اختلااف است. بحث اتفاق و اختلااف ١‏ و هماهنكى و ناهماهنكى » در علم طبيعى است و مربوط به 


عوارض ذاتى ذات نغمه است نه عوارض ذاتى نغمه به همراه عدد. 


ترجمه: و آن لواحقى كه از جهت ذات نغمه حاصل مى شود مثل اتفاق و اختلاافى است كه در نغمه» مطلوب است و درباره 
اش بحث مى شود ١‏ اما نه علم موسيقى بلكه در علمى كه نغمه را مورد بحث قرار مى دهد كه علم طبيعى است ). 

الموسيقى تحت علم الحساب » 

در اين هنكام واجب است كه علم موسيقى قرار داده شود اما نه تحت علمى كه موضوع موسيقى مندرج در تحت آن است 
بلكه تحت علمى كه از آن علم» عددى كه مقرون به نغمه شده كرفته شده است و آن علم» علم حساب است لذا تحت علم 


حساب قرار داده مى شود. 


و انما قلنا ( لا من جهه ذاتها ) لا-ن النظر فى النغمه من جهه ذاتها نظر فى عوارض موضوع العلم الا-عم او عوارض عوارض 


انواعه و ذلكك جزء من العلم الطبيعى لا علم تحته ) 


ص: //اب4 


« ذلك »: بحث از ذات نغمه. 


بيان شد كه در موسيقى از عوارض ذاتى نغمه بحث مى شود اما از عوارض ذاتى ذات نغمه بحث نمى شود بلكه از عوارض 


ذاتى نغمه اى كه مقبّد به عدد شده بحث مى شود. 


اما به جه علت كفته شد در علم مو سيقى از - جهت ذات نغمه بحث نمى شود؟ به خاطر اينكه نظر در نغمه از - جهت ذاتش نظر 
است در عوارض موضوع علم اعم يا در عوارض عوارض انواع علم اعم است. مراد از موضوع اعم در اينجا موضوع علم طبيعى 
شود كه نغمه مى باشد يس اكر از نغمه بخواهيد بحث كنيد بايد در جايى بحث كنيد كه صوتء مورد بحث قرار مى كيرد. 

نظر در عوارض موضوع علم اعم است يا نظر در عوارض عوارض انواع علم اعم است و اين جنين بحثى جزء از علم طبيعى 


است نه اينكه تحت علم طبيعى باشد جنانجه بعضى فكر كردند. 


ص: ل/#- 


تا إينجا جهار قسم ببان شد فرق بين قسم جهارم و سه قسم قبل بيان شد حال مى خواهد فرق بين قسم جهارم كه الان خوانده 
شد و قسم دوم را بيان كند. 


بيان فرق قسم جهارم و قسم دوم: در قسم دوم مثال به أكر متحركه زده شد در أكر متحركه لفظ أكر مقتّرد بود و لفظ حركتء 
قيد آن بود. اما در موسيقى» موضوعش نغمه ى داراى عدد بود. نغمه» خودٍ موضوع شد و عدد. قيد آن شد. توجه كنيد در أكر 
متحركه؛ اين علم تحت جه جيزى قرار داده شد؟ آيا تحت آن علمى قرار داده شد كه أكر را شامل مى شود يا تحت آن علمى 
كد موووط ددن ادك مده اسكمنيية تناكل اكاساكا واقنن نشو حر كوو اوداك كا :شو ود انحا تس ا 
فرمايد علمى كه مربوط به أكر متحركه است تحت اعم از أكر داخل مى شود كه هندسه مجسمه است نه تحت آنجه كه 
مربوط به حركت است داخل شود كه علم طبيعى است. : 


اما بر خلاف قسم جهارم كه موضوع. نغمه همراه با قيد عدد بود. در اينجا كه مى خواهيم موسيقى را تحت علمى قرار دهيم 
تحت علمى قرار مى دهيم كه در آن علم به عدد توجه مى شود نه تحت علمى قرار دهيم كه در آن علم به نغمه توجه شود. 
لذ مكو موي تعره اق ان كف علض اسك كدددر كو مد دك م كن 


ص: 41/9 


توضيح عبارت 

« و الفرق بين هذا القسم و القسم الذى قبله _ اعنى القسم الذى جعلنا مثاله الاكر المتحركه ) 

بعد از « المتح ركه ) بايد خط تيره كذاشته شود. 

قسمى كه قبل از قسم جهارم قرار داشت سه قسم بود لذا مصنف بيان مى كند كه مراد آن قسمى است كه مثالش أكر متحركه 
بود و آن همان قسم دوم است. 

ان ذلكك العلم ليس موضوعا تحت العلم الناظر فى العارض المقرون به بل تحت العلم الذى ينظر فى العام لموضوعه ') 


فرق بين اين قسم و قسمى كه قبل از آن است اين مى باشد كه آن علم ١‏ يعنى علم أكر متحركه » موضوع و نهاده نشده بود 
تحت علمى ١‏ يعنى علم طبيعى » كه نظر مى كند در عارضى ١‏ يعنى حركتى » كه موضوع اين علم با آن عارض مقرون است 
بلكه تحت علمى قرار داديد كه در عام موضوع علم اكر نظر مى كند « موضوع علم اكرء همان اكر است ولى عام لموضوع 


) اذ علم الاكر المتحركه ليس تحت الطبيعيات بل تحت الهندسه‎ ١ 


زيرا علم أكر متحركه تحت طبيعيات نيست ١‏ زيرا حركت با طبيعيات مرتبط است » بلكه تحت هندسه است ١‏ زيرا أكر با هندسه 


مرتبط است «. 
« و اما هذا فهو موضوع تحت العلم الناظر فى العارض المقرون به لآن الموسيقى ليس تحت الطبيعى بل تحت الحساب » 


ص: .4/6 


اما اين قسم جهارم كه موسيقى است موضوع است تحت علمى كه نظر مى كند در عارض مقرون به موضوع كه عدد بود ١و‏ 
موضوعء نغمه بود » زيرا موسيقى تحت علم طبيعى نيست بلكه تحت حساب است ١‏ يعنى تحت علمى كه درباره نغمه بحث مى 


كند قرار داده نمى شود بلكه تحت علمى قرار داده مى شود كه درباره عدد بحث مى كند. 


تااينجا بحث در جايى بود كه آن عام؛ جنس براى خاص باشد حال مى خواهد اينجا بحث در جايى كند كه عام است و 


بيان فرق قسم جهارم و قسم دوم از مواردى كه علوم خاصه مى توانند تحت علم عام قرار بكيرند نه اينكه مساله اى از مسائل 
علم عام قرار بكيرند. " _ توضيح صورتى كه بين دو موضوع علم» عموم و خصوص مطلق است و آن عام» جنس نيست بلكه 
مانند واحد و موجود است/ بررسى دو علمى كه موضوع يكى خاص و موضوع ديكرى عام باشد/ كاهى موضوعات علوم با 
يكديكر تداخل دارند/ بيان تفصيلى در اختلاف علوم و اشتراك علوم / فصل 7/ مقاله 7/ برهان شفا 94/٠1/9١‏ 
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موضوع: ١‏ _ بيان فرق قسم جهارم و قسم دوم از مواردى كه علوم خاصه مى توانند تحت علم عام قرار بككيرند نه اينكه مساله 
اى از مسائل علم عام قرار بككيرند. ١‏ _ توضيح صورتى كه بين دو موضوع علم» عموم و خصوص مطلق است و آن عام؛ جدس 
نيست بلكه مانند واحد و موجود است/ بررسى دو علمى كه موضوع يكى خاص و موضوع ديكرى عام باشد/ كاهى 
موضوعات علوم با يكديكر تداخل دارند/ بيان تفصيلى در اختلاف علوم و اشتراكك علوم/ فصل "/ مقاله ؟/ برهان شفا. 


ص: كك 


٠و‏ الفرق بين هذا القسم و القسم الذى قبله _ اعنى القسم الذى جعلنا مثال الاكر المتحركه ان ذلك العلم ليس موضوعا تحت 
العلم الناظر فى العارض المقرون به )١1(/‏ 


بحث در علومى بود كه تحت علم ديكر قرار مى كرفتند ولى از مسائل علم ديكر به حساب نمى آمدند بيان شد اينجنين 
علومى به جهار دسته تقسيم مى شود و هر جهار قسم خوانده شد. الان فرق بين قسم جهارم و قسمدوم كفته مى شود. ابتدا اين 
قسم جهارم و دوم مشترك در اين هستند كه هر دو داراى موضوعى هستند كه اخص از موضوع علم ديكر است و هر دو 
همراه با عارض هستند. براى قسم دوم مثال به أكر متحركه زده شد كه تحت مجسمات يا هندسه قرار مى كي رند. موضوع عام 
عبارت از مجسم است و موضوع خاص عبارت از أكر است و موضوع خاص همراه با عرضى از عوارض ١‏ يعنى حركت » است. 
علم أكر متحركه هم موضوعش خاص است و هم همراه عارض است. علم هندسه يا مجسمات؛ موضوعش عام است. در قسم 
جهارم مثال به موسيقى زده شد كه با طبيعى مقايسه شد. موضوع طبيعى» جسم است و موضوع موسيقى» عارضى شد كه براى 
نوع جسم حاصل است زيرا نغمه كه براى فلز يا براى تارهاى صوتى انسان حاصل است و فلز يا تارهاى صوتى نوعى از جسم 
اند. بس موضوع عبارت از عارضى است كه براى نوع جسم است و جسمء موضوع علم طبيعى است بنابراين علم موسيقى 
خاص مى شود و علم طبيعى» عام مى شود و رابطه موضوع هاى آنها اينكونه است كه موضوع موسيقى عارضى براى نوع 
مو ضوع طليغي اسشد توجما كويد كه ور هر دو لجع أكر متت ركة جه موسيقن ٠‏ يك خاض وربكك خارض وود دارد. 


خاص در قسم دوم عبارت از اكر است و در قسم جهارم عبارت از فلز يا تارهاى صوتى انسان است. عارضى كه همراه خاص 
است در قسم دوم عبارت از حركت است و در قسم جهارم عبارت از نغمه است. معلوم شد كه هم در موسيقى يكك امر خاص 
وعرض وجود دارد هم در قسم جهارم. 


ص: 1/7 


00-١‏ الشفاءءابن سيناءج 4.ص 28 اس 1ط ذوى القربى. 


حال مى خواهيم علم خاص را در تحت علم قرار دهيم آيا آن خاص را توجه كنيم يا عارضى كه همراه خاص است را توجه 


كنيم. 


مصنف مى فرمايد در قسم دوم كه أكر متحركه مطرح بود نظر به عارض ١‏ يعنى حركت » نكرديم بلكه نظر به امر خاص ١‏ يعنى 
أكر ) كرديم. ديديم أكر در تحت مجسم و هندسه داخل است يس علم أكر متحركه تحت هندسه و مجسم قرار كرفت. نظر به 
حركت نشد زيرا حركت مربوط به علم طبيعى است و بايد علم أكر متحركه تحت علم طبيعى قرار مى كرفت در موسيقى بر 
عكس شد كه نظر به عارض ١‏ يعنى نغمه » شد و نظر به تارهاى صوتى يا فلز نشد. اكر نظر به تارهاى صوتى يا فلز مى كرديم 


جون نوعى از جسم هستند بايد موسيقى را تحت علم طبيعى قرار مى داديم. 

توضيح عبارت 

« والفرق بين هذا القسم و القسم الذى قبله _ اعنى القسم الذى جعلنا مثاله الاكر المتحركه ) 
بعد از لفظ «١‏ المتحركه » بايد خط تيره كذاشته شود. 


ترجمه: فرق بين اين قسم و قسمى كه قبل از قسم جهارم است ١‏ جون قسمى كه قبل از قسم جهارم است مى تواند قسم اول يا 
دوم يا سوم باشد لذا مصنف آن را تفسير مى كند و مى كويند » مراد قسمى است كه مثالش را أكر متحركه قرار داديم. 


« ان ذلكك العلم ليبس موضوعا تحت العلم الناظر فى العارض المقرون به بل تحت العلم الذى ينظر فى العام لموضوعه ») 


ص: 6/1 


لفظ « موضوعا » معناى لغوى آن اراده شده لذا به معناى « قرار دادن » است. الف و لام در ١‏ العام » الف و لام موصول است 


يعنى ١‏ فى الذى يعم موضوع الاكر ». ضمير ١‏ لموضوعه » به ١‏ علم خاص » يعنى ١‏ علم أكر متحركه ) بر مى كردد. 


ترجمه: فرق بين اين قسم جهارم و قسم دوم اين است كه اين علم « يعنى علمى كه در قسم دوم مطرح شله » قرار داده نمى 
شود تحت علمى كه نظر مى كند در عارضى كه مقرون به موضوع علم اخص است ١‏ لذا اين علم اخص تحت آنجه كه اين 
عارض اقتضا مى كند قرار داده نمى شود » بلكه اين علم أكر متحركه تحت علمى قرار داده مى شود كه عموميت دارد موضوع 


اكر را ١و‏ آن علمء علم هندسه است. » 
« اذ علم الاكر المتحر كه ليس تحت الطبيعيات بل تحت الهندسه ») 


اين عبارت هم دليل براى « ليس موضوعا تحت العلم الناظر فى العارض المقرون به » است هم دليل براى « بل تحت العلم الذى 
ينظر فى العام لموضوعه ») است. 


ترجمه: « جرا نظر به عارض نكرديد » زيرا مى بينيم علم أكر متحركه تحت طبيعيات نيست ١‏ در حالى كه اكر نظر به عارض 
يعنى حركت مى شد بايد علم أكر متحركه تحت علم طبيعى كه درباره عارضش بحث مى كند قرار داده شود » بلكه تحت 
هندسه است ١‏ يس معلوم مى شود كه توجه به حركت نشده است بلكه به أكر بودن توجه شده لذا تحت علمى قرار داده شده 


كه أكر را مطرح مى كرد نه تحت علمى قرار داده شود كه حركت را مطرح مى كند ). 


ص: 64/1 


« و اما هذا فهو موضوع تحت العلم الناظر فى العارض المقرون به ) 

مشار اليه « هذا » و ضمير ١‏ فهو )» قسم جهارم است. 

ترجمه: اما اين قسم جهارم نهاده مى شود تحت علمى كه نظر در عارض ١‏ يعنى نغمه » مى كند كه مقرون به خاص شده است. 
«لان الموسيقى ليس تحت الطبيعى بل تحت الحساب ) 


اما جرا در علم موسيقى» جانب معروض كرفته نشده است بلكه جانب عارضى كه مقرون به معروض است كرفته شده است؟ 
زيرا علم موسيقى تحت علم طبيعى نيست تا به معروضش كه جسم است توجه شده باشد بلكه تحت علم حساب برده شده و به 


عارضش كه نغمه است و با عدد تبيين مى شود توجه شده است. 
صفحه ١50‏ سطر ” قوله « و اما الذى » 


در صفحه ١87‏ سطر ١١‏ بيان شد در جايى كه بين دو موضوع دو علم. عموم و خصوص مطلق باشد به دو نحوه است. زيرا يا 
آن عام» جنس براى خاص است يا لازم است « و جنس نيست ». در جايى كه عام و جنس باشد مثال به مجسمات زده شد كه 
شامل مخروطات مى شود و مخروطات نوعى براى مجسمات است. اما جايى كه عام» جنس نباشد بلكه مانند واحد و موجود 
باشد كفت ١‏ و لنوخر الآن هذا القسم » الان وقت اين رسيده و مى خواهد بحث كند در علمى كه موضوعش موجود يا واحد 


است ١‏ يعنى موضوعش عام است ولى نه عامى كه جنس باشد ). 


ص: 1/64 


آن علمى كه موضوعش.ء موجود است فلسفه اولى مى باشد. مصنف اسمى از فلسفه اولى نمى آورد ولى خصوصيات آن را 
بيان مى كند و مى فرمايد علم به اشيائى كه تحت موجود قرار مى كيرند» مساله اى براى علم فلسفه قرار داده نمى شود. مثلا 
فرض كنيد كه جسم تحت موجود قرار مى كيرد وعدد تحت موجود قرار مى كيرد. مقدار هم تحت موجود قرار مى كيرد. 
علم به جسم كه طبيعى است و علم به عدد كه حساب است و علم به مقدار كه هندسه است هيجكدام؛ مساله اى از مسائل 
فلسفه قرار نمى كيرند بلكه تحت آن واقع مى شوند. علت اين است كه در هر علمى از عوارض ذاتى موضوع بحث مى شود 
يعنى مسائل هر علمى بحث از عوارض ذاتى موضوع آن علم است. حال اكر علم به مقدار را بخواهيد مساله فلسفى قرار دهيد 


تعريف موجود اخذ كرد نه موجود را مى توان در تعريف مقدار اخذ كرد. 


اكر محمول در تعريف موضوع اخذ شود محمولء ذاتى به معناى مقوم مى شود و اكر محمول. عرض ذاتى باشد موضوع در 
تعريف آن اخذ مى شود. يس اككر ذاتى داشته باشيم يا بايد محمول در تعريف آن اخذ شود يا موضوع در تعريف محمول اخذ 
شود و ما هيجكدام از اين دو كار را نمى كنيم نه موجود را در تعريف مقدار اخذ مى كنيم نه مقدار را در تعريف موجود اخذ 
مى كنيم. يس نمى توان مقدار را عرض ذاتى براى موجود قرار داد و در علمى كه درباره موجود بحث مى كند از مقدار بحث 
شود يس بحث از مقدار» مساله اى از مسائل فلسفه نيست. 


ص: ,1 


همجنين ساير علوم را اكر نكاه كنيد به همين صورت است كه درباره موضوعى بحث مى كنند ولى هيجكدام از آن موضوع 
ها عرض ذاتى ١‏ الموجود » يا ١‏ الواحد » كه موضوع فلسفه هستند نمى باشند. به اين جهت است كه علم به ساير اشياء از مسائل 


فلسفه قرار داده نمى شود بلكه تحت فلسفه قرار داده مى شود. 
توضيح عبارت 
١و‏ اما الذى عمومه عموم الوجود و الواحد فلا يجوز ان يكون العلم بالاشياء التى تحته جزءا من علمه ) 


اما علمى كه عموم موضوعشء عموم وجود و عموم واحد باشد ١‏ يعنى عامى كه عبارت از موجود و واحد باشد » جايز نيست 
علمى كه مصاديق اين عام هستند « يا درباره مصاديق اين عام بحث مى كند » جزئى از اين علم عام قرار بككيرد و مساله اى از 


مسائل علم عام قرار بككيرد. 
«لانها ليست ذاتيه له على احد وجهى الذاتى » 
ضمير ١‏ لانها » به «اشياء » بر مى كردد. 


ترجمه: زيرا اين اشياء ذاتى براى موجود يا واحد نيستند به هيج يكك از دو وجه ذاتى كه قبلا خوانده شد ١‏ اشيايى كه در ساير 
علوم؛ موضوع قرار داده مى شوند هيجكدام؛ عرض ذاتى يا مقوم براى موضوع يعنى فلسفه نيستند لذا در علم فلسفه نبايد از 


ينها بحث شود جون عرض ذاتى موضوعشان نيستند . 
« فلا العام يوخذ حد الخاص و لا بالعكس ( 


ص: وك 


نه عام را مى توان در حد خاص اخذ كرد ١‏ يعنى موجود در حد جسم اخد شود » و نه بالعكس ١‏ يعنى خاص را كه جسم است 
نمى توان در حد عام كه موجود است اخذ كرد » يس اشياء ديكر از قبيل جسم و عدد و مقدار كه موضوع براى علوم جزئى تر 


هستند عرض ذاتى موضوع فلسفه نيستند يس نمى توان اينها را مساله علم فلسفه قرار داد. 
« بل يحب ان تكون العلوم الجزئيه ليست اجزاء منه ) 


علوم جزئيه نبايد اجزاء باشند براى جنين علمى كه موضوعش.ء موجود است ١‏ ضمير _ منه _ به _ علمى كه موضوعش موجود 


اكات برهن كاد 


ادامه توضيح صورتى كه بين دو موضوع علمء» عموم و خصوص مطلق است و آن عام» جنس نيست بلكه مانند واحد و موجود 
است / بررسى دو علمى كه موضوع يكى خاص و موضوع ديكرى عام باشد/ كاهى موضوعات علوم با يكديكر تداخل دارند/ 
يبان تفصيلى در اختلاف علوم و اشتراك علوم / فصل /1/ مقاله 7/ برهان شفا. 81/27/97 


0 3010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: ادامه توضيح صورتى كه بين دو موضوع علم»؛ عموم و خصوص مطلق است و آن عام» جنس نيست بلكه مانند واحد 
و موجود است / بررسى دو علمى كه موضوع يكى خاص و موضوع ديكرى عام باشد/ كاهى موضوعات علوم با يكديكر 
تداخل دارند/ بيان تفصيلى در اختلاف علوم و اشتراكك علوم/ فصل // مقاله /١‏ برهان شفا. 


ص: //1 
«ولان الموجود و الواحد عامان لجميع الموضوعات فيجب ان تكون سائر العلوم تحت العلم الناظر فيهما 2١1"‏ 


قبلا بيان شده بود كه وقتى دو علم را ملاحظه كنيد كاهى اينككونه اند كه بين موضوعاتشان» عموم و خصوص مطلق است يعنى 
موضوع يكى عام است و موضوع ديكرى خاص است. سيس اين وضع به دو قسم تقسيم شد: 


قسم اول: خاصء نوعى از عام باشد و آن عام» جنس باشد. مثلا مجسم و مخروط راملا-حظه كنيد كه مجسمء جنس بود و 


مخروطءه نوع بود. بحث از اين قسم تمام شد. 


قسم دوم: عام» جنس نباشد بلكه بمنزله جنس باشد. مثل اينكه موضوع عام» ١‏ الموجود » يا ١‏ الواحد »است و موضوع خاص 
مثلا جسم يا مقدار است و اين خاصء نوع عام نيست و اين عام» جنس آن خاص نيست. جنين علمى كه موضوعش ١‏ الموجود 
»يا « الواحد » است همان فلسفه اولى است. درباره جنين علمى 0 حكم داريم كه يكك حكمش جلسه قبل خوانده شد. 


بيان احكام ينجكانه قسم دوم: 


حكم اول: هيج علمى از علوم جزئى را نمى توان مساله ى علم كلى ١‏ يعنى فلسفه » قرار داد زيرا هر علمى بايد در عوارض 
ذاتى موضوعش بحث كند و اكر مثلا علم طبيعى كه درباره عوارض ذاتى جسم بحث مى كند بخواهد مساله اى از علم كلى و 


فلسفه بشود لا-زمه اش اين است كه آن عوارض ذاتى كه براى جسم استء عوارض ذاتى ١‏ الموجود » هم باشد جون مسائل 
علم طبيعى مى خواهد مسائل علم الهى قرار بكيرد يس همانطور كه عرض ذاتى براى موضوع طبيعى است بايد عرض ذاتى 
براى موضوع علم فلسفه الهى هم باشد در حالى كه آن كه عرض ذاتى جسم است عرض ذاتى ١‏ الموجود » نيست يس علومى 
كه جزئى اند و تحت فلسفه هستند مسائل هيجكدام از آنهاء عوارض ذاتى فلسفه نيست لذا كسى حق ندارد مسائل آن علوم را 
مسائل فلسفه قرار دهد و الا لازم مى آيد از جيزهايى كه عوارض ذاتى موضوع فلسفه نيستند در فلسفه بحث شود و اين» جايز 


نسسلتك. 


ص: 1/4 


حكم دوم: هر موضوعى براى هر علمى كه بيدا كنيد آن موضوع مندرج در تحت ١‏ الموضوع » و« الواحد » است. اكر جه نوع 
«الموجود» نيست. يس همه موضوعات علوم تحت موضوع علم فلسفه مندرج است لذا ساير علوم» تحت فلسفه قرار داده مى 


شود «١‏ و داخل فلسفه قرار داده نمى شود ). 
توضيح عبارت 
«ولان الموجود و الواحد عامان لجميع الموضوعات فيجب ان تكون سائر العلوم تحت العلم الناظر فيهما ) 


براى اينكه موجود و واحد ١‏ كه موضوع علم فلسفه هستند » شامل همه موضوعات مى شوند ١‏ و به تعبير ديكر همه موضوعات 
مندرج در تحت اين دو هستند » يس واجب است بقيه علوم « غير از خود فلسفه » تحت علمى باشند كه در « الموجود و الواحد 
) نظر مى كند. 


٠‏ ولانه لا موضوع اعم منهما فلا يجوز ان يكون العلم الناظر فيهما تحت علم آخر» 


حكم سوم: آيا مى توان فلسفه را تحت علمى قرار داد؟ مصنف مى فرمايد نمى توان جنين علمى يبدا كرد زيرا موضوعى كه 
براى فلسفه است اعم الموضوعات است و علمى بيدا نمى كنيد كه موضوعش اعم از فلسفه باشد. 


بعضى موضوع عرفان را ١‏ الموجود » كرفتند و بعضى موضوعش را ١‏ موجود بشرط لا-) كرفتند و بعضى موضوعش را 
موجودى كرفتند كه مطلق است حتى از قيد اطلاق هم مطلق است ولى بالاخره موضوع عرفان» خداوند _ تباركك _ مى شود و 
اعم نمى شود. بله در صورتى كه موضوع عرفان. ١‏ الموجود » باشد مساوى با فلسفه مى شود كسانى هم كه موضوع عرفان را ١‏ 
مطلق وجود » كرفتند و مطلق مقسمى اراده كردند و كفتند قيد اطلاق هم شرط آن نيست اكرجه از نظر ظاهرء موضوع عام 
است ولى تطبيق بر خداوند _ تباركك _ مى كند. و لذا موضوع» خاص مى شود. اما كسى عرفان را تحت فلسفه قرار نداده با 
اينكه موضوعش خاص است البته خود مصنف به اين مطلب مى يردازد ولى تعبير به عرفان نمى كند بلكه تعبير به الهيات 
بالمعنى الاخص مى كند زيرا مصنف عرفان را با الهيات بالمعنى الاخص خيلى متفاوت نمى داند. نه اينكه اين دو يكى باشند 
بلكه حكم الهيات بالمعنى الاخص با عرفان را يكى مى داند. 


ص: 49 


ترجمه: موضوعى اعم از ١‏ الموجود و الواحد » نيست يس جايز نيست علمى كه در ١‏ الموجود و الواحد » نظر مى كند تحت 


« ولامن ما ليس مبدا لوجود بعض الموجودات دون بعض بل هو مبدأ لجميع الموجود المعلول فلا يجوز ان يكون النظر فيه فى 
علم من العلوم الجزئيه و لا يجوز ان يكون بنفسه موضوعا لعلم جزئى ) 


حكم جهارم: يكك موجودى داريم كه مبدء همه موجودات است «١‏ كه همان خداوند __تباركك _ است » نه اينكه مبدء دون 


بعضى باشد. بحث از آن بايد در كجا مطرح شود؟ « بحث از آن الهيات بالمعنى الاخص است » #5 احتمال داده شده است. 
١‏ _ در يكك علم جزئى از علوم جزئيه مطرح شود يعنى مساله از مسائل علم جزئى شود. 

١‏ _ خود آنء علم جزئى قرار داده شود نه اينكه مساله اى از مسائل علم جزئى قرار داده شود. 

"' _ خود آنء يكك علم كلى قرار داده شود مثل فلسفه. 

؟ _ مساله اى از مسائل علم كلى باشد يعنى در فلسفه مطرح شود. 


اينكه مساله اى از مسائل علم جزئى باشد « يعنى احتمال اول » باطل است جون او علت براى كل موجودات است و موضوعات 
مسائل همه موجودند يس خداوند _ تبارك _ علت همه است جككونه مى توانيد از آن كه علت همه است در يك علم 
خاصى بحث شود. فرض كنيد در اين علم بحث از اين علت» مشكلى نداشته باشد ولى اين علم» جسم است و وقتى بحث از 
اين علت كنيد يعنى بحث از علت جسم مى كنيد ولى اين» فقط علت جسم نيست بلكه علت جيزهاى ديككر هم هست لذا بايد 


در آنجاها هم مطرح شود و در علوم ديكر بيان شود. لذا نمى توان فقط در علم طبيعى كه موضوعش جسم است بحث شود. 


ص: 04941 


اما اينكه خود آنء يكك علم جزئى قرار داده شود ١‏ يعنى احتمال دوم » هم صحيح نيست جون اين موضوع به همه ى امور 
جزئيه نسبت و ارتباط دارد. اكر آن در يكك علم جزئى قرار داده شود نسبتش با همه امور قطع مى شود و فقط با خود همين 


موضوع برقرار مى شود. 


اما اينكه در يكك علم كلى ١‏ يعنى احتمال سوم » قرار داده شود ١‏ يعنى يكك علم كلى ساخته شود كه موضوع آنء خداوند _ 
تباركك _ باشد » اين هم نمى شود زيرا موضوعء شخص است و اكر شخصء موضوع علم قرار داده شود آن علم» كلى نمى 
شود بله « الموجود » و« الواحد » كلى است و اككر موضوع علمى قرار داده شود آن علم» كلى مى شود. 


موجودات است بايد در فلسفه عام كه علم كلى است و موضوعش ١‏ الموجود » است به عنوان مساله اى از مسائل مطرح شود 
لذا الهيات بالمعنى الاخص را مساله اى از مسائل فلسفه قرار مى دهند. ابتدا الهيات بالمعنى الاعم خوانده مى شود بعدا بالمعنى 


الاخص خوانده مى شود سيس وارد طبيعيات مى شوند. 


نكته: كاهى از اوقات مدعا آورده مى شود سيس با لفظ « لان » دليل براق أن اوودهمئ شود اما كاهئ :ان ابقذا دليل آورده 
مى شود بعداً مدعا آورده مى شود مثلا كاهى كفته مى شود ١‏ زيد اين مطلب را ننوشت جون قلم نداشت » كاهى هم كفته مى 


3 هه ١‏ *ى الم اهو 


شود « زيد جون قلم نداشت ننوشت ». 


ص: 4047 


وو ادط جا حطدفن هذا فلك ازوده عدا نطول و اورف انظ سق باعنا زكر لاض معلت انان كرذة يدها زان 
عبارت ١‏ فيجب ان يكون العلم به جزء امن هذا العلم » بيان مى كند كه در سطر ٠‏ آمده است عبارت ١‏ فلا يجوز ان يكون....) 
معلل و مدعا نيست بلكه تفريع است. 


البته ناجار هستيم كه « بل هو مبدا لجميع الموجود المعلول » را خبر بككيريم ١‏ البته خبر نيست ولى از نظر معنا خبر بككيريم ' و 
معناى عبارت به اين صورت مى شود آنجه كه مبدا براى وجود بعض موجودات دون بعض نيستء مبدء جميع موجودات 
معلول است و جون مبدء جميع موجودات است سه جيز جايز نيست كه آن سه را با عبارت ١‏ فلا يجوز .... ولا يجوز ... ولا هو 


موضوع ... » بيان مى كند و در يايان مى فرمايد « فيجب ان يكون ). 


ترجمه: آنجه كه مبدء وجود براى بعض موجودات دون بعض نيست بلكه مبدا براى جميع موجوداتٍ معلول است يس واجب 
است كه علم به آن» جزئى از اين علم ١‏ فلسفه » باشدك. 


فلا يجوزان يكون ...) جايز نيست كه نظر در جنين موجودى در علمى از علوم جزئيه واقع شود ١‏ يعنى نمى توان بحث 
درباره آن را مساله اى از علوم جزئيه قرار داده شود جون اين مبدء؛ علت براى همه موجودات است نه اينكه علت براى موضوع 


ص: “091 


«ولا يجوز ان يكون بنفسه موضوعا لعلم جزئى لانه يقتضى نسبه الى كلى موجود ا 


جايز هم نيست كه خود آنء موضوع علم جزئى قرار داده شود و مسائل مربوط به خودشء يكى از علوم جزئيه به حساب آيد 


جون اين مبدأ نسبت به همه موجودات دارد اكر يكك علم جزئى براى آن قرار دهيد آن را به همه موجودات نسبت نداديد. 
٠و‏ لاهو موضوع العلم الكلى العام لانه ليس امرا كليا عاما ) 

«ولا هو ...») يعنى ١‏ و لا يجوز هو ... ). 

آن را موضوع براى علم كلى عام هم نمى توان قرار داد جون خودش امر كلى عام نيست بلكه شخص است. 

« فيجب ان يكون العلم به جزءا من هذا العلم ) 


وقتى هيج يكك از اين سه احتمال صحيح نشد احتمال جهارم متعين مى شود و آن اين است كه بايد علم به اينجنين موجودى, 
جزئى از همين علم كلى كه عبارت از فلسفه كلى است بشود يعنى مساله اى از مسائل اين علم كلى بشود. 


«ولانا قد وضعنا ان من مبادى العلوم ما ليس بينا بنفسه ) 
« من ) در ١‏ من مبادى » تبعيضيه است و مراد از ١‏ ما ) در ١‏ ما ليس ) مبدء است. 


حكم ينجم: بيان شد كه در هيج علمى از مبادى آن علم وو از وجود موضوع آن علم بحث نمى شود بلكه بايد درباره موضوع 
هر علمى و درباره مبادى هر علمى» در علم فوق بحث شود. اكر موضوعىء بن الوجود بود يا مبدئى» جزء مبادى بديهيه بود 
احتياج به بحث ندارد نه در اين علم مربوطه از آن بحث مى شود نه در علم فوق بحث مى شود. اما اكر موضوعىء بين الوجود 


بين الثبوت نبود يا مقدمه و مبدئى از مبادى بديهى نبود احتياج به اثبات دارد و اثباتش بايد در علم فوق باشد. 


ص: 09 


حال بيان مى شود كه جون همه علوم جزئيه با واسطه يا بى واسطه به همين علم كلى كه موضوعش ١‏ الموجود » است ختم مى 
شود « يعنى كاهى از اوقات موضوع علمى به طور مستقيم در تحت الموجود است » مثلا جسم در تحت الموجود است. اما 
كاهى با واسطه تحت الموجود است مثلا بدن موضوع براى طب است كه بدن در تحت جسم است و جسم در تحت الموجود 
است. بالاخره هر علمى از علوم جزئيه كه ملا-حظه شود موضوعش با واسطه يا بى واسطه تحت موضوع علم فلسفه يعنى ١‏ 
الموجود » است. جون اينككونه است بايد موضوع و مبادى همه علوم در همين علم عام اثبات شود. يس مسائل اين علم عام؛ راه 
را براى علوم بعدى باز مى كند يعنى اككر اين علم نبود و مسائلش مطرح نمى شد موضوعات علوم ديكر ثابت نمى شدند و 
مبادى علوم ديكر نتيجه كرفته نمى شدند يس همه ما يحتاج علوم ديكر را فلسفه تامين مى كند. لذا همه علوم به فلسفه مديون 


هستند. 


ترجمه: ما اينجنين قرار داديم و يذيرفتيم كه بعضى از مبادى علوم؛ مبدئى هستند كه بن بنفسه نيست تا از بحث در آن بى نياز 
باشيم يس واجب است در علم ديكرى بيان شود و آن علم ديكر يا جزئى است ١‏ مثل خود همين علمى كه مى خواهيم مبدء 
آن را اثبات كنيم » يا علم ديكر اعم است از اين علمى كه مى خواهيم مبدء آن را اثبات كنيم. هر كدام كه باشد منتهى به اعم 


علوم مى شويم. 


ص: 448 


جون وضع اينككونه است و ما اينكونه قرار كذاشتيم كه مبادى علوم را در يكك جاى ديكر بحث كنيم و نتيجه كرفتيم كه همه 
علوم .2 به اعم العلوم مى شوند يس واجب است كه مبادى سائر علوم « غير از فلسفه » بايد در همين علم در علم فلسفه 


نحوه احتياج تمام علوم به علم فلسفه / بيان حكم ينجم صورتى كه موضوع علم عام» جنس نباشد بلكه بمنزله جنس براى 
موضوع علم خاص باشد/ " _ بيان فرق فلسفه اولى با جدل و سفسطه/ توضيح صورتى كه بين دو موضوع علم» عموم و 
خصوص مطلق است و آن عام» جنس نيست بلكه ماند واحد و موجود است/ بررسسى دو علمى كه موضوع يكى خاص و 
موضوع ديكرى عام باشد/ كاهى موضوعات علوم با يكديكر تداخل دارند/ بيان تفصيلى در اختلاف علوم واشتراى آنها/ 
فصل /٠١‏ مقاله ؟/ برهان شفا 456/٠7/97‏ 


89م 010لا ع 011مملا5 01 005 اع5نلاماط الاملا. 


موضوع: _١‏ نحوه احتياج تمام علوم بعلم كاله ركان سكي ونم سور كدر روح علم سام حتيي راقيله لكمييازله 
جنس براى موضوع علم خاص باشد/ ١‏ _ بيان فرق فلسفه اولى با جدل و سفسطه/ توضيح صورتى كه بين دو موضوع علم؛ 
عموم و خصوص مطلق است و آن عام جنس نيست بلكه مانند واحد و موجود است/ بررسى دو علمى كه موضوع يكى 
خاص و موضوع ديكرى عام باشد/ كاهى موضوعات علوم با يكديكر تداخل دارند/ بيان تفصيلى در اختلاف علوم واشتراكك 
آنها/ فصل /١"‏ مقاله /١‏ برهان شفا. 


ص: 9418 
« فلذلك يكون كان جميع العلوم تبرهن على قضايا شرطيه متصله 2١‏ 
درباره علم فلسفه جندين حكم بيان شد. 

حكم ينجم: تمام مبادى علوم بايد در فلسفه اثبات شوند. 


مصنف مى فرمايد جون اينكونه است يس در هر علمى وقتى دليلى بر يكك مطلبى اقامه مى شود بايد آن دليل به صورت 
شرطيه باشد. مثلا- در علم رياضى اككر بخواهيد دليل بر وجود مثلث بياوريد يا مثلث» داراى فلان حكم است. دليل بر وجود 
مثلث اين است كه اككر در دايره سه خط كشيده شود به طورى كه رؤوس اين سه خط بر محيط دايره بيفتد مثلثى در دايره 
تشكيل مى شود. حال در هندسه مى خواهيم بيان كنيم كه مثلث موجود است يا فلان حكم را دارد. جككونه بايد بيان كنيم؟ 
مى كوييم اكر مبدأ مثلث كه دايره است موجود باشد يس مثلث هم موجود است يا اكر مبدأ مثلث كه دايره است موجود باشد 
يس مثلث اين حكم را دارد. بعدا كه وارد فلسفه مى شويم ثابت مى كنيم كه دايره موجود است وجود دايره در هندسه انجام 
نمى كيرد. مصنف در كتاب الهيات شفا و الهيات نجات. دايره را اثبات مى كند يس در خود هندسه جون وجود دايره اثبات 
لشن فى كران كني مكلك موتخوة اسك 6 بلك بايد كفقه شتوك | كر ذا بره شوحكوة باللسل غلك موكوة اسك )سمحت دن 


علم طبيعى كفته مى شود «اكر جسم موجود است حركت مى كند » يا« اكر جسم داراى هيولى و صورت است داراى فلا-ن 


حكم است ». اين احكامى كه در علم طبيعى مى آيد با لفظ «اكر » كفته مى شود جون در همان علم ثابت نمى شود بلكه بايد 
در علم فلسفه اثبات شود يس هميشه برهان و بيانى كه آورده مى شود به صورت قضيه شرطيه است كه مقدم آن در فلسفه 


اثبات مى شود و تالى آن در علم جزئى مطرح مى شود. 


ص: /4 


يس جون كفته شده همه مبادى علوم بايد در فلسفه اثبات شوند لذا هر جا كه بخواهيم حكمى را مرتبط به مبدئى كنيم كه در 


فلسفه ثابت مى شود بايد كفت اكر اين مبدء موجود باشد حكمء اينجنين است. 
توضيح عبارت 
« فلذلك يكون كان جميع العلوم تبرهن على قضايا شرطيه متصله ) 


١‏ فلذلك ): جون همه علوم؛ مبادى آنها بايد در فلسفه ثابت شود و خودشان متكفل اثبات مبادى نيستند بلكه بايد در علم فوق 
كه فلسفه است اثبات كنندك. 


ترجمه: به خاطر آن» كويا جنين است كه همه علوم برهان مى آورند بر يكك قضيه شرطيه متصله «اكر جه ممكن است قضيه 
شرطيه را در ظاهر ذكر نكنند ولى قضيه شرطيه در باطن» مذكور اسث. يعنى ممكن اسث اينكونه نككويد _ اكر دايره موجود 
استث بس مثلث موجود اسث _بلكة از ابشدا مفروغ عنه مى كيرة و مى كويد __دايره موجنود است وسه خط در دايره كه 


محصور شود مثلث هم موجود مى شود -_). 

« مثلا انه ان كانت الدائره موجوده فالمثلث الفلانى كذا او المثلث الفلانى موجود ) 

مثلا اينطور كفته مى شود كه اككر دايره موجود است يس مثلث فلانى اين حكم را دارد يا مثلث فلانى» موجود است. 
١‏ فاذا صّيْرَ الى الفلسفه الاولى يُبيّن وجود المقدم فيبرهن ان المبدا كالدائره مثلا موجود ') 


ترجمه: وقتى انتقال به فلسفه اولى حاصل شود وجود مقدم ١‏ مقدم اين بود كه دايره» موجود است » بيان مى شود و در فلسفه 


مبرهن مى شود كه مبدء ١‏ يعنى مبدء رياضيات يا مبدء تمام أشكال هندسى » مثل دايره موجود است. 


ص: /404 


« فحينئذ يتم برهان ان ما يتلوه موجود ) 
ضمير ١‏ يتلوه ) به ١‏ مبدأ ) بر مى كردد. 


ترجمه: يس در اين هنكام برهان بر اينكه تلو اين مبدأ هم موجود است درست مى شود ١‏ يعنى در فلسفه ثابت مى شود كه 


مبدأ أشكالٍ رياضى مثل دايره موجود است و تلو اين دايره كه همان مثلث است هم موجود مى شود /. 

' فكأن ليس علم من الجزئيه لم يبرهن على غير شرطى‎ ١ 

در نسخه خطى لفظ « ليس » نيست لذا بايد خط بخورد اككر به جاى « ليس » لفظ ١‏ لم » برداشته مى شد بهتر بود. 
« و الصناعات المشتركه فى موضوع هذا العلم ثلاثه الفلسفه الاولى و الجدل و السوفسطائيه ' 


موضوع فلسفه. ١‏ الموجود » يا « الواحد »است. اما جدل و سفسطه موضوع ندارند زيرا علم نيستند بلكه جزء علم هستند و جزء 


علم لازم نيست كه موضوع داشته باشد. 


در نظر ابتدايى به نظر مى رسد كه موضوع اين سه ١‏ يعنى فلسفه. جدل و سوفسطائيه )» ٠‏ موجود » است در حالى كه اينكونه 
نيست. مصنف هم نمى خواهد اين را بيان كند. در هر مساله اى درباره موضوع صحبت مى شود و حكمى بر موضوع حمل مى 
شود. در هر علمى هم درباره موضوع همان علم بحث مى شود و احكامى كه در مسائل مى آيد همه آنها بر موضوع علم حمل 
مى شود يس احكام در موضوع اجرا مى شوند اكر حكم يكك امرى در همه جا اجراى شود مى توان تسامحاً كفت اين امر در 


همه علوم, موضوع دارد. 


ص: 01949 


فلسفه در همه علومء كاربرد دارد جون مبادى همه علوم بايد به اين داده شود جدل هم در همه علوم اجرا مى شود. در هر 
موضوعى از موضوعات مى توان با خصم مُحابجّه كرد و از مقبولات خصم در آن موضوع استفاده كرد و آن رابه سمت مطلبى 
دعوت كرد در همه علوم هم مى توان سفسطه را بكار برد يعنى امرى را كه يقينى نيست يقينى جلوه داد. يس كاربرد فلسفه و 
استفاده فلسفه عام است. كاربرد جدل و سفسطه هم عام است يعنى موضوعى كه در آن موضوعء اين سه اجرا مى شوند عام 
هستند. نمى خواهيم بككوييم سفسطه داراى موضوع است و موضوعشء ١‏ الموجود » است. نمى خواهيم بككوييم جدل دارى 
موضوع است و موضوعش.ء ١‏ الموجود » است. در بين اين سه فقط فلسفه داراى موضوع است و موضوعش ١‏ الموجود » است. 
مى خواهيم بككوييم اين سه مشتركند در اينكه داراى موضوع عام هستند يا به تعبير ديككر داراى مجراى عام هستند. مصنف 
تعبير به ١‏ و الصناعات المشتركه » مى كند يعنى تعبير به « علم » نمى كند زيرا فلسفه اكر جه علم است اما سفسطه و جدلء علم 
نيستند ولى صنعت هستند. مصنف نمى كويد « داراى موضوع هستند » بلكه مى كويد ١‏ صناعتى كه مشتركك در موضوع اين 
علم هستند » يعنى هر جا موضوع اين علم بيايد آنها هم دخالت مى كنند موضوع اين علم فلسفه؛ « موجود » است. هر جا ١‏ 
موجود » بيايد مباحث فلسفه مى آيد» دخالت فلسفه و سفسطه هم مى آيد. 


١.0000 ص:‎ 


اما بين اين سه صنعت فرق وجود دارد زيرا فلسفه همه محمولات را جمع مى كند و بر ١‏ الموجود » حمل مى كند يعنى همه 
موضوعات را در ١‏ | لموجود » داخل مى كند سيس محمولات را بر يكك جيز «١‏ يعنى الموجود كه اشاره به آن تفصيلات دارد ) 
حمل مى كند كه مشتركك در همه است. اما سفسطه و جدل هم بر همه موضوعات دخالت مى كنند و وارد مى شوند ولى بر 
كل واحدٍ كل واحد وارد مى شوند نه بر همه. يعنى همه را در تحت عنوانى به نام « الموجود » قرار نمى دهد تا سفسطه و 


جدل درباره آن وارد شود. 


يس توجه كنيد كه مصنف نمى خواهد بيان كند موضوع اين سه صنعتء موجود است بلكه مى خواهد بيان كند كه اين سه 


صنعت با ١‏ موجود » ارتباط دارند ولى فلسفه به يكك نحوه است و سفسطه و جدل به نحوه ديككرى است. 


ترجمه: صناعاتى كه مشت ركند ١‏ يعنى مى توانند همه آنها در موضوع علم دخالت كنند » سه تا هستند ١‏ نه اينكه داراى اين 


١٠٠١ ص:‎ 


فلسفه اولى هم با جدل و هم با سوفسطائيه فرق مى كند در سه جيز كه عبار تند از موضوع و مبدء نظر وغايت نظر. 


كه جدل و سوفسطائيه موضوع ندارند اما در موضوع دخالت مى كنند. دخالت آنها با دخالت فلسفه فرق مى كند. 


« فى مبدأً النظر » : يعنى مقدماتى كه اخذ مى شود. در فلسفه مقدمات»مقدمات برهانى است و در جدل مقدمات» مقدماتٍ 
مشهورى است و در سفسطه مقدمات»ء ١‏ ما يشبه اليقينى » يا « ما يشبه المشهورى » است. اكر « ما يشبه اليقينى » باشد به آن 
سفسطه و مغالطه كفته مى شود و اكر « ما يشبه ا لمشهورى » باشد به آن سفسطه و مشاغبه كفته مى شود. 


اينكه در مبدء نظر اختلاف دارند يعنى آن مبادى كه براى نظر و براى فكر و قياس انتخاب مى شود در علم فلسفه طورى است 
وخاز دل طون دركز اسك ودر سفميطة نانحو دمكرض :اسك 


١‏ فى غايه النظر »: اين سه صنعت در غايت هم با يكديكر فرق دارند زيرا هدف فلسفهء تحصيل يقين است. هدف جدلء اقناع 


شخص مقابل است وهدف سوفسطائى» حق جلوه دادن باطل | 


٠٠١١ ص:‎ 


« اما فى الموضوع فلان الفلسفه الاولى انما تنظر فى العوارض الذاتيه للموجود و الواحد و مبادثهما» 


اما فرقى كه در موضوع است اين مى باشد كه فلسفه اولى» عوارض ذاتى ١‏ الموجود » را مطرح مى كند نه « كل واحدٍ واحد 


من افراد الموجودات » را بيان كند ولى جدل و سفسطه در «كل واحدٍ واحدٍ من الموجودات » اجرا مى شوند. 


موجود و واحد حاصل است نه براى « كل واحد كل واحد » و براى مبادى موجود و واحد حاصل است. 
سوال: آيا موجود داراى مبدأ است؟ موجود. اعم الاشياء است حككونه مبدأ دارد؟ 


جواب: بعضى از افرادٍ « الموجود » مبدأ براى بقيه است. يعنى اكر كفته مى شود ١‏ مبدء موجود » به معناى ١‏ مبدء بعض 
موجودات » است در واحد هم همينطور است. يس ضمير ١‏ مبادئهما » به « موجود و واحد » بر مى كردد و توجيهش همان 


است كه بيان شد. 


لكت مراد أوغواوض ذاتية اؤضداف: و افعال وا شامل 'مى شود يرا در افلسفةاولاد ان وجود خداوتد: ‏ مار كت وكانيا از 


اوضياق و افعالن فب مى قوة: 


نكته: در نسخه اى به جاى ١‏ مبادثهما )» « مبادثها » آمده است در اينصورت ضمير آن به «عوارض ذاتيه ) بر مى كردد. ترجمه 
عبارت به اين صورت مى شود: بحث از عوارض ذاتيه اين دو و بحث از مبادى عوارض ذاتيه اين دو مى شود «١‏ مراد از مبادى 


عوارض ذاتيه» اسباب مَئْ شود ). 


٠٠١7 ص:‎ 


ولا تَنظر فى العوارض الذاتيه لموضوعات علم علم من العلوم الجزئيه » 


فلسفه اولى نظر نمى كند در عوارض ذاتيه كل واحد واحد را يعنى عوارض ذاتيه اين واحد و موجود و آن واحد و موجود 
ديكر و موجود سوم و .... را ملاحظه نمى كند. بلكه عوارض ١‏ الموجود » را ثابت مى كند سيس هر موجودى كه جزئى است 
و تحت ١‏ الموجودٍ » كلى مندرج مى شده؛ آن عوارض را خواهد كرفت. يس بحث در عوارض ذاتى موضوعات علم علم من 
العلوم الجزئيه نمى كنيد و الا لازم مى آمد كه همه علوم در فلسفه بيايند كه درباره موضوعاتشان جدا جدا بحث شود. بلكه 


فلسفه بحث درباره عوارضى كه براى ١١‏ لموجود ) است مى كند. 
ةو الجدل والسوقسطائيه ينظراة فن عوارض كل موضوع كان ذائيا أو غيرئذاتق.» 
ضمير « كان » به « عارض » بر مى كردد كه از « عوارض ) فهميده مى شود. 


ولى جدل و سوفسطائيه در عوارض هر موضوعى نظر و دخالت مى كنند حال آن عارضء ذاتى موضوع باشد يا غير ذاتى باشد 
« در فلسفه بابد عرض ذاتي باشد اما جدل و سفسطه احتياح ندارند به اينكه عرض » عرض ذاتي باشد بلكه عرض غير ذا 

ر كبك عرص "دا + و باح بدازبد نه اببجهة عرص عرض دادى امسا بلجه عرص اخيز دان هم 
دخالت مى كند ). 


«ولا يقتصر و لا واحد منهما على عوارض الواحد و الموجود ) 


اين تعبير» تعبير ابن سينائى است زيرا به جاى اينكه بكويد ١‏ و لا يقتصران » مى كويد ولا يقتصر و لا واحد منهما ». اين 


عبارتى كه مصنف آورده تاكيد بيشترى دارد زيرا نفى را تكرار كرده است. 


٠٠١5 ص:‎ 


« لايقتصر » يعنى ١‏ لا يقتصر كل واحد منهما و لا واحد منهما ). 


ترجمه: هر يكك از سوفسطائى و جدلى اكتفا نمى كنند بر عوارض واحد و موجود ١‏ ولى فلسفه فقط عوارض واحد و موجود را 
مى آورد اما اين دوء اكتفا به عوارض نمى كنند بلكه عوارض مصاديق واحد و موجود را هم بيان مى كنند و درباره آنها هم 


كفته شد فلسفه اولى درباره موضوع كل علم علم بحث نمى كند بلكه درباره يكث امر كلى بحث مى كند كه «الموجود ' و١‏ 
الزإتعوم أبنت امي جوت فلاف وى با علوم سوفن تمن "كو ايلكه اعم :| علوم دريام توه اكر مى خواست در علوم 
جزئيه مثل خود علوم جزئيه بحث كند به اينكه درباره هر موضوعى جدا بحث كند مثل علوم جزئيه مى شد ولى مجمع علوم 
تفن لذن وو كنماى قا حي طاو لوه فيلك ولي لان كلفد مدوم يدوه متعم علوم حراقية اسيك بلك امي ار معام 
علوم جزئيه است و اعم با مجمع فرق مى كند. جون موضوع فلسفه اعم از ساير موضوع ها هست لذا علمش هم اعم از ساير 
علوم مى شود در حالى كه اكر درباره كل واحد واحد من العلوم الجزئيه بحث مى كرد اعم از ساير علوم نمى شد بلكه مجمع 


يس فلسفه اعم است از اين جهت كه موضوعش اعم است اما سفسطه و جدل هم اعم هستند به اين معنا كه نظرشان را 


مخصوص به فلان علم جزئى نمى كنند بلكه در ا ين علم جزئى و آن علم جزئى و همه علوم جزئى نظر مى دهند. 


٠٠١6 ص:‎ 


ترجمه: فلسفه اولى اعم از علوم جزئيه است از اين جهت كه موضوع فلسفه اولى اعم از موضوع فلسفهى آنها است. 
« و همااعم نظرا من العلوم الجزئيه ) 


جدل و سفسطه هم نظرشان اعم از علوم جزئيه است ١‏ توجه كنيد كه مصنف نمى فرمايد موضوع اين دو اعم از علوم جزئيه 
است » زيرا هر علم جزئى در يكك موضوع بحث مى كند ولى سفسطه و جدل در هر موضوعى دخالت مى كنند به همين جهت 


لانهما يتكلمان على كل موضوع كلاما مستقيما كان او مُعوجا) 


جنانجه در جدل هاى صحيح احتمالش مى رود يا كلام مُعوج و منحرف باشد جنانجه در تمام مغالطات هست و در بعض 


جدل ها هم ممكن است باشد. 
« لكل بحسب صناعته ») 


در هر موضوعىء جدل و سفسطه دخالت مى كنند ولى در هر موضوعى به حسب صناعت همان موضوع دخالت مى كنند مثلا 
در علم رياضى كه دخالت مى كند بحث هاى رياضى مطرح مى كند و در علم طبيعى كه دخالت مى كند بحث هاى طبيعى 
مطرح مى كند. 


« وقد تفارقهما من جهه المبدأ ) 


تا اينجا بحث در فرقى بود كه بين فلسفه اولى از يكك طرف و جدل و سفسطه از طرف ديككر بود اما فرق به لحاظ موضوع بود. 
ولى از لحاظ مبدأ هم فرق دارند و آن اين است كه مبدء در فلسفه « مراد از مبدء» مقدماتى است كه در قياس بكار مى رود 
مقدمات برهانى يقينى ا ست و در جدلء. مقدمات مشهورى است و در سفسطه. مغالطاتى است كه حق يا مشهور جلوه داده مى 


شود ولى نه حق است و نه مشهور است. 


٠٠١8 ص:‎ 


الأو الفلشتفه الوك انبا تاك كندنيا اع المشتويماك البرهايه اقحس وان الحدل فميدؤه من النتتناك الذاتنه المشهورة قن 
الحقيقه. و اما السوفسطائيه فمبدؤه من المقدمات المشبهه بالذائعه او اليقينيه من غير ان تككون كذلكك فى الحقيقه » 


ترجمه: فرق به اين بيان است كه فلسفه اولى اخذ مى كند مباديش رااز مقدمات برهانيه يقينيه. اما جدل يس مبدئش از 
مقدمات ذائعه مشهوره در حقيقت است ١‏ ذائعه با مشهوره يكك معنا دارد. مصنف تعبير به _ فى الحقيقه _ مى كند تا مشاغبه را 
خارج كند زيرا در مشاغبه مقدمات, ذائعه و مشهوره هستند ولى نه در حقيقت بلكه درا دعاى شخص مشاغب», مشهور هستند 
» اما سوفسطائيه يس مبدئ آن ١‏ يعنى قياساتش » تشكيل مى شود از مقدماتى كه شبيه ذائعه هستند « در ا ينصورت» مشاغبه 
درست مى شود ) يا شبيه يقينيه هستند « در اينصورت,ء مغالطه درست مى شود » بدون اينكه در حقيقت» اين مقدمات مشهور 
باشند يا در حقيقت» اين مقدمات يقينى باشند «اككر جه در ادعاى خود شخص ممكن است مشهور يا يقينى باشد ولى در واقع 
كارى به يقينى بودن و مشهوره بودنش ندارد. معلوم شد كه در فلسفه اولى» مقدمات از يكك سنخ هستند ودر جدل و 


سوفسطائيه مقدمات» از دو سنخ ديكر هستند ). 


٠٠١17 ص:‎ 


ادامه بيان فرق فلسفه اولى با جدل و سفسطه/ توضيح صورتى كه بين دو موضوع علم» عموم و خصوص مطلق است و آن 
عام» جنس نيست بلكه مانند واحد و موجود است/ بررسى دو علمى كه موضوع يكى خاص و موضوع ديكرى عام باشد/ ١‏ _ 
اكر جند علم موضوع واحد داشته باشند اختلاف اين جند علم به دو وجه است/ كاهى موضوعات علوم با يكديكر تداخل 
دارند/ بيان تفصيلى در اختلاف علوم و اشتراك آنها/ فصل /٠/‏ مقاله ؟/ برهان شفا 15/09/99 


0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 
موضوع: ١‏ _ادامه بيان فرق فلسفه اولى با جدل و سفسطه/ توضيح صورتى كه بين دو موضوع علم. عموم و خصوص مطلق 
است و آن عام؛ جنس نيست بلكه مانند واحد و موجود است/ بررسى دو علمى كه موضوع يكى خاص و موضوع ديككرى عام 


باشد/ ١‏ _اككر جند علم موضوع واحد داشته باشند اختلاف اين جند علم به دو وجه است/ كاهى موضوعات علوم با يكديكر 
تداخل دارند/ بيان تفصيلى در اختلاف علوم و اشتراك آنها/ فصل "/ مقاله /١‏ برهان شفا. 


الأنياك و الت المشيون تدذربجا الى البرعاؤاز عا النن 3 


بيان شد كه بعضى از صناعات در موضوعشان مشت ركند و تطبيق بر فلسفه اولى و جدل و سفسطه شد. بيان كرديد كه اينها با 
اينكه اشتراكك در موضوع دارند اما سه فرق دارند يكك فرق در ناحيه خود موضوع است يكك فرق در ناحيه مبدأ است و فرق 


٠٠١8 ص:‎ 


راذ شرق فلسفه ارك وععد وى تقييطة فر غاية: فلمفة أرلن كا ف دارد. جدل؛ غايت ديكر دارد و سفسطه غايت سوم دارد. 


بيان غايت فلسفه اولى: هدف از فلسفه اولى كه در آن از براهين استفاده مى شود اين است كه به حق رسيده شود, آن هم به 
وسيله يقين به حق رسيده شود. حق به معناى مطابق با واقع است. به عبارت ديكر به وسيله فلسفه اولى» حكم مطابق با واقع 
بدست مى آيد و به كمان هم اكتفا نمى شود بلكه اكتفا به يقين مى شود. اما در جدل و سفسطه. غايت و هدف ديكرى است 


كه در ادامه توضيح داده مى شود. 
توضيح عبارت 
« وقد تفارقهما من جهه ») 


_ فاعلي. به « فلسفه اولي ) وذ : ني ( هما ) به ( جدل و سفسطه ) كردد. نسخه امه الغايه ») 
صمي : ولى ؟ و صمير ممعواى يسدى . و برمى صحبح الامن جهة العا 


است. 





لان الغايه فى الفلسفه الاولى اصابه الحق اليقين ») 


زيرا غايت در فلسفه اولى» رسيدن به حق ١‏ يعنى مطابق با واقع » است آن حقى كه اين صفت دارد كه يقينى است ١‏ در نسخه 
خطلى ” البفسن' " اهدة كه نير اميت ): 
« بحسب مقدور الانسان » 


اين عبارت مربوط به « اصابه » است يعنى حق يقينى را اصابت كنيم به اندازه مقدور انسان « يعنى به همان اندازه اى كه مى 
تواند كشف واقع كند و الا همه واقعيات براى انسان كشف نمى شوند ). 


٠٠١9 ص:‎ 


#اواخابة الجدل الاركناضن» ف الافنات و الثقى المشيوز تدرجا الى البرغاة وتقعا للمدينة) 


«المشهور) صفت براى ١‏ الاثبات » و١‏ النفى » است. البته نمى توان صفت براى دو جيز قرار داد ١‏ در نسخه خطى هم به 
صورت المشهورين نيامده » لذا ناجار هستيم از يكى حذف كنيم و براى ديكرى تقدير بككيريم يعنى عبارت به اين صورت مى 
شود ١‏ فى الاثبات المشهور و النفى المشهور » يعنى قضاياى موجبه اى كه مشهورند و قضاياى سالبه اى كه مشهورند. 


« نفعا للمدينه ؛ عطئ بر « تدرجا) است. 


بيان غايت جدل: جندين غايت براى جدل ذكر شده كه يكى ارتياض است اكر يادتان باشد در يكى از فصول كتاب برهان در 
مقاله اول اينكونه خوانده شد كه بعضى ها برهان را بر جدل مقدم كردند و بعضى جدل را بر برهان مقدم كردند. كسانى كه 
برهان را بر جدل مقدم كردند توجه به قوت برهان كردند و كفتند جون برهان قوى است بايد بر جدل مقدم شود. كذشته از 
اين» تمام مطلوب ما برهان است جون در فلسفه به برهان احتياج است. اما در اداره كشورء جدل كافى است. ولى در امور 
نظرى احتياج به برهان است لذا برهان براى ما اهميت دارد يس مقدم مى شود. اما بعضى جدل را بر برهان مقدم كردند ١‏ مراد 
بنده همين جا است » جون جدل يكك نوع تمرين براى رسيدن به برهان است. يعنى جدل طرح مى شود تا افراد با قياس ها آشنا 


شوند بعداً به برهان بيردازند. 


١٠ ص:‎ 


الان يكى از غايت هاى جدل بيان مى شود كه تمرين كردن است ما قضيه موجبه مشهوره و قضيه سالبه مشهوره را در قياس 
مى آوريم. جون اين قضيه» مشهوره است لذا اين قياس» جدل مى شود ولى منظور اين است كه از همين راه ياد كرفته شود كه 
جكونه برهان اقامه شود. غايت ديكر اينكه مى خواهيم به مدينه نفع برسانيم. مدينه يعنى منطقه اى كه انسانها در آن زندكى 
مى كنند جه بزركك باشد جه كوجكك باشد. حتى بر كشور هم اطلاق مدينه مى شود. مدينه را بايد كسى اداره كند كه توانايى 
اداره مدينه را داشته باشد. البته مثل فارابى معتقد است كه مدينه به وسيله كسى اداره مى شودكه فيلسوف كامل باشد و در 
تمام صناعات» سرآمد باشد حتى مثل نانوائى و خياطى كه صناعت هستند از همه اينها واردتر باشد. يعنى حاكم يكك كشور يا 
مدينه فاضله به نظر فارابى كسى است كه نه تنها در فلسفه بلكه در همه علوم» سرآمد همه باشد. روشن است كه فارابى» حاكم 
را معصوم مى داند «اكر جه به آن تصريح نمى كند » و غير معصوم را به عنوان حاكم قبول ندارد. و اكر معصوم نبود بايد از 
جانب معصوم باشد ١‏ فارابى تصريح به اين مى كند كه از جانب معصوم باشد ولى نه هر كسى باشد بلكه داراى شرائطى است 
كتشرائ واد كرمى كن 


يس فارابى مى كويد حاكم. از نظر اينكه فيلسوف است بايد مسلط بر برهان باشد و از نظر اينكه اداره كننده مدينه است بايد 
محلل رن جدال ناهد نا تراد ارمسيوارات احهد سنت وعهد يق #استفاةه كتداى شهر نا إاداره كيد هوق فاراى به انتضورت 
بيان مى كند: افرادى كه در يكك شهر زندكى مى كنند بر دو قسم اند. يكك قسم با حرفء قانع مى شود. اين كروه با خطابه و 
جدل قانع مى شود يكك قسم با حرفء قانع نمى شود اين كروه نياز به نيروى قهريه « نيروى انتظامى » دارد. اما مى كويد نوع 
مردم با حرف قانع مى شوند و انسان هاى شرور كم هستند لذا نياز به خطابه است و راه خطابه» استفاده از جدل است يس 


جدل براى نفع به مدينه خوانده مى شود. 


٠١1١١ ص:‎ 


ترجمه: غايت جدلء تمرين كردن انسان است در قضاياى موجبه و سالبه اى كه مشهورند تا كم كم به سمت برهان برسد و 
نيروى اقامه برهان بيدا كند و نفع به مدينه برساند « يعنى انسان جدل مى خواهند تا تمرين كند و نتيجه تمرينش دو جيز مى 
شود. اول اينكه به سمت برهان مى رود و توانايى بر برهان بيدا مى كند دوم اينكه نفعى به مدينه مى رساند و مى تواند در 
سخن كفتنش آن جيزهايى را كه در اداره شهر لازم است در ضمن قياسات جدلى به مردم تفهيم كند و مردم را قانع كند تا 


« و ربما كانت غايتها الغلبه بالعدل ) 
ضمير « غايتها » مونث آمده ولى به « جدل » بر مى كردد. از اينكونه كارها در نويسند كان فارس زبان اتفاق مى افتد. 


توضيح اين مطالب را بنده « استاد » از فارابى نقل مى كنم. بنده « استاد » نمى دانم كه مصنف كتابى در اين زمينه دارد يا ندارد 
خيلى از كتابهاى فارابى در همين زمينه است كه درباره اداره كشور مى باشد. 


فارابى مى كويد يكى از راههاى رسيدن به حكومت,. غلبه است يعنى حاكم وقتى مى خواهد حكومت يكك شهرى را به دست 


١_غلبه‏ بالقهر. 
؟ _غلبه بالعدل. 


غلبه بالقهر با شمشير و ... است اما غلبه بالعدل از طريق جدل است يعنى از طريق صحبت كردن و جدل و وعده دادن و به 
وعده عمل كردن حاصل مى شود. به عبارت ديكر شخصى حاكم فلان شهر شده و مى خواهد تسلط بر مردم بيدا كند از طريق 
جدل مى تواند تسلط و غلبه بر مردم يبدا كند ولى تسلط عادلانه بيدا مى كند بدون اينكه قهر و ظلمى در آن باشد. 


٠١1١7 ص:‎ 


« و ذلك العدل ربما كان بحسب المعامله و ربما كان بحسب النفع » 


يعنى از معاملات كوجكك كه در جامعه انجام مى شود تا ييمانها و معاهدات اجتماعى» همه احتياج به عدالت دارد و عدالتش 


احتياج دارد به اينكه انسان بتواند بر طرف مقابل» غلبه ى عادلانه كند و اين احتياج به جدل دارد ). 
نكته: مراد از معامله فقط داد و ستد نيست. ارتباط افراد با يكديكر هم يكك نوع معامله است. 
« و الذى بحسب المعامله فأن يكون الالزام واجبا مما يتسلم و ان لم يكن اللازم حقا و لا صوابا» 


مصنف مى فرمايد در معاملاءت ١‏ بخش نظريات » لازم نيست جانب حق كرفته شود و در عمليات جانب صواب كرفته شود 
بلكه كاهى است كه جانب مسلم كرفته شود يعنى آنجه كه طرفين قبول دارند» حال مى خواهد حق و صواب باشد يا حق و 
صواب نباشد. آنجه كه در معامله الزام آور است و ما را مجبور مى كند كه عمل كنيم امر مسلم است كه اين امر مسلم نزد 
خودمان وضع شده و قرار كذاشته شده كه بر طبق آن عمل شود. حال اين امر مسلم مى خواهد حق در نظريات و صواب در 
عمليات باشد يا نباشد ما تابع حق و صواب در معاملات نيستيم بلكه تابع امر مسلم هستيم يعنى امرى كه بر آن عهد بستيم و 
قبول كرديم كه انجام دهيم. 


٠١١7” ص:‎ 


ترجمه: اكر در معامله؛ على كه « مراد از " الذى "» عدل است » به حسب معامله است الزام آور است و واجب مى باشد ١‏ 
يعنى بايد ملزم شد » كه به اين معامله و عهد عمل كرد ولى اين الزام شدن واجب است به خا طر اينكه اين امر لازم ١‏ نه اينكه 
حق و صواب است بلكه جون » امر مسلّم است ١‏ يعنى جون جيزى كه لازم است و بايد به آن ملتزم شود مسلّم است لذا واجب 
است كه ملزم به آن شد » ولو آنجه كه بايد به آن ملتزم شد حق در مسائل نظرى و صواب در مسائل عملى نباشد. 


مثال: مثلا- ككفته مى شود ؛ أنصر اخماكك و لو كان ظالما » اين يكك امر مشهور است و بين بعضى افراد مسلم است ولى حق 


« المحمود ؛ صفت ١‏ الصواب » است. يعنى صوابى كه اين صفت دارد كه محمود است. اما آنجه كه به عنوان نفع شهر و نفع 
مدينه در نظر است جه بسا بايد اين الزام به خاطر حق باشد ١‏ در امور نظرى » و جه بسا بايد به صواب محمود باشد ١‏ در امور 


عملى ). 
«وغايه السوفسطائيه الترائى بالحكمه و القهر بالباطل ») 


بيان غايت سوفسطائى: ترائى به حكمت,. و قهر به باطل است. ١‏ ترائى » به معناى نمايش است. يعنى نمايش مى دهد كه 
حكنت اسث و حكنت رانه رويت: من رساكد ولى واقضت» شكية نسة :به نظ مخاطي ايتكؤيه جلو مى»دهل كه .شخض 
حكمت مى كويد در حالى كه حكمت نمى كويد بلكه در واقع مغالطه مى كند. اين» يكك جهت است اما جهت ديكر اين 
است كه با سفسطه كَاهى شخص مسلط مى شود و قهر بيدا مى كند ولى اين قهر به باطل است نه قهر به عدل. لفظ ١‏ قهر 
بالباطل» در مقابل «غلبه بالعدل» مى باشد كه در سطر ؟١‏ براى جدل آمده بود. 


٠١١58 ص:‎ 


تا اينجا روشن شد كه غايت در فلسفه أولى يكى است و در سفسطه دو تا است و در جدل جند مورد است و اين غايت ها هم 


با يكديكر متفاوتند. با اينكه اين سه موضوع مشترك داشتند ولى تفاوت در غايت هم داشتند. 
صفحه ١28‏ سطر 18 قوله ١‏ و اعلم) 


جيست؟ البته توجه كنيد بحثى كه الان مى شود عام است جون هم دو علم را با هم مقايسه مى كند كه موضوع مشتركك دارند 
هم يكك علم را با مساله اى از علم ديكر مقايسه مى كند كه موضوع آن مساله با موضوع اين علم مشتركك است. يس انتظار 
نداشته باشيد كه در اين بخش فقط دو علم مقايسه شود. در اينصورت كه وقتى دو علم مقايسه مى شوند موضوع دو علمء 


مشتركك است و در وقتى كه علمى با مساله اى مقايسه مى شود موضوع آن علم با آن مساله مشتركك است. 


مصنف مى خواهد اين مطلب را بيان كند ١‏ با اينكه موضوع متفق است فارق بين اين دو علم و فارق بين يكك علم با مساله اى 


از علم ديكر جيست؟ مصنف در ابتدا دو فارق ذكر مى كند: 
فارق اول: كاهى ديده مى شود موضوع يكك علم, مقيد است و موضوع علم ديكر مطلق است ولو موضوع هر دو يكى است. 


فارق دوم: مربوط به جهت بحث است يعنى هر دو علم در يكك موضوع بحث مى كنند ولى اين علم از يكك حيث بحث مى 


٠١1١0 ص:‎ 


مثال: علم طب را ملاحظه كنيد كه درباره بدن انسان به عنوان يك علم بحث مى كند. در علم طبيعى هم درباره بدن انسان به 
عنوان مساله اى از مسائل بحث مى كند ١‏ البته بدن انسان در علم طبيعى» مساله اى از مسائل علم طبيعى است يعنى علم طب با 
مساله اى مسائل علم طبيعى مقايسه مى شود ولى علم طبيعى درباره بدن انسان بحث مى كند به عنوان اينكه بدن انسان و 
جسم است اما علم طب درباره بدن انسان از حيث صحت و مرض بحث مى كند يعنى بدن انسان در علم طبء مقيد مى شود 


ولى اين بدن انسان در علم طبيعى همجنان مطلق كذاشته مى شود. يس فرق بين دو موضوع به اطلاق و تقييد شد. 


نكته: توجه كنيد كه مراد انسان است نه بدن انسان زيرا در علم طب مرض هاى روانى و بدنى هر دو مطرح مى شود و علاج 


مى كردد لذا لفظ «بدن» اككر آورده نشود بهتراست. 

توضيح عبارت 

« واعلم ان اختلاف العلوم المتفقه فى موضوع واحد يكون على وجهين ' 

اختلاف علومى كه در موضوع واحد متفق اند ١‏ يعنى هر دو يكك موضوع دارند » بر دو وجه است. 
١‏ فانه اما ان يكون احد العلمين ينظر فى الموضوع على الاطلاق و الآخر فى الموضوع من جهه ما» 


يكى از علم در موضوع نظر مى كند على الاطلاق ١‏ يعنى بدون اينكه موضوع را قيد بزند » و علم ديكر در همان موضوع بحث 


٠١١8 ص:‎ 


) مثل ما ان " الانسان " قد ينظر فيه جزء من العلم الطبيعى على الاطلاق‎ ١ 


« ما » در ١‏ مثل ما » زائده است. لفظ ١‏ الانسان » حالت مفعولى دارد و فاعل نيست. 


ترجمه: مثل اينكه كاهى نظر مى كند در اين انسان» جزئى ١‏ يعنى مساله اى » از علم طبيعى اما نظرش درباره انسان على 
الاطلاق است. 


١و‏ قد ينظر فيه الطب _ و هو علم تحت العلم الطبيعى و لكن لا على الاطلاق بل انما ينظر فيه من جهه انه يصح و يمرض '» 
بايد بعد از لفظ «الطبيعى ) خط تيره كذاشته شود. 


ترجمه: كاهى طب در انسان نظر مى كند « طبء علمى است كه در تحت علم طبيعى است » اما نه به صورت مطلق بلكه از 


جهت صحت و مرض درباره انسان بحث مى كند. 


اكر جند علم موضوع واحد داشته باشند اختلاف اين جند علم به دو وجه است/ كاهى موضوعات علوم با يكديكر تداخل 
دارند. ؟ _ بيان اشتراك علوم / بيان تفصيلى در اختلاف علوم واشتراى آنها/ فصل 7/ مقاله ؟/ برهان شفا ب/ 94/٠7/17‏ 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 


يكديكر تداخل دارند. ؟ _ بيان اشتراك علوم/ بيان تفصيلى در اختلاف علوم و اشتراك آنها/ فصل / مقاله ؟/ برهان شفا. 


«واماان يكون كل واحد من العلمين ينظر فيه من جهه دون الجهه التى ينظر الآخر فيها )١(»‏ 

٠١17 ص:‎ 

-١‏ (1) الشفاءءابن سيناءج 9»)ص 82٠١ءس‏ 15ءط ذوى القربى. 

در جايى كه جند علم موضوع واحد داشته باشند كفته شد كه اختلاف اين جند علم به دو وجه است: 

وجه اول: موضوع يكى مطلق باشد و موضوع ديكرى مقيد باشد. اين وجه در جلسه قبل توضيح داده شد و بيان كردد. 


وجه دوم: يكك علم در همين موضوع به حيثى بحث كند و علم ديكر هم در همين موضوع به حيث ديكر بحث كند يعنى 


موضوعء موضوع واحد است ولى حيث بحث دو تا است. در اينصورت باز هم علم» دو تا مى شود. 
مثال: جسم عالم يا جرم فلك را ملاحظه كنيد كه هم مورد بحث منجم است و هم مورد بحث طبيعى است. البته اين دو» دو 
مساله هستند و دو علم نيست در جلسه قبل اشاره شد كه فرق نمى كند كه اشتراكك يكك موضوع بين دو علم باشد يا اشتراكك 


يكك موضوع بين دو مساله از دو علم باشد يا اشتراكك يكك موضوع بين علمى و مساله اى از علم ديكر باشد. در تمام حالات 





اين بحث مطرح مى شود. 


مصنف مى فرمايد اكر اينكونه بود كه دو مساله وجود داشت و موضوع هر دوه جسم عالم يا جرم فلكك بود. هم منجم درباره 
جرم فلك بحث مى كند هم طبيعى درباره جرم فلك بحث مى كند ولى حيثٍ بحث آنها فرق مى كند جون منجم از اين 
جهت بحث مى كند كه اين جرم داراى ابعاد و كت است و طبيعى از اين جهت بحث مى كند كه اين جرم داراى طبيعتى است 
كه اقتضاى حركت و سكون مى كندء ممكن هم هست كه هر دو يكك نتيجه بككيرند. اتفاقا در اين مساله همينطور است كه هر 
دو نتيجه مى كيرند كه جرم فلكك يا جسم عالم» كروى است. 


١٠١1١8 ص:‎ 


مصنف دو مثال زد. قدما در مورد عالم معتقد بودند كه به صورت كره است و مركزشء زمين است و محيطشء» محدب فلكك 
نهم است. بين زمين و فلكك نهم طبقاتى قرار دارند كه جند طبقه» عنصر است و بقيه هم طبقات افلاكك است. مجموع همه آنها 
كره است. مراد از جسم عالم يعنى جسمى كه مركزش زمين و محيطش محدب فلك نهم است. جسم فلك هم روشن است 
زيرا هر فلكى را كه جدا حساب كنيد كروى است ولى هر فلكى را كه ملا-حظه كنيد يكك ضخامت و يكك جوف دارد. 
ضخامتش براى خودش است و جوف آن خالى است كه در اين جوفء فلكك و كره ديكر قرار كرفته است مثلا- در جوف 


فلك قمرء كراتٍ عناصر قرار كرفته است. در جوف مريخ» كره خورشيد قرار كرفته است. 


يس جه مثال به « جسم العالم » زده شود جه مثال به « جرم الفلكك » زده شود فرقى نمى كند. در هر دو بحث مى شود كه 
شكل كروى دارد يا شكل ديكر هم مى تواند داشته باشد. هر دو ١‏ هم منجم و هم طبيعى ١‏ معتقدند كه بايد شكل آن» كروى 
باشد اما هر كدام به حيثى است. طبيعى اينجنين مى كويد كه اين جرم؛ طبيعت دارد و طبيعتش هم اقتضاى سكون و حركت 
مى كند و جون جرم؛ بسيط است طبيعتش» طبيعت واحد است و يكك اقتضاء بيشتر ندارد و لذا شكلى كه حاصل مى شود 
شكلى است كه يكك امر در آن بيشتر نباشد يعنى شكل بسيط بايد باشد كه به شكل كره است. در شكل مكعبء, # سطح است 
وء كوشه دارد و خطوط در آن وجود دارد كه هر كدام از سطوح به خطوط ختم مى شوند. ملاحظه مى كنيد كه در مكعب» 
تركيب از سطح و خط و زاويه است اما در شكل كره فقط يكك سطح است و جيز ديكرى نيست. نه زاويه وجود دارد ونه خط 
وجود دارد. اكر طبيعت» طبيعت بسيط است مقتضايش هم بسيط است يعنى شكلى كه اقتضا مى كند بسيط است و شكل 
بسيط» كره است يس بايد جسم عالم يا جرم فلكك كروى باشد. اين» كلام طبيعى بود كه از راه صورت طبيعيه ١‏ يا طبيعتى كه 
دراين جسم است » حكم مى كند به اينكه اين جسم بايد كروى باشد ولى منجم اينجنين مى كويد كه به كمكك علم المناظر 
خطوطى بين خودمان و جسم خارجى فرض مى شود اين خطوط طورى به آن جسم برخورد مى كنند كه مجموعه آنها نشان 
مى دهد كه اين جسم كروى است يعنى وقتى اين خطوط اندازه كيرى مى شوند معلوم مى كردد از بُعدٍ زياد به بعد كم مى 
آيد معلوم مى شود كه كره است. اكر مكعب باشد تمام خطوطى كه از جشم ما به آن سمت فرستاده مى شود اككر اندازه 
كرفته شود مساوى خواهند بود جون همه آنها به يكك سطح برابر مى خورند ولى وقتى به صورت كره باشد كره داراى انحناء 
است و حدبه دارد. يكك خط به كره مى خورد كه طولانى ترين است و از طرف راست مى بينيم خطوط بعدى كوتاه مى شود 
وازطرف جب همين خط هم مى بينيم خطوط بعدى كوتاه مى شود مى فهميم كه الان به يكك كره اى كه ما در مقعرش قرار 


داريم برخورد كرديم در اينصورت حكم به كرويت مى شود. 


٠١١9 ص:‎ 


همانطور كه ملاحظه مى كنيد منجم كارى به طبيعت كره ندارد بلكه به ابعاد كره كار دارد. قبلا بيان شد كه در علم المناظر به 
آن خط فرضى كه از جشم بيننده خارج مى شود و به جسم خارجى واصل مى شود محاسباتى انجام مى شود و فاصله بين 
كوكب و زمين تشخيص داده مى شود. و همينطور كرويت كوكب تشخيص داده مى شود حتى مى توان با قوانين مثلشات» 
بعضى از امور رياضى و محاسبات رياضى انجام شود. الا-ن هم در اينجا بيان مى شود كسى كه علم مناظر دارد خطى را از 
جشم به سمت فلكك مى فرستد و كشف مى كند كه اين فلكك» كره است. 


تااينجا معلوم شد موضوع مساله نجومى و مساله طبيعى هر دوء ٠‏ جسم العالم » يا « جرم الفلكك » شد و محمول هر دو هم ١‏ 
كروى » شد ولى حيث بحث فرق كرد زيرا يكى از اين جهت بحث كرد كه اين جسم داراى طبيعتى است كه باعث حركت و 
سكون مى شود و يكى ديككر ازاين جهت بحث كرد كه اين جسم داراى ابعاد است. هر دو هم به نتيجه واحد رسيدند كه 
كرويت اين جسم است. اينكه منجم به كرويت اين جسم مى رسد توضيح داده شد. اما در طبيعى كفته شد از طريق طبيعتى كه 
اقتضاى حركت و سكون مى كند به كرويت بى مى برد يعنى از طريق حركت بى به كرويت مى برد به اين صورت كه اكّر 
طبيعت» كرويت باشد يكك حركت را اقتضا مى كند و حاصل يكك حركت اين است كه يكك سطح بر اين متحركك وارد شود و 
نتيجتا اين متحرككء كره باشد. اما اكر طبيعتٍ واحد كه شى را حركت مى دهد با موانع همراه شد و سكون حاصل كرديد جه 
بسا آن مانع اجازه ندهد كه اين متحرك» حركت خودش را در آن مسير ادامه دهد؛ آن را به سمت ديكرى هدايت مى كند. 
تا اين متحركك به سمت مسير ديكّر هدايت شد زاويه درست مى شود و جسم» صاحب زاويه مى شود. دوباره وقتى اين جسم 
مى خواهد برود به مانع برخورد مى كند و زاويه هاى بعدى حاصل مى شود و جسم به شكل مخروط يا مكعب يا جيز ديكر 
در مى آيد اما در صورتى كه فقط خود اين طبيعت باشد و مانعى در كنارش نباشد نتيجه اش اين مى شود كه حر كتش به 
صورتى است كه جز يكك سطح. جيز ديكر ايجاد نمى كند و نتيجه اش اين مى شود كه جسم كروى شود. يس طبيعى به آن 
طبيعتى كه در جسم عالم يا جرم فلك است توجه مى كند و حكم به كرويت مى كند به اينصورت كه در افلاكك مانعى وجود 
ندارد. براى جسم عالم هم مانعى وجود ندارد ١‏ زيرا در كنار جسم عالم» جيزى نيست آنجه كه وجود دارد لا خلا و لا ملا 
است » و تنها است. فلك هم اككر جه جند تا وجود دارد ولى هيجكدام مزاحم همديكر نمى شوند لذا وقتى جسم به توسط 
طبيعت خودش حركت مى كند يكك حركت يكنواخت دارد و هيج جا به سكون و تشكيل زاويه برخورد نمى كند. 


١ ص:‎ 


توضيح عبارت 
«واماان يكون كل واحد من العلمين ينظر فيه من جهه دون الجهه التى ينظر الآخر فيها ' 
ضمير « فيه ) به ١‏ موضوع مشتركك ) بر مى كردد. 


در فرض اشتراك موضوع هر يك از دو علم در موضوع مشترك نظر مى كنند از جهتى كه غير از آن جهتى است كه علم 


ديكر در آن جهت بحث مى كند. 
٠‏ مثل ان جسم العالم او جرم الفلكك ينظر فيه المنجم و الطبيعى جميعا) 


نكته: كفته شده كه اصطلاح بر اين قرار كرفته كه در مورد فلكك تعبير به ١‏ جرم ) شود و در مورد عنصر تعبير به ٠‏ جسم ) شود 
اكر جه اين اصطلاح هميشه رعايت نمى شود ولى ببشتر اوقات رعايت مى شود لذا مصنف تعبير به « جرم فلكك » مى كند اما 
در مورد كل عالم تعبير به ٠‏ جسم عالم » مى كند جون مركب از ١‏ جرم فلكك » و ١‏ عناصر » است لذا بر كل آن اطلاق ١‏ جسم » 
كرده جنانكه مى توانست اطلاق ١‏ جرم ) هم بكند. 


« ولكن جسم الكل هو موضوع للعلم الطبيعى بشرط و ذلكك الشرط هو ان له مبدأ حركه و سكون بالذات » 


است بالذات ١‏ بالذات قيد براى مبدء است يعنى مبدئى كه ذاتا اقتضاى حركت و سكون مى كند نه مبدئى كه حركت و سكون 
بر آن تحميل مى شود تا حركت و سكون, حركت و سكون قسرى بشوند ). طبيعى درباره مبدء نظر مى كند و مى كويد جون 
مبدأ واحد است و كارش هم متشابه است يس بايد نتيجه اش امر واحد و شكل واحد باشد و امر واحد و شكل واحد همان 


كره اسيك 


٠١7١ ص:‎ 


در همين جسم كلء منجم نظر مى كند ولى به شرط ديكرء و آن شرط اين است كه براى اين جسمء كم حاصل است واز 
طريق كمّش به كرويتش بى مى برد. 


٠و‏ انهما و ان اشتركا فى البحث عن كريه فلكك الجسم فهذا يجعل نظره من جهه ما هو كم و له احوال تلحق الكم و ذلكك 
يجعل نظره من جهه ما هو ذو طبيعه بسيطه هى مبدأ حر كته و سكونه على هيئته ) 


انها كال وخواق فانرا سورك يكيل دنا #رهزاو أنندا من عبر امد فصي ده 
ضمير ١‏ انهما ) به ١‏ طبيعى و منجم ) بر مى كردد. 


« هذا » اشاره به نزديكك دارد كه منجم مى باشد زيرا منجم در خط قبلى ذكر شد و جون طبيعى در دو خط قبل ذكر شد تعبير 
به « ذلكك » مى كند. 


طبيعى و منجم اكر جه در بحث از كرويت فلكك الجسم مشت ركند ١‏ يعنى هر دو بحث مى كنند در محمولى كه عبارت از 
كرويت است و در موضوعى كه عبارت از فلكك الجسم يعنى جسم الفلكك است » ولى اين منجم نظرش را در اين جسم فلكك 
مى كند از جهت اينكه اين جسم.ء كم « يعنى داراى بُعد » است و براى آن» احوالى است كه آن احوال از خصوصيات كم 
است اما آن عالم طبيعى نظرش را قرار مى دهد ازاين جهت كه اين جسم» صاحب طبيعت بسيطه است و اين طبيعت بسيطه. 


١٠١7 ص:‎ 


« على هيئته »: كاهى حركت ممكن است باعث قطعه قطعه شدن جسم شود آنوقت هر جزئش حركت كند در اينصورت 
ممكن است حركت اجزاء مختلف شود و زوايا و خطوط و سطوح و ... درست كند ولو قاسرى و مانعى از بيرون نمى آ يد ولى 
خود اين جسم جون هيئتش به هم ريخته است و اجزائش از هم جدا شدند ممكن است حركت هاى مختلف يبدا كنند و نتيجتاً 
سطوح مختلف و خطوط مختلف و زواياى مختلف به وجود بيايد. اما شرط مى شود كه اين طبيعت» مبدأ حركت و سكون 


است على هيئه الجسم يعنى بدون اينكه جسم طبيعت خودش رااز دست بدهد و قطعه قطعه شود. 
«ولا يجوزان تكون هيئته التى يسكن عليها السكون المقابل للفساد و الاستحاله هيئه مختلفه فى اجزائه ) 


١‏ هيئته ) اسم ١‏ تكون » و ١‏ هيئته مختلفه فى اجزائه » خبر مى شود. ١‏ السكون المقابل » مفعول مطلق نوعى براى ٠‏ يسكن » است 
يعنى اين جسم بر آن هيئت ساكن مى شود اما سكونى كه نه ناشى از فساد باشد نه ناشى از استحاله باشد بلكه مقابل اين دو 


باشد. 
اكر لا يجَوَزْ ؛ خوانده شود بهتر است اما اكر لا يجوز » خوانده شود بايد لفظ ١‏ عنده » در تقدير كرفته شود. 


سكون به سه نحوه است يكى اين است كه وقتى جسم ساكن مى شود يعنى حركتش را از دست مى دهد جون فاسد مى شود 
و وقتى جسم فاسد و متلاشى شود حركت نمى كند دوم اينكه جسمى كه مى تواند حركت كند به هدف خودش مى رسد و 
ساكن مى شود اما از باب استحاله» يعنى يكك تغييرى در آن رخ مى دهد. در اين دو حالت» جسم ١‏ على هيئته » نيست ١اكر‏ 
جه ساكن مى شود » زيرا يا هيئتش را بر اثر فساد از دست داده يا بر اثر استحاله از دست داده است هيجكدام از اين دو سكون 
در اينجا مراد نيست سكونى كه مقابل اين دو باشد مراد است يعنى سكونى باشد كه نه ناشى از فساد جسم باشد و نه ناشى از 
استحاله جسم باشد بلكه از طبيعت» ناشى شده باشد كه طبيعت اقتضاى حركت كرد الان هم اقتضاى سكون كرده است. 


وا 


ترجمه: طبيعى اجازه نمى دهد كه هيئت جسمى كه بر آن هيئت» اين جسم سكون يبدا مى كند هيئتى باشد كه داراى اجزاء 
مختلف باشد ١‏ جون اكر داراى اجزاء مختلف باشد حركت ها مختلف مى شود و وقتى حركت ها مختلف شد حاصل حركت 
ها كه يبدايش سطوح و زوايا است مختلف مى شود. و طبيعى اجازه نمى دهد كه يكك جسم بسيطى كه طبيعتٍ متشابه دارد 
حركت كند واكر سكون بيدا كرد سكون ييدا كند جون اصلا اجزاء براى جسم قائل نيست زيرا معتقد است كه اين جسمء 
متشابه و سيط است. 


« فتكون فى بعضه زاويةٌ و لا تكون فى بعضه زاويه » 


« فتكون » تفريع بره مختلفه فى اجزائه » است يعنى اكر اين سكون و حركت بخواهد با اجزاء مختلف انجام شود لازمه اش اين 
است كه در بعض جسم. زاويه لازم مى آيد و در بعض ديكرء زاويه لازم نمى آيد بلكه سطح يا خط لازم مى آيد قهراً جسمى 
مى شود كه كه مركب از سطوح و خطوط و زوايا مى شود. 


لان القوه الواحده فى ماده واحده تفعل صوره متشابهه ( 


اين عبارت»ء تعليل براى ١‏ لا يُجوَز » است يعنى جرا طبيعى اينجنين سكونى را اجازه نمى دهد؟ زيرا كه قوه واحده كه همان 
طبيعت متشابه ى اين جسم است اككر بخواهد در ماده ى واحده « كه بدن اين جسم است » تاثير كند صورت يكنواخت مى 
آورد نه اينكه صورتهاى مختلف كه يكى سطح وو يكى خط و يكى زاويه شود. لذا اين طبيعت كه مى خواهد بدنه خودش را 
حركت دهد جنان حركت مى دهد كه بدنه اش به صورت كره در بيايد. 


٠١78 ص:‎ 


« و اما المهندس فيقول ان الفلكك كرى لان مناظره كذا و الخطوط الخارجه اليه توجب كذا ») 
«والخطوط الخارجه ... »؛ عطف تفسير بر « مناظره كذا ) است. 


اما مهندس اينجنين مى كويد كه فلكك كروى است ١‏ اين» همان حكم طبيعى است » جون خطوطى كه از جشم خارج مى شود 
و به فلكك مى رسد اينجنين است. و خطوطى كه به سمت فلكك خارج مى شود موجب كرويت فلكك مى شود. 


١‏ فيكون الطبيعى انما ينظر من جهه القوى التى فيه و المهندس من جهه الكم الذى له 


هم منجم و هم طبيعى هر دو درباره فلكك بحث كردند وهر دوء كرويت فلكك را نتيجه كرفتند اما طبيعى در اين جسم العالم يا 
جرم الفلكك نظر كرد و كرويت را نتيجه كرفت از جهت قوايى « يعنى طبيعتى » كه در اين جسم بود اما مهندس درباره جسم 
العالم يا جرم الفلك بحث كرد از جهت كمّى كه براى اين جسم بود و هر دو هم به يكك نتيجه رسيدند. در اين صورت مساله 


نجوى يا مساله طبيعى يكى شد جون موضوعشان واحد شد. 
١‏ فيتفق فى بعض المسائل ان يتفقا لان الموضوع واحد و فى الاكثر يختلفان») 


كاهى از اوقات هم اتفاق مى افتد كه اكر جه موضوع دو مساله يكى است ولى خود مساله با هم توافق ندارند و حكمشان 
يكى نيست جون حيث نظرشان يكى نيست. 


ترجمه: در بعض مسائل اتفاق مى افتد كه اين دو علم ١‏ علم طبيعى و علم نجوم » توافق يبدا كنند و١‏ محمولشان يكى باشد) 
اين دو علم با هم اختلاف بيدا مى كنند. 


٠١6 ص:‎ 


صفحه /ا5١‏ سطر ١١‏ قوله « و نقول » 


در عنوان فصل ١‏ بيان شده بود كه هم به اختلاف علوم رسيدكى مى شود هم به اشتراكك علوم رسيدكى مى شود تا الان بحث 


هر علمى سه جزء دارد يس اكر بخواهيم اشتراكشان را ثابت كنيم بايد در اين سه جزء يا يكى از اين سه جزء اشتراكشان ثابت 
شود. يكك جزءء موضوعشان است و يكك جزءء مسائل است و يكك جزء هم مبادى است. مثلا اكر هر دو هم از يكك مبادى 
استفاده كنند كفته مى شود كه مشتركك در مبادى اند يا اكر موضوع دو علم يكك جيز باشد كفته مى شود كه مشتركك در 
موضوع اند. يا محمولى كه بر موضوع در هر مساله اى حمل مى شود يكك جيز است در اينصورت كفته مى شود كه مشتركك 
در مسائل اند. 


مصنف درباره اشتراكك در موضوع بحثى ندارد درباره اشتراكك در مسائل هم فعلا بحثى ندارد اما در اشتراكك در مبادى بحث 
مى كند و مى كويد يكك مبادى عام وجود دارد كه در تمام علوم كاربرد دارد و آن» مورد نظر نيست و باعث اشتراكك علوم 
نمى شود. مثلا در همه علوم كفته مى شود اجتماع نقيضين و ارتفاع نقيضين باطل است. اكر اينجنين اشتراكى منشا مى شد كه 
دو علم» واحد شوند لازم مى آمد همه علوم» واحد شوند جون اشتراكك در مبادى دارند. يس اين اشتراكك مورد بحث نيست. 
مشتركى مورد بحث است كه مربوط به اين دو علم باشد مثلا علم حساب و علم هندسه در مورد شان كفته مى شود اشيايى كه 
مساوى با شىء واحد هستند خودشان هم با هم مساوى اند. قانون كلى مى كويد وقتى اين اشياء در علم حساب آورده شود 
اشياءء تبديل به اعداد مى شود و وقتى در علم هندسه آمد تبديل به مقادير مى شود. يعنى در حساب كفته مى شود اكر دو 
عدد با عدد سومى مساوى بودند خود آن دو عدد هم با هم مساوى اند و در هندسه كفته مى شود اككر دو مقدار با مقدار 
سومى مساوى بودند يس خودشان هم با هم مساوى اند. توجه مى كنيد كه اين مبدأ مشتركك بين همه علوم نيست بلكه 


١ ص:‎ 


توضيح عبارت 
« و نقول من راس » 
ترجمه: از سر مى كيريم و دوباره مى كوييم. 


عبارت ١‏ نقول من راس » كلام فارسى است كه عربى شده زيرا در فارسى مى كوييم « مطلب را از سر مى كويم » يعنى دوباره 
مى كُويم. 


) ان العلوم المشتركه اما ان تشتركك فى المبادى و اما ان تشتركك فى الموضوعات و اما فى المسائل‎ ١ 


علومى كه مشتركند يا در مبادى مشتركند يا در موضوعات مشتركند يا در مسائل مشتركند. « هر علمى هم همين سه جزء را 


دارد و اجزاء ديكر ندارد ). 


٠و‏ المشتركه فى المبادى فلسنا نعنى بها المشتركك فى المبادى العامه بكل علم بل المشتركه فى المبادى التى تعم علوما ما مثل 


آنهايى كه مشتركك در مبادى اند مرادمان اين نيست كه در مبادى عام مشت ركند بلكه مراد اين است كه در مبادى كه هر دو 


علم با آن مناسبت دارند. 


ترجمه: مشتركه در مبادى قصد نمى كنيم به آنهاء مشتركه در مبادى عامه كه براى هر علم» مشتركك است بلكه به مشتركك در 
مبادى قصد مى كنيم مشتركك در مبادى كه بعض علوم را شامل مى شود نه همه علوم راء مثل علوم رياضى كه مشتركك است 


در اينكه اشياء مساوى با شىء واحد مساوى اند. 
«و تلك الشركه) 
مصنف در ادامه» اين شركت را تقسيم مى كند. 


ص: /ا ١٠١‏ 
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وخلكك الغر كهانا آذ تكو على مرق واحوة كا ليقي و العدة :فى :الميذا الددق ذكرقاء و إمانان يكون الميدا الواح متيها ارلا 
و للثانى بعده12) 


بعد از اينكه در اين فصل هفتم از مقاله دوم درباره اختلاف علوم بحث شد وارد بحث در اشتراكك علوم شد. درباره اشتراكك 
علوم اينجنين كفته شد كه اشتراكك بين دو علم كاهى در موضوع آن دو علم است كاهى در مسائل آن دو علم است. كاهى 
هم در مبادى آن دو علم است. ابتداءً اشتراكك در مبادى را بيان مى كند. كفته شد كه مراد از اشتراكك در مبادى» اشتراكك در 
مبادى عام براى هر علم نيست بله مراد از اشتراكك در مبادى, اشتراكك در مبادى است كه مخصوص اين جند علم است يعنى 
عبرميك ومن زاكترا لذ ظار :ثداوحل لع اد تقفين محال امف و كاد حسفي كاورى دارة اضزق أشدر كلم تبي 
شود جون اكر اين مبدء بخواهد باعث اشتراكك علم شود همه ى علم ها مشتركك مى شوند جون در همه علم ها جريان بيدا مى 
كند. ما به مبادى كار داريم كه در جند علم جريان بيدا مى كنند و كفته مى شود كه اين مبادى جون مشتركك بين جند علم 
هستند يس اين جند علم به لحاظ مباديشان مشتركك مى شوند. مثال به اين مبدء زده شد ١‏ الاشياء المساوى لشىء واحد متساويه 
».اين مبدء هم در حساب و هم در هندسه جارى مى شد هم در مناظر وهم در موسيقى جارى مى شد لذا اين علوم را 
مشتركك مى كويند ولى مشتركك در مبدئى از مبادى هستند. ممكن است مشترك در مساله هم باشند و ممكن است نباشند. تا 
اينجا در جلسه قبل بيان شده بود الان بيان مى كند همين مبدئى كه مشتركك است و در جند علم به كار مى آيد به دو صورت 


اميثت: 
ص: ٠١78‏ 


١._درهر‏ دو علم» در عرض هم باشند يعنى اينطور نباشد كه اولا مبدء براى اين علم شود و ثانيا و بعداً» مبدأ براى علم 
ديكر شود بلكه براى هر دو علم به طور مستقيم» مبدأ شود بدون اينكه علمى» وساطت كند مثلا همين مبدئى كه جلسه قبل 
خوانده شد كه ١‏ الاشياء المساويه لشىء واحد متساويه » را بخواهد مبدء علم هندسه و علم حساب قرار دهيد مى بينيد اين مبدء 
در علم هندسه بكار مى رود و هيج توجهى به اين مطلب نداريد كه در علم حساب بكار مى رود يا نمى رود. در علم حساب 
هم بكار مى رود و توجهى نداريد كه در علم هندسه بكار مى رود يا نمى رود. يعنى اينجنين نيست كه در حساب به توسط 
هندسه بكار برود يا در هندسه به توسط حساب بكار رود بلكه در هر دو مستقلا بكار مى رود. 


؟_ كاهى اينكونه نيست بلكه دو علم وجود دارد كه اين مبدء در هر دو بككار رفته است ولى اولا براى يكك علم بكار رفته 


است و ثانيا براى علم ديكر بكار رفته است. دو علم را ملاحظه كنيد كه موضوع يكىء عام است و موضوع ديكرى خاص است 
بحث در مقدار مى كنند ولى يكى بحث در مطلق مقدار مى كند و موضوعش عام مى شود كه علم هندسه است و يكى بحث 
در مقدار خاص مى كند و موضوعش خاص مى شود كه مناظر است. اين مبدء كه « اشياء المساويه لشى واحد متساويه ) هم 
در هندسه بكار مى رود هم در علم المناظر بكار مى رود اما جون موضوع هندسه عام است اين مبدأ ابتدا در هندسه بكار مى 


رود و بعدا در علم المناظر بكار مى رود يعنى در دو علم بكار رفته ولى در طول هم بكار رفته ١‏ نه در عرض هم /. 


٠١79 ص:‎ 


كه خاص مى باشد. آن وقت اين قانون ١‏ ان الاشياء المساويه لشىء واحد متساويه » هم در حساب و هم در موسيقى بكار مى 
رود ولى در حسابء بلاواسطه بكار مى رود و در موسيقىء ثانيا و بعد از حساب بكار مى آيد. 

توضيح عبارت 

و تلكك الشركه اما ان تكون على مرتبه واحده كالهندسه و العدد فى المبدأ الذى ذكرناه 

تركمةة ا شركت «ايغقى .شركت :در هبدأ باشركت دن امكونه مادئ )نا ذر يك مرئية اث :ليع ذو :غلم كه مناتر كيل 


واعرتدق ]ال رك يد امتتفاممى قن تدر كارو نوق يك «مزقيه ان اي ميد النتفاف ةج كلتل ]نتل ددس وتصدة كمقر كد 


در مبدئى كه ما ذكر كرديم ١‏ كه عبارت بود از ان الاشياء المساويه لشىء واحد متساويه ). 


واماان يكون المبدأ للواحد منهما اولا و للثانى بعده مثل ان الهندسه و علم المناظر بل الحساب و علم الموسيقى يشتركان فى 
هذا المبدء لكن الهندسه اعم موضوعا من علم المناظر 


و كاهى اتفاق مى افتد كه همين مبدأ براى يكى از اين دو علم ١‏ كه در اين مبدأ مشت ركند » اولا « و بلاواسطه » باشد و براى 
علم ديكر بعد از علم اول باشد مثل اينكه هندسه و علم مناظر بلكه حساب و علم موسيقى در اين مبدأ مشت ركند لكن هندسه. 
موضوعش اعم از علم مناظر است. 


١١ ص:‎ 


فلذلك يكون لها هذا المبدأ اولا و بعدها للمناظر 


ترجمه: به خاطر اعميت موضوعشء براى هندسه اين مبدأ ١‏ يعنى ان الاشياء المساويه لشىء واحد متساويه » براى هندسه خواهد 


بود اولا « يعنى بلا واسطه » و بعد از هندسه براى علم مناظر است. 


جرا اولا براى هندسه است و بعداً براى مناظر است؟ خود مصنف علت را بيان كرد جون فرمود موضوع هندسه. عام است و 
موضوع مناظرء خاص است. دوباره سوال مى شود كه جرا اكر موضوعء عام باشد اين مبدأ اولا حاصل است و اكر موضوعء 
خاص باشد اين مبدأ ثانيا حاصل است؟ جواب مى دهد كه اكر بخواهيم علمى تنظيم كنيم ابتدا موضوعء عام قرار داده مى 
شود سيس شَعَب اين علم درست مى شود. شُعَبٍ اين علم از همان موضوع عام به همراه يكك قيد حاصل مى شود وقتى علم با 
موضوع عام تدوين شود اين مبدأ در آن بكار رفته است بعداً كه علم با موضوع خاص مطرح مى شود اين مبدأ در آن بكار 
مى رود ولى قبل از اينكه مبدأ در علم خاص بيايد در علم عام آورده شده بود. 


و كذلكك حال الحساب من الموسيقى 


وضع حساب و موسيقى هم همين است زيرا موضوع حسابء. عام است و موضوع موسيقى خاص است بنابراين مبدء مذكور ١‏ 
يعنى ان الاشياء المساويه لشىء واحد متساويه » اولاً براى علم حساب است ثانيا ٠‏ و بعداً » براى علم موسيقى است. 


نكته: مراد از تعديّت در اينجاء بعديّت رتبى است نه بعديّت زمانى. اكر جه ممكن است به همراه بعديّت رتبى» بعديّت زمانى 
هم باشد مثل علم مناظر كه بعد از علم هندسه است يعنى ابتدا علم هندسه را درست مى كنند بعداً مى بينند احتياجاتشان 
برآورده نشد لذا علم مناظر را هم درست مى كنند و هكذا اول علم حساب را درست مى كنند بعداً مى بيننند علم ديكرى در 


٠١” ص:‎ 


نكته: ممكن است يكك علم خاصىء استفاده اش از علم عام بيشتر باشد ولى رتبه اش را بالاتر نمى كند. رتبه ى عام بالاتر از 


رتبه خاص است زيرا كه خاصء تحت عام است. 


در اين بحثى كه از جلسه قبل شروع شد و امروز هم ادامه داده شدء مبدئى در هر دو علمء مبدأ قرار داده شد حال مى خواهد 
يكك مبدئى بيدا كند كه در دو علم مطرح است اما در هر دو علم به عنوان مبدء مطرح نيست بلكه در يكك علم به عنوان مساله 
مطرح است و در علم ديكر به عنوان مبدء مطرح است يعنى در يكك جا ازاين مبدء بحث مى شود و اثبات مى كردد ودر يكك 
جا ديكر از اين مبدء اثبات شده استفاده مى شود. 


در قسم اول كفته شد كه در هر دو علم مبدأ است در قسم دوم كه الان وارد مى شود بيان مى كند كه در يكك علمء مبدأ است 
ودر علم ديكر مساله است. مصنف تصريح به قسم اول نكرد اما در صفحه 188 سطر اول عبارت را به اين صورت مى آورد ١‏ 
واما ان يكون»امااين عبارت عطف بر كجا است؟ عطف بر توهم و تصور است يعنى خودش تصور كرده كه جنين كفته كه 
اين مبدأ مشتركك يا در هر دو علم» مبدأ است يا در يكك علم؛ مبدأ است و در يكك علم, مساله است. اككر در هر دو علم, مبدأ 
باشد يا فى مرتبه واحدهء مبدأ است يا در مراتب مختلف مبدأ است كه بحث آن كذشت. ايشان مقسم را ذكر نكرد كه يكك 
مبدأ در هر دو علم مبدأ باشد. يعنى نككفت ١‏ يكك مبدأ در هر دو علم مبدأ است ولى كاهى فى مرتبه واحده است و كاهى لا 
فى مرتبه واحده است » بلكه فقط اين دو قسم را ذكر كرد الان بيان مى كند ١‏ و اما ان يكون ما هو مبدا فى علم مسالةٌ فى علم 
آخر» يعنى صورت دوم را مطرح مى كند در حالى كه صورت اول را مطرح نكرده بود « اككر جه دو قسم صورت اول را ذكر 
كرد » يس اين عبارت عطف بر توهم است يعنى كانه مقسم آن دو قسم را بيان كرده واين عبارت ١‏ و اما » را عطف بر آن 
مقسم قرار مى دهد. « عطف بر توهم اين است كه شخص با اينكه مى داند كه معطوف كفته نشده آن را در ذهن و تصور 
خود مى آورد و عطف بر آن مى كند ). 


١٠١ ص:‎ 


در جايى كه اين مبدء؛ در يكك علم مبدء باشد و در علم ديكر» مساله باشد بر دو قسم مى شود: 


قسم اول: جايى كه يكك موضوع عام باشد و يكك موضوع خاص باشد آن علم كه با موضوع عام است فوق قرار مى كيرد و آن 


علم كه با موضوع خاص است تحت قرار مى كيرد بر دو صورت است: 
١‏ _يا مساله براى علم فوق است و مبدء براى علم تحت ست. 
؟_يا بر عكس است يعنى مساله براى علم تحت است و مبدء براى علم فوق است. 


قبلا بيان شده بودكه دايره در فلسفه اثبات مى شود و در رياضى از آن بهره برده مى شود. فلسفه. علم فوق است و رياضى علم 
تحت است. دايره كه مبدثى از مبادى علم هندسه است در فلسفه كه علم فوق است به عنوان يكك مساله ثابت مى شود سيس 
در هندسه كه علم تحت است به عنوان مبدأ از آن استفاده مى شود. كاهى هم بر عكس مى شود به اينصورت كه در علم 
نجوم رصد مى شود و ثابت مى كردد كه زمين به دور خورشيد مى جرخد يا قديمى ها مى كفتند خورشيد به دور زمين مى 
جرخد. سيس در علم فلسفه مى آييم كه فوق نجوم است وقتى بحث از حركت وضعى مى كند كفته مى شود حركت وضعى 
وجود دارد و حركت وضعى به عنوان يكك مبدأ مطرح مى شود و نتيجه مطلوب كرفته مى شود. يس در علم نجوم حركت 
وضعى به عنوان يكك مساله ثابت مى شود و در علم فلسفه از اين امر ثابت شده به عنوان يكك مبدأ استفاده مى شود. يعنى اين 


امرء مساله براى علم تحت و مبدأ براى علم فوق شد. 


ص: وذ ١‏ 


كدام يكك ازاين دو صورتء طبيعى است؟ اينكه مساله براى فوق و مبدأ براى تحت باشد طبيعى است يا بر عكسش طبيعى 
است؟ مسلما صورت اولء طبيعى و واقعى است لذا مصنف تعبير به « هذا بالنسبه يكون مبدأ حقيقيا» مى كند. اما در دومى 
تعبير به « هذا يكون مبدأ بالقياس الينا ؛ مى كند يعنى در واقع اينجنين نيست كه حركت وضعى كه در فلسفه مطرح مى شود از 
نجوم كرفته شود بلكه ما كه اين علوم را تبيين مى كنيم نسبت به ما اين مبدأء اولا-در نجوم براى ما روشن مى شود بعداً در 
فلسفه از آن استفاده مى شود و الا واقعا بايد در علم فوق اثبات شود و در علم دون مورد استفاده قرار بككيرد. ولى جون در 
فلسفه اثبات نشده و يا وسايل اثبات موجود نبوده تاخير انداخته شد تا در نجوم اثبات شود و بعداً در فلسفه مورد استفاده قرار 


كر و الا كان كار .طيعن نيسة. 

توضيح عبارت 

و اما ان يكون ما هو مبدأ فى علم مسالةٌ فى علم آخر و هذا على وجهين 

آن كه در يكك علمء مبدأ استء در علم ديككر مساله مى شود واين بر دو قسم است. 
اما ان يكون العلمان مختلفى الموضوعين بالعموم و الخصوص 


يادو علم» مختلف الموضوع هستند يعنى موضوع يكى عام است و موضوع ديكرى خاص است يا عموم و خصوصى بين دو 
موضوع ها نيست بلكه متباين اند. 


ص: ع١‏ 


فيبيين شىء فى علم اعلى و يوخذ مبدأ فى علم اسفل و هذا يكون مبدأ حقيقيا 


شىء در علم اعلى به عنوان مساله قرار مى كيرد و در علم اسفل به عنوان مبدأ قرار مى كيرد جنين مبدئى مبدء حقيقى است ١‏ 


جون علم فوق بايد مبدءٍ علم تحت را بدهد . 
او يبين شىء فى علم اسفل و يوخذ مبدأ للعلم الاعلى و هذا يكون مبدأ بالقياس الينا 


يا آن شىء در علم اسفل به عنوان مساله قرار مى كيرد و همين شىء در علم اعلى به عنوان مبدأ قرار مى كيرد و اين شىء 
نسبت به ما مبدأ است و الا واقعا مبدأ نيست. جون ما جاهل هستيم ناجاريم كه از اين مبدأ استفاده كنيم. مبدء حقيقى آن است 
كه در علم اعلى اثبات شود و در علم اسفل بكار برده شود اكر عكس آن شود مبدأ خواهد بود ولى بالقياس الينا مبدأ است و 


واما ان يكون العلمان غير مختلفين فى العموم و الخصوص بل هما مثل الحساب و الهندسه 


تااينجا در صورتى بحث كرد كه دو علم باشد و اختلاءف موضوعشان به عموم و خصوص باشد از اينجا وارد قسم دوم مى 


شود. 


قسم دوم: جايى كه دو علم است و اين قضيه در يكك علم؛ موضوع قرار داده مى شود و در ديكرى مبدأ قرار داده مى شود در 
حالى كه اين دو علم دو موضوع مختلف دارند بدون اينكه يكى عام و يكى خاص باشد مثل حساب و هندسه كه موضوع 
يكى مقدار منفصل و موضوع ديكرى مقدار متصل است و به عبارت ديكر موضوع يكى مقدار است و موضوع ديكرى عدد 
است و متباين مى باشند. در اينصورت آيا مى توان مساله اى را در هندسه مطرح كرد و در حساب از آن بهره برد تا در 
حساب, مبدأ شود و يا بر عكس شود به اينكه در حساب به عنوان مساله مطرح شود و در هندسه به عنوان مبدأ بكار رود؟ مى 
فرمايد اين هم امكان دارد. بسيارى از مطالبى كه در مقاله ٠١‏ كتاب اسطقسات اقليدس آمده است مسائل هندسى است ولى از 
اعداد در آنها استفاده مى شود يعنى تبديل به عدد مى شود و به صورت عددى تبيين مى شود سيس بحث مقدارى هم تبيين 
مى شود. جون مى دانيد كه اككر مقدار با عدد تبيين شود آسان تر فهميده مى شود لذا جايى كه مقدار مطرح است و بحث 


هندسه مى باشد از حساب استفاده مى شود يعنى از جيزى كه در حساب به عنوان مساله اثبات شده استفاده مى شود. 


٠١6 ص:‎ 


مصنف مثال به كتاب اسطقسات مى زند. كتاب تحرير اقليدس هم به همين صورت است كه خيلى از مباحث هندسى وقتى با 


عدد تبيين شود بهتر فهميده مى شود. 


مثلا فرض كنيد كسر و مميّز و عدد صحيح در حساب به عنوان يكك مساله مى آيد سيس وقتى وارد هندسه شويد مى خواهيد 
سطح و حجمى را محاسبه كنيد از كسر استفاده مى كنيد. كسرى كه در حساب مساله بود در هندسه مورد استفاده قرار مى 


كيرد و مبدأ قرار داده مى شود. 


ديكرى باشد » بلكه اين دو علم مثل حساب و هندسه باشد كه تباين دارند. 


فتجعل مسائل احدهما مبادى لمسائل الآخر 
مسائل يكى مقدمه قرار داده مى شود تا به توسط آن, مساله ديكرى ثابت شود. 
فان كثيرا من مبادى المقاله العاشره من كتاب الاسطقسات عدديه 


كثيرى از مبادى مقاله دهم از كتاب اسطقسات» عددى هستند « يعنى در علم حساب به عنوان مساله ثابت شده » با اينكه مقاله 


دهم كتاب اسطقسات» هندسى اسة: 
قد تبرهن عليها قبل فى المقالات العدديه 


بر اين مبادى كه در مقاله دهم كتاب اسطقسات مورد استفاده قرار مى كيرد قبلا« يعنى در همين كتاب اسطقسات » در مقالات 
عددى آن. برهان آورده مى شود. يعنى در مقالات عددى به عنوان مساله قرار داده مى شود و در مقاله هندسى به عنوان مبدأ 


قرار داده مى شود. 


ص: ع١‏ 


و هذا لا يمكن اذا لم يكن بين العلمين شركه فى موضوع او فى جنس موضوع 


«هذا:: اينكه يك امرى هم مساله باشد در يكك علمى وهم مبدأ باشد در علم ديكر» اين مطلب ممكن نيست مككر اينكه 
موضوع دومء يكك اشتراكى داشته باشند ١‏ در قسم اول كه موضوع دو علم عموم و خصوص داشتند روشن است كه با هم 
اشتراكك دارند و لذا مصنف اين قيد را در قسم اول نياورد اكر جه مى توان اين قيد را به هر دو قسم مرتبط كرد ولى ظاهراً 
براى قسم دوم است. يعنى در قسم دوم به اينصورت بيان مى شود كه بين دو موضوع., اختلاءفٍ تباينى است در صورتى مى 
توان كفت كه امرى در يكك علمء مساله شود و مبدأ در علم ديكر شود ١‏ با اينكه اختلاف موضوعشان اختلاف تباينى است » 
كه بين موضوعشان اكر جه تباين است ولى يكك جهت اشتراكى دارند و الا-اكر جهت اشتراكى بين موضوع ها نيست نمى 


توان اين امر را مساله ى يكى و مبدأ ديكرى قرار داد. 


ترجمه: اين مساله قرار دادن امرى در علمى و مبدأ قرار دادن در علم ديكرء ممكن نيست زمانى كه بين دو علم» شركتٍ در 


موضوع يا در جنس موضوع نباشد. 


نكته: اينكه لفظ ١‏ موضوع » نكره آمده مراد موضوع مساله نيست. بلكه مراد موضوع علم است به خاطر اينكه هم خود اين 
عبارت قرينه است هم عبارتى كه در سطر 4 مى فرمايد « و هذا ايضا لا يمكن... » قرينه است كه مراد اشتراكك دو علم در دو 


موضوع است نه اشتراكك دو مساله در موضوع ). 


١٠١ ص:‎ 


تا إينجا بحث از شركت در مبادى تمام شد بحث بعدى شركت در مسائل و شركت در موضوع است. 


بيان اشتراك علوم از طريق مسائل و موضوعات/ بيان تفصيلى در اختلاف علوم و اشتراى آنها/ فصل /١7‏ مقاله ؟/ برهان شفا 
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موضوع: بيان اشتراكك علوم از طريق مسائل و موضوعات/ بيان تفصيلى در اختلاءف علوم و اشتراكك آنها/ فصل /١‏ مقاله ؟/ 
برهان شفا. 


واما الشركه فى المسائل فهى ان يكون المطلوب فيهما جميعا محمولا لموضوع واحد. و الا فلا شركه(١)‏ 
بعد از اينكه اختلاف علوم بيان شد وارد بحث در اشتراكك علوم شد و براى اشتراكك علوم سه مورد ذكر شد: 
١_در‏ مبادى مشتركك باشند. 

؟ _در مسائل مشتركك باشند. 


"_ در موضوع مشتركك باشند. البته بحث اشتراكك در موضوع قبلا در ضمن اختلاف علوم مطرح شده بود الاآن هم كه بحث 


اشتراكك مطرح مى شود به اشتراكك موضوع اشاره مى شود. اما اشتراكك در مبادى و مساله قبلا بيان نشده بود. 


مصنف ابتدا اشتراكك در مبدء را بيان كرد الا-ن به شركت در مسائل رسيده و مى كويد دو علم ممكن است در مساله اى 


قر كك واشعة باشكد 


بيان اشتراكك دو علم در مساله: موضوع دو مساله بايد حتما يكى باشد تا شركت در مساله اتفاق بيفتد. محمول حتما مشتركك 
است ولى الان شرط مى شود كه موضوع هم مشتركك باشد. اينكه مساله» مشتركك است به خاطر اشتراكك در محمول است ولى 
شرط اشتراكك در محمول و به عبارت ديكر شرط اشتراك در مساله اين است كه موضوع هم يكى باشد, مثالى هم در ياورقى 
كتاب آمده و خود مصنف هم قبلا بيان كرده بود. مثال اين است كه هم طبيعى و هم منجم هر دو ثابت مى كنند كه فلك» 
كروى است. ١‏ كروى بودن » محمول است يس منجم و طبيعى در اين مساله مشت ركند كه كرويت را اثبات مى كنند اما 
موضوع هر دو مساله هم يكى است كه فلك مى باشد. هر دو مى كويند ١‏ فلكك كروى است » يا مى كويند ١‏ كل جسم عالم 


كروى است ). 
ص: ١٠‏ 
00-١‏ الشفاءءابن سيناءج 9»ص 2 ١.س‏ لاط ذوى القربى. 


سوال: اكر موضوع و محمول در اين دو علم» يكى است جرا در دو علم بحث مى شود؟ 


جواب: جواب اين سوال قبلا داده شد كه حيث بحث فرق مى كند يعنى عالم طبيعى مى كويد « جون اين جسمء بسيط است 
يس شكلش هم بايد بسيط و كروى باشد ). اما عالم نجومى مى كويد « جون اين شكلء داراى كت است و خطوطى كه ما به 
سمت اين مى فرستيم به اين صورت قرار مى كيرد يس بايد اين جسم كروى باشد ). 


سوال: اشتراك دو علم در يكك مساله جه وقت اتفاق مى افتد؟ و بين كدام دو علمى اتفاق مى افتد؟ آيا هر دو علمى مى توانند 


اشتراكك در مساله داشته باشند يا دو علم خاص هستند كه اشتراكك در مساله دارند؟ 


جواب: مصنف مى فرمايد دو علم خاص هستند كه اشتراكك در مساله دارند. يعنى دو علمى كه در موضوع مشتركك باشند مى 
توانند در مساله هم مشتركك باشند اما دو علمى كه موضوعشان هيج اشتراكى ندارد نمى توانند در مساله با هم مشتركك باشند 
يس يا بايد موضوع مشتركك داشته باشند يا جنس موضوعشان مشتركك باشد مثل حساب و هندسه كه موضوع مشتركك ندارند 
زيرا موضوع حسابء عدد است كه كم منفصل مى باشد و موضوع هندسه؛ مقدار است كه كم متصل مى باشد. اما جنس آنها 
كه مطلق الكم است مشتركك مى باشد. 


توضيح عبارت 
واما الشركه فى المسائل فهى ان يكون المطلوب فيهما جميعا محمولا لموضوع واحد و الافلا شركه 


١0 ص:‎ 


ترجمه: اما شركت در مسائل به اين صورت است ١‏ نكو به اين شرط است. جون در اين عبارت» شركت در مساله را توضيح 
مى دهد ولى شرط آن رادر خط بعدى بيان مى كند » كه محمول١‏ مثل كرويت » در هر دو علم ١‏ نجوم و طبيعى ) بر يكك 
موضوع « مثل فلكك » حمل مى شود و الا-اكر موضوع دو مساله يكى نباشد اين دو مساله با هم شركت ندارند « يس قوام 


شركت در دو مساله» به وحدت موضوع دو مساله است . 
و هذا ايضا لا يمكن ان يكون الا مع اشتراكك العلمين فى الموضوع 
« هذا »: شركت در مسائل. ١‏ ايضا »: مثل شركت در مبادى. ١‏ يكون » تامه است. 


مصنف با اين عبارت» شرط اشتراكك در مساله را بيان مى كند. يعنى در كدام دو علمى اين اشتراكك واقع مى شود؟ مى فرمايد 


در دو علمى كه موضوعشان يا جنس موضوعشان يكى باشد. 


ترجمه: واين شركت در مسائل همجنين ١‏ مثل شركت در مبادى » ممكن نيست كه محقق شود مكر با اشتراك دو علم در 
موضوع ١‏ يا لا-اقل در جنس موضوع مشتركك باشند. جون مصنف اشتراكك جنس موضوع را قبلا بيان كرده بود احتياج به 


تكرارش نداشت ). 


فاذن الشركه الاوليه الاصليه التى للعلوم هى على موجب القسم الثالث و هو الشركه فى الموضوع على وجه من الوجوه 
الل روه 


بعد از اينكه مصنفء» شركت در مبادى را بيان كرد و شركت در مسائل را هم بيان كرد الان مى خواهد وارد در قسم سوم شود 
كه شركت در موضوع است. اين شركت در موضوع را قبلا بيان كرده ولى اينجا مى خواهد مباحئش را جمع كند. لذا مصنف 
تعبير به ١‏ فاذن » مى كند و از لفظ ١‏ فاء » استفاده مى كند جون در شركت مبدأ شرط كرد كه دو علم بايد در موضوع شريكك 
باشند. در شركت مساله هم شرط كرد كه دو علم بايد در موضوع شريكك باشند. در هر دوء اشتراكك دو علم در موضوع را 
اعتبار كرد لذا با عبارت «فاذن» بيان مى كند كه در كجا اشتراكك دو علم در موضوع وجود دارد؟ مى فرمايد در سه مورد 


اشتراكك دو علم در موضوع وجود دارد. 


١٠١ ص:‎ 


ترجمه: در اين هنكام شركت اوليه اصليه كه براى علوم است آن شركتى است كه بر موجب ١‏ يا موجب » قسم ثالث ١‏ يعنى 
موضوع » باشد ١‏ جون قسم اولء مبادى بود و قسم دوم, مسائل بود » و آن قسم سومء شركت در موضوع است به يكى از وجوه 
مذكوره كه قبلا كفته شد و آن وجوه مذكوره سه تا است ١‏ كه قبلا اين وجوه مذكوره را به صورت يراكنده كفته بود اما الان 
مى خواهد مطالب را يكك جا بيان كند لذا تكرار لازم نمى آيد. مصنف در صفحه 1١817‏ سطر ١١‏ مى فرمايد ١‏ و نقول من راس 
ان العلوم المشتركه اما ان تشترك فى المبادى و اما ان تشترك فى الموضوعات و اما فى المسائل » مصنف در اين عبارت» 
اشتراكك در موضوع را قسم دوم قرار داد اما در عبارت صفحه 188 سطر ٠١‏ فرمود « هى على موجب القسم الثالث و هو الشركه 
فى الموضوع ». يا بايد لفظ ١‏ القسم الثالث » را تبديل به ١‏ القسم الثانى » كنيد يا كفته شود عبارت در صفحه ١81‏ سطر ١١‏ به 
اينصورت بوده « نقول من راس ان العلوم المشتركه اما ان تشترك فى المبادى و اما ان تشترك فى المسائل واما فى 
الموضوعات ). توجه كنيد كه عادت مصنف اين است كه وقتى مى خواهد فهرست مطالب را بيان كند آنها را مى شمارد اما 
وقتى كه مى خواهد آن مطالب را تبيين كند كاهى مى بينيد مطلب سوم را دوم قرار مى دهد و مطلب اول را سوم قرار مى دهد 
ودر توضيح بيان مى كند كه قسم سوم است. اما در اينجا وقتى توضيح مى دهد ابتدا مبادى را بيان كرد بعداً مسائل را كفت. 
در اينصورت معلوم مى شود كه وقتى مبادى و مسائل كفته مى شود فقط سومى يعنى موضوع باقى مى ماند لذا مراد از« قسم 
ثالث » قسم سومى است كه باقى مانده و توضيح داده نشده نه اينكه مراد قسم سوم از آن سه قسمى كه در صفحه ١88‏ سطر 
٠‏ شمرده شده؛ باشد. لذا اشكالى متوجه مصنف نيست و لازم نيست لفظ ١‏ القسم الثالث » را تبديل به « القسم الثانى » كرد يا 
عبارت صفحه ١217/‏ سطر ١١‏ را جابجا كرد. 


٠١١ ص:‎ 


« الشركه الاوليه الاصليه ): شركت در مبادى را ملاحظه كنيد كه مصنف آن را مشروط به شركت دو علم در موضوع كرد. 
يس شركت در مبادى» شركت اصلى و اولى نيست بلكه شركتى است كه بدنبال شركت در موضوع است جون مشروط به 
شركت در موضوع شد. در شركت در مسائل هم همين مطلب را بيان كرد و كفت «١‏ هذا ايضا لا يمكن ان يكون الا مع 
اشتراكك العلمين فى الموضوع » يعنى اشتراكك علمين در موضوع را شرط قرار داد و شرط قبل از مشروط است. در هر جا ١‏ جه 
در شركت در مبادى و جه در شركت در مسائل » شركت در موضوع را شرط قرار داد و شرط مقدم بر مشروط است ١‏ به 
اصول فقه كارى نداشته باشيد كه كاهى شرطء متاخر از مشروط است در فلسفه شرط مقدم بر مشروط است زيرا حالت علىٌ 
دارد ؛ يبس شركت در موضوع مقدم بر شركت در مبادى و شركت در مسائل است. به اين جهت مصنف مى كويد « فاذن...» 
يعنى وقتى ديدى شركت در مبادى و شركت در مسائل هر دو مشروط به شركت در موضوع هستند نتيجه بكير كه شرط اولى 
على يشر كك ذو موموع ايع ووو مورة د كر ف يت رع ىر اتانوس اتد :و اسللن ونا وى وده نهر اولان امنا باك 
شركت در موضوع حاصل باشد تا بعداً شركت در مبادى و مسائل اتفاق بيفتد. 


وهى ثلاثه 
شركت علوم در موضوعات, سه مورد دارد 


١٠١ ص:‎ 


مورد اول: جايى كه موضوع يكك علم, عام باشد و موضوع علم ديكرى» خاص باشد. جندين مثال مى زند مثل علم طبيعى و 
علم طب كه موضوع علم طبيعى» جسم است و موضوع علم طب, بدن است كه بدن نسبت به جسم. خاص است. 


ترجمه: مورد اول اين است كه يكى از دو موضوع اعم و ديكرى اخص است مثل طب ١‏ كه موضوعش اخص است » و علم 
طبيعى ١‏ كه موضوعش اعم است » و مثل هندسه ١‏ كه موضوعش اعم است جون موضوعش مقدار است اما اكر مراد هندسه 
مجسمه باشد موضوعش مجسّم است و مخروطات ١‏ كه موضوعش اخص است يعنى مخروطات قسمى از مجسمات است » و 
سائر آنجه شبيه اينها است ١‏ مثل علم حساب و علم موسيقى كه موضوع علم حساب, عدد است و موضوع علم موسيقى؛ عدد 


موزون است وعدد موزون» اخص است و عددىء اعم است 20 
واما ان يكون لكل واحد من موضوعى علمين شىء خاص و شىء يشارك فيه الآخر كالطب و الاخلاق 


نكته: مورد اول به اين صورت بود كه موضوع يكى از دو علم اعم و ديكرى اخص بود اما مورد دوم در جايى است كه 


مورد دوم: جايى است كه بين موضوع دو علم» عموم و خصوص من وجه باشد يعنى در يكك مسائلى هست كه اين علم درباره 
اش بحث مى كند و آن علم درباره اش بحث نمى كند و بر عكس در مسائلى هست كه آن علم درباره اش بحث مى كند و 
اين علم درباره اش بحث نمى كند. يس دو ماده افتراق و يكك ماده اجتماع دارند مثل علم اخلاق و علم طب كه هر دو در 
قاض الاق تكتكت م كقية كر دن تاكن قوق رود ركان كدر م قور مرق رتلا فو شو ةاور وميه الووة كع رت 


بندى مى شود ولى در هر صورت هر دو علم درباره قواى انسانى بحث مى كنند. 


ص: الش ١‏ 


عقل بايد مخدوم همه باشد. لذا در اخلاق بحث مى شود كه اكر قوه شهوتء» مخدوم شد و عقل» خادم شد اين انسان داراى 
رذيله مى شود و فضيلت ندارد. فضيلت انسان به اين است كه عقلش مخدوم باشد و بقيه قوى « حتى شهوت و غضب » خادم 


باشند « يعنى دستور عقل را كوش بدهند ). 
در طب به اين صورت بحث مى شود كه اككر قوه اى مريض شد جكُونه علاج مى شود تا به حالت اولش بر كردد. 


اما مباحثى كه در اخلاق مطرح مى شود و در طب مطرح نمى شود مباحثى است كه ربطى به بدن انسان ندارد. و مباحثى هم 


يس موضوع طب عبارت از مجموعه اى است كه بدن و نفس و قوه و ... داخل آن است و موضوع اخلاق هم يك مجموعه 
اى بود كه در صفحه /ا0١‏ سطر 4 بيان شد. در اين مجموعه كه ملاحظه كرديد ديديد اجزائى مشت ركند و اجزائى از طب ممتاز 


است واجزائى از اخلاق ممتاز است. 
ترجمه: هر كدام از اين دو موضوع, يكك مطلب خاص دارند و هر دو با هم يكك مطلب مشتركك هم دارند. 


ص: م١٠١‏ 


و اما ان يكون ذات الموضوع فيهما واحدا و لكن اخذ باعتبارين مختلفين و فصار باعتبار موضوعا لهذا و باعتبار موضوعا لذلكك 


ضمير ١‏ أخذ » به ١‏ واحد » بر مى كردد. اككر « اخذت » بود به« ذات الموضوع » بر مى كشت. 
مورد سوم: ذات موضوع در هر دو علم يكى است اما حيث بحث كردن دو علم فرق دارد. 


مثال: مثلا در علم طبيعى» سماء مطرح مى شود يا كل عالم مطرح مى شود در علم هيئت هم به همين صورت است ولى در علم 


ترجمه: مورد ديكر اين است كه ذات موضوع در هر دو علم» واحد است لكن اين واحد به يكك اعتبار موضوع براى اين علم 
مى شود و به اعتبار ديكر موضوع براى آن علم مى شود همانطور كه جسم سماء و عالم موضوع براى علم هيئت و علم طبيعى 
است ١‏ ولى عالم هيئت به اعتبار اينكه اين جسمء متكمّم است بحث مى كند و عالم طبيعى به اعتبار اينكه اين جسم داراى فلان 
ظَبِيعت انك يح من ند 


نكته: در قسم سوم» جسم سماءء موضوع مساله اى از مسائل طبيعى است نه اينكه موضوع علم طبيعى باشد زيرا موضوع علم 
طبيعى» جسم است نه جسم السماء. اين مطلب قبلا بيان شده بود كه مصنف مقايسه بين دو علم مى كند اعم از اينكه اين دو 
علم؛ دو علم باشند يا يكى علم باشد و ديكرى مساله اى از علم ديكر باشد. 


٠١ ص:‎ 


تا اينجا نتيجه كرفته شد كه اشتراكك دو علم مى تواند در مبدأ باشد و مى تواند در مساله باشد و مى تواند در موضوع باشد 
ولى اصالتاً اشتراكك در موضوع است و از طريق اشتراكك در موضوع كاهى اشتراكك در مسائل و اشتراك در مبادى هم اتفاق 


مين أفتك, 
و اذا تكلمنا فى مشاركه العلوم فى الموضوعات و المبادى و المسائل» فيجب ان نتكلم فى نقل البرهان 


مصنف مى خواهد وارد فصل بعدى شود لذا اشاره اى به فصل بعدى مى كند و مى كويد ما مى خواهيم درباره نقل برهان 
بحث كنيم و اين را در فصل بعدى مطرح مى كنيم. نقل برهان اين است كه مقدمه اى كه در علم ديكر اثبات شده در اين علم 
مورد استفاده قرار بكيرد و مقدمه دوم به آن ضميمه شود و نتيجه كرفته شود. مثلا صغراى قياسى كه در علم دوم مطرح مى 
شود در علم اول اثبات شده و لذا در علم دوم آن صغرى اثبات نمى شود و حواله به علم اول داده مى شود. به اين» اصطلاحا 
نقل البرهان مى كويند يعنى برهان از علم اول به علم دوم نقل داده شد. يعنى كأنه آن برهانى كه صغرى را اثبات مى كرد در 


علم دوم آمد. 


اين يكك راه براى نقل برهان بود. راه ديككر اين است كه در يكك علمى, قياسى تنظيم مى شود كه حد وسط در علم ديكر است 
نه اينكه صغرى يا كبرى در علم ديكر باشد. 


ص: م١٠١‏ 


مصنف در آخراين فصل اينككونه بيان مى كند كه وقتى معلوم شد علمى با علم ديككر مشتركك است جا دارد كه نقل البرهان 
هم مطرح شود جون نقل البرهان در جنين جايى اتفاق مى افتد كه علمى با علمى مشتركك باشد. اما دو علمى كه از هم فاصله 
زياد داشته باشند و هيج ارتباطى به يكديكر نداشته باشند معنا ندارد كه نقل برهان از يكك علم به علم ديكر شود. 


ترجمه: حال كه در مشاركات علوم در موضوعات و مبادى و مسائل تكلم كرديم يس واجب است كه در نقل برهان تكلم 


كنيم. 


بيان اشتراك علوم از طريق مسائل و موضوعات/ بيان تفصيلى در اختلاف علوم و اشتراى آنها/ فصل /1/ مقاله 7/ برهان شفا 
ع 


0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: بيان نقل برهان از علمى به علم ديكر و دو وجه اطلاق آن/ فصل /١‏ مقاله /١‏ برهان شفا. 

الفصل الثامن فى نقل البرهان من علم الى علم و تناوله للجزئيات تحت الكليات و كذلك تناول الحد(١)‏ 
اين فصل داراى سه عنوان است قهرا سه بحث هم دارد: 

١‏ _نقل برهان از علمى به علمى شود. 


؟_ برهان مى تواند شامل جزئيات هم شود. در اينجا دو بحث وجود دارد يكك بحث اين است كه آيا برهان بر جزئيات اقامه 
فى شوها با خير؟ بحث ديكر ابن اث كه آيايزهان شال جركيات مى شود ياانه؟ كسد برهاق راث نوان ب حرثيات اقاهة 
كرد ولى اصرار دارند بر اينكه برهان شامل جزئيات مى شود مثلا كفته مى شود «١‏ الانسان ناطق » و« كل ناطق كاتب ١١)‏ 
فالانسان كاتب »). در اين مثال برهان بر كلى اقامه شده نه بر جزئى. ولى اين برهان در مورد تمام مصاديق انسان صدق مى كند 
يعنى وقتى با برهان ثابت شد انسان كاتب است زيد و عمرو و بكر و ... هم كاتب مى شوند. يس اكر برهان بر يكك امر كلى 


اقامه شد اين برهان در واقع بر تمام افراد اين كلى هم صدق مى كند و مشمول اين برهان مى شوند. 
ص: /اع ١٠٠١‏ 


*"_اكر حدّى براى امر كلى آورده شد و به عبارت ديكر امر كلى» تعريف به تعريف حدى شد تمام مصاديق آن كلى هم اين 
حدٌ را مى يذيرند و مشمول اين حد مى شوند. مثلا وقتى انسان تعريف به ١‏ حيوان ناطق ) مى شود. زيد و بكر و عمروو ... هم 


يس اككر جه نمى توان برهان را بر جزئى اقامه كرد ولى بايد برهان را مشمول جزئى قرار داد واكر جه نمى شود براى جزئى» 
حد آورد ولى حد را شامل جزئى مى توان قرار داد يعنى جزئى» مشمول حد است و حدّء شامل جزثى است و برهان» شامل 


جزئى است و جزئىء» مشمول برهان است. 

توضيح عبارت 

الفصل الثامن فى تقل البرهان من علم الى علم 

فصل هشتم در بيان سه مطلب است مطلب اولء نقل برهان از علمى به علم ديكر است. 
و تناوله للجزئيات تحت الكليات 

« تناوله » عطف بر « نقل ) است. 


مطلب دوم درباره تناول برهان براى جزئيات تحت كليات است يعنى اكر كفته شد برهان بر جزئى اقامه نمى شود فكر نكن كه 


جرتئ» مشمول برهان نيست: 
و كذلكك تناول الحد 


اين عبارت به اين صورت در تقدير كرفته مى شود « فى تناول الحد للجزئيات تحت الكليات » يعنى حدٌ. شامل جزئيات تحت 


كليات مى شود. 
صفحه ١894‏ سطر 5 قوله « نقل ) 


بيان نقل برهان از علمى به علم ديكر: اين نقل به دو صورت است كه دومى منظور است و به صورت اول فقط اشاره مى شود 


و بحثى دوباره آن نمى كند. 


ص: م١٠‏ 


نقل برهان بر دو وجه است: 


وجه اول: برهانى در يكك علمى اقامه مى شود كه مقدمه اى از اين برهان احتياج به اثبات دارد و در علم ديكر اثبات مى شود. 
در واقع مى توان كفت اين برهانى كه در اين علم مطرح شده از علم ديكر به اينجا نقل داده شده است جون مقدمه اش از علم 
ديكر آمده است. كويا در آن علمء برهان بر مقدمه اى اقامه شد و آن مقدمه به عنوان نتيجه برهان بدست آمد الان آن نتيجه 
به علم جديد داده مى شود كه اين علم جديد از اين مقدمه به عنوان مقدمه اى در قياس استفاده مى كند. در اينصورت كفته 


مى شود از علم قبلى برهانى به اين علم جديد انتقال داده شده است. 


اكر آن برهانى كه اين مقدمه را اثبات كرده در آن علم ديده نشود مثلا آن علم خوانده نشده در اينصورت اكر كسى بخواهد 
از آن نتيجه در اين علم به عنوان صغرى يا كبرى استفاده كند بايد به عنوان اصل موضوع اين مقدمه مورد قبول واقع شود به 
اطمينان اينكه در جاى خودش ثابت شده و سيس در اين علم جديد مورد استفاده قرار بكيرد. 


توضيح عبارت 
نقل البرهان يقال على وجهين 
نقل برهان بر دو وجه كفته مى شود. 


فيقال احدهما على ان يكون شىء ماخوذاً مقدمه فى علم و يكون برهان فى علم آخر فِيِعَمَلّمِ فى هذا العلم و يُنَقّلٍ برهانه الى 


ذلك العلم 


١٠١ ص:‎ 


مراد از « شى » يعنى قضيه. ضمير ١‏ فيتسلم ) به « شىء ) بر مى كردد. 


ترجمه: يكى از آن دو وجه اين است كه قضيه اى در يكك علمى به عنوان مقدمه دليل ماخوذ است ١‏ و آنء» صغرى يا كبرى 
قياس قرار داده مى شود » و برهان اين شىء ١‏ يعنى برهان اين قضيه » در علم ديكرى است. اين شىء ١‏ و مقدمه و قضيه ) در 


همين علم ١‏ كه الا-ن بحث مى شود » مورد قبول مى شود و برهانش نقل داده مى شود به آن علمى كه اين قضيه را به عنوان 


تقحل انالك كروةا امسق 
اى يحال به على العلم 


اين عبارت» توضيح ١‏ ينقل » است. اينكه نقل داده مى شود به معناى اين است كه به اين برهان بر آن علم قبلى حواله داده مى 


سو د. 


نكته: توجه كنيد بنده ١‏ استاد » بيانى كه داشتم اين بود: برهان» از آن علم قبلى منتقل به اين علم مورد توجه ما مى شود ولى 
متشوس كرنن اك نواه دك مووك تكن مضي وان كرد كد روعاة ابن ففنيم فيفك ورا عو مومه عله درم 
ذاقه يكن بريكان نور كطاك عل : فاق جر الددا ددمي عرد سن 03و البينا هد فهرو فصعي الخاريط نع كله 
شود « نقل برهان داده مى شود از آن علمى كه اين نتيجه را اثبات كرد و به عنوان صغرى يا كبرى در اختيار ما قرار داد ) 
جنانجه بنده « استاد » كفتم جه كفته شود ١‏ از آن مقدمه اى كه در آن علم ثابت شد استفاده مى شود و اكر كسى سوال كرد 


اين مقدمه جكونه اثبات شد؟ او را حواله به آن علم مى دهند و مى كويند برهانش در آن علم آمده است » صحيح است. 


ص: للخل ١‏ 


صفحه ١894‏ سطر * قوله « و يقال » 


مصنف در سطر ‏ تعبير به « فيقال احدهما » كرد. در اينجا هم بايد تعبير به « فيقال ثانيهما ) مى كرد ولى تعبير به « و يقال على 


وجه آخر) كرد. 


وجه دوم: برهانى در اين علم اقامه مى شود كه حد وسط آن از علم ديكر كرفته شده است سيس در اين علم, اين حد وسط را 
به موضوع كه اصغر است و به محمول كه اكبر است ييوند زده مى شود و واسطه براى اصغر و اكبر قرار داده مى شود تا اين 
حد وسطء واسطه شود كه اكبر براى اصغر اثبات شود. 


خصوصيت وجه دوم: حد وسطى كه آورده مى شود هم با اصغر مرتبط است وهم با اكبر مرتبط است جه در اين علم و جه در 
علم ديكر. بنابراين اكر در علمى كه اين حد وسط مورد استفاده قرار مى كيرد به اصغر و اكبر بيوند زده شود در علم ديكر هم 


علم آورده مى شود بلكه مى توان كفت كه با آوردن حد وسطء هم صغرى از آن علم مى آيد وهم كبرى از آن علم مى آيد 
يعنى همين صغرى و كبرايى كه در اين علم تشكيل شده در علم ديكر هم تشكيل مى شود. 


توضيح عبارت 


٠١0١ ص:‎ 


و يقال على وجه آخر و هو اى يكون شىء ماخوذا فى علم على انه مطلوب ثم يبرهن عليه ببرهان حده الاوسط من علم آخر 
نسخه صحيح ١‏ ان يكون » است. ضمير ١‏ يقال » به « نقل البرهان ) بر مى كردد. 


ترجمه: نقل برهان به معناى ديكر هم كفته مى شود و آن اين استكه شيئى ١‏ يعنى قضيه اى » در علمى ١‏ يعنى همين علمى كه 
مورد توجه ما هست » اخذ شود به اين عنوان كه مطلوب است ١‏ مطلوب است يعنى اينكه بايد قياس بر آن اقامه نشود » سيس 
برهان براين شىء ١‏ يعنى قضيه اى كه مطلوب است » اقامه شود به يكك برهانى كه حدوسط اين برهان از علم ديكر آمده 


4. 


است. 
فتكون اجزاء القياس _ و هى الحدود _ صالحه للوقوع فى العلمين 


اكر حد وسط از علم ديكر آمده و مناسب با علم ديكر است اين حد وسط در علم مورد توجه ماء با اصغر و اكبر همراه شده 
د :فاشو ا رصعو و كوس و رفن معو كرو وحساير شسى وني بردو عقن كذ وني را ماو ليوز 
اكر اين اوسطء مناسب آن علم بود مناسب اين اوسط هم ١‏ كه اصغر و اكبر مى باشد )» مناسب آن علم مى شود بنابراين اكر 
اوسط از آنجا مد اصغر و اكبر از اين علم مى تواند به آن علم برود يعنى همان برهانى كه در اين علم مورد توجه اقامه شده 
بود در علمى هم كه حد وسط را به ما داده مى توان اقامه كرد. ١‏ 


٠١67 ص:‎ 


ترجمه: يس ١‏ وقتى حد اوسط از آن علم آمد و خواست دراين علم مورد بحث با دو مناسبش كه اصغر و اكبر است مرتبط 
شود » اجزاء قياس ١‏ يعنى حدود كه عبارت از اصغر و اكبر و اوسط است » صلاحيت دارند كه در هر دو علم بكار روند ٠‏ هم 
آن علمى كه حد وسط را به ما داد و هم اين علمى كه در آنء برهان اقامه مى شود /. 


نكته: اينكه بين دو علم جه رابطه اى باشد بعداً بحث مى شود. الان بيان مى شود كه از علمى به علم ديكر نقل برهان مى شود 
اما اين دو علم آيا بايد به همديكر مرتبط باشند يا بيكانه هم مى توانند باشند بعدا بحث مى شود. 


كما يبرهن على زوايا مخروط البصر فى علم المناظر بتقديرات هندسيه على جهه لو جعلت معها تلك الزوايه هندسيه محضه 
لكان البرهان عليها ذلكك 


٠‏ على جهه » مربوط به ١‏ زاويه » است. نائب فاعل « جعلت ١»)‏ تلكك الزاويه » است و١‏ هندسيه محضه » مفعول دوم است كه 


الان مفعول اول شده و ضمير ١‏ معها ) به ١‏ جهت ) بر مى كردد. 


مصنف از اينجا مثال مى زند. ابتدا يكك زاويه مجسمه درست مى شود كه جايكاه آن در هندسه است و با قواعد هندسى اندازه 
كيرى مى شود. اين زاويه مجسمه به عنوان حد وسط به علم مناظر داده مى شود. علم المناظر اين زاويه و اندازه اش را از 
هندسه مى كيرد و همين اندازه يا زاويه مجسمه در علم المناظر حد وسط قرار مى كيرد و با اصغرى و اكبرى در علم المناظر 
مرتبط مى شود و قياسى تشكيل مى شود. با اين قياس به نتيجه اى رسيده مى شود. در اينجا سوال اين است كه اكر همين مساله 
در هندسه مطرح شود آيا مى توان ازاين حد وسط در علم هندسه استفاده كرد؟ و بالاتر از اين» آيا مى توان از خود استدلالى 
كه در علم المناظر استفاده مى شود در علم هندسه استفاده برده شود؟ جواب اين است كه مى توان استفاده كرد. اكر همين 
زاويه» حكمى را كه در علم المناظر دارد در علم هندسه بخواهد داشته باشد همين برهانى كه در علم المناظر بكار رفته را در 
علم هندسه مى توان بكار برد و همان حكم را در علم هندسه هم بدست آورد. يس علم المناظر حد وسطٍ مطلوب خودش را 
از هندسه مى كيرد وقتى اين حد وسط را كرفت آن را تبديل به برهان مى كند سيس مى تواند همين برهان را در وقت احتياج 


١0 ون‎ 


نكته: در علم المناظر به كوكبى نظر مى شود تا حكمش بيان شود. در يكك نقطه اى مى ايستيم بين جشم ما و كوكب يكك خط 
فرضى كشيده مى شود «اينكه به اين علم» علم المناظر كفته مى شود از همين باب است كه تمام احكامش با خطوط ديدن 
درست مى شود. البته به اين علم» علم المناظر و المرايا كفته مى شود. البته لفظ ١‏ المرايا » كفته نمى شود. مراد از ١‏ المرايا» 
آيينه هايى است كه استفاده مى شد و به صورت مقعر و محدب بودند و حتى كاهى به وسيله آينه كشتى دشمن را مى 
سوزاندند به اينصورت كه نور خورشيد را به وسيله آينه به سمت كشتى منعكس مى كردند. كاهى از اوقات كاغذ را به وسيله 
شعاعى كه از آينه منعكس مى شود سوخته مى شود و بنده خودم اين كار را كردم. با ذره بين هم مى توان كاغذ را سوزاند» 
سيس اين خط را يادداشت مى كنيم. كاهى هم با ابزار خاصى كوكب ديده مى شود و خط ديد را يادداشت مى كنيم سيبس 
در نقطه ديكرى مى ايستيم و دوباره به كوكب نظر مى كنيم. اين دفعه هم» خط ديد را يادداشت مى كنيم. سيس به نقطه سوم 
مى رويم وخط ديد را يادداشت مى كنيم. در اين جا سه خطء يادداشت شد كه رأس آنها آن ستاره است. يعنى هر سه در 
ستاره اجتماع دارند اما در روى زمين اجتماع ندارند جون بنده در سه جاى مختلف از زمين قرار كرفتم. محل اتصال اين سه 
خط. آن ستاره است وقتى اين سه خط به سمت زمين امتداد داده شوند در سه نقطه از زمين قرار مى كيرند و اين سه خط يكك 
مخروط مى سازند ١‏ البته مخروط مضع مى سازند نه مخروط مستدير. مخروط مستدير به مخروطى كفته مى شود كه قاعده 
اش دايره باشد مثل كله قند و مخروط مضلع كه امروزه به آن هِرّم مى كويند و در قديم هم به آن هرم مى كفتند قاعده اش 
مثلث است _البته قاعده اش مضلع است ولى در ما نحن فيه مثلث واقع شده و الا اكر مربع و مخمس و ... هم باشد باز مخروط 
مضلع است _ و سه سطح جانبى دارد كه هر كدام از اين سطح ها مثلث هستند » الان مى خواهيم زاويه مجسمه اى را كه در 
رأس اين مخروط است و در ستاره مى باشد محاسبه كنيم. محاسبه آن از طريق هندسه است. فرض كنيد محاسبه آن از طريق 
هندسه بدست آمد و به عنوان حد وسط در علم المناظر آورده شد. سيس با اصغر و اكبر ييوند مى خورد و نتيجه اى بدست 
مى دهد. حال اكر بخواهيد همين نتيجه را در هندسه بدست آوريد عين همين برهان به هندسه داده مى شود ١‏ اين برهان» حد 
وسطش از هندسه كرفته شده بود و اصغر و اكبرش در علم مناظر كنار حد وسط كذاشته شد » يعنى اين برهان مشتركك بين هر 


دو علم است و هم در علم مناظر و هم در هندسه استفاده مى شود. 


١06 صن‎ 


ترجمه: همانطور كه بر زوايايى كه مخروط بصر آن را ساخته « يعنى مخروطى كه از طريق خطوط ديدن حاصل شدند ») در 
علم مناظر با اندازه هاى هندسى ١‏ يعنى زاويه مخروط مى خواهد محاسبه شود كه با محاسبات هندسى محاسبه مى شود ' 
برهان اقامه مى شود و اين زوايا متصف به جهتى و حيثيتى هستندء اكر اين زاويه با اين جهت ١‏ و حيثيت خاص )» هندسى 
محض باشد ١‏ زاويه مربوط به علم مناظر است ولى اكر با يكك حيثيتى در علم مناظر از اين زاويه استفاده شد كه اين حيثيت مى 
تواند در هندسه مطرح شود و ما اين زاويه را با همين حيثيت در هندسه آورديم و زاويه را هندسى قرار داديم » برهانٍ بر اين 


زاويه همان برهانى است كه در علم المناظر مورد استفاده قرار داده شد « يس برهان مشتركك بين العلمين مى شود ). 


نكته: توجه كنيد مثالى كه مصنف بيان كرد براى عبارت ١‏ فتكون اجزاء القياس _ و هى الحدود _ صالحه للوقوع فى العلمين » 


است. 
و كذلك البراهين التى تقوم على الاعداد التى فى علم التاليف 


تا اينجا علم هندسه و علم تحت آن كه علم المناظر بود را مطرح كرد اما الان مثال ديكر مى خواهد بزند كه علم حساب و علم 
تحت آن كه علم موسيقى است را مطرح مى كند. موضوع علم حساب عدد است و موضوع علم موسيقى عدد موزون است 
يس موضوع موسيقى تحت علم حساب است. براى علم موسيقى حكمى بيان مى شود كه حد وسطٍ آن حكم از علم حساب 
كرفته مى شود و در علم موسيقى آورده مى شود و برهانى به وسيله اين حد وسط ساخته مى شود سيس اين برهان حيثى و 
جهتى دارد كه مى تواند در علم حساب هم مطرح شود. مى توان همين برهانى كه در علم موسيقى تشكيل داده شده را در 
علم حساب اقامه كرد و آن حيث كه در علم حساب لازم است را بدست آورد. 


١66 ص:‎ 


يس اين برهان به يكك حيثى در علم موسيقى اقامه شد كه از همان حيث هم مى توان آن برهان را در علم حساب اقامه كرد. 
در علم حساب مى توان همين برهان را اقامه كرد بدون اينكه علم جديد آورده شود ولى در علم موسيقى اين برهان مربوط 


بود به موضوعى كه خاص بود ١‏ يعنى عدد موزون » و در علم حساب مربوط به موضوعى كه عام است مى شود ١‏ يعنى عدد ). 


ترجمه: همجنين براهينى كه اقامه مى شود بر اعدادى كه در علم تاليف ١‏ يعنى علم موسيقى » به كار مى رود ١‏ اين براهين مى 
توانند در خود علم اعداد كه علم حساب است بكار روند /. 


ناث كان الذاعي الى هذا لاسىء حجن فين الامو بل شيرووه ما على ما سكييتة بعد 


جه جيزى ما را به اين راه كشاند كه از حد وسط علم ديكر استفاده شود؟ مصنف مى فرمايد خود اين امور ممككن است نباشند. 
آنجه كه انكيزه شد كه ما به سمت نقل برهان رفتيم هيج يكك از اين امور نبود « نه زاويه مخروط و نه ... بود » ولى ضرورتى ما 


وابهايق سمت كشاتد 


ترجمه: اكر جه داعى و انككيزه اى كه ما را به سمت نقل برهان كشانده هيج يكك از اين امور نيست بلكه ضرورتى است كه 


بعداً بيان مى شود. 


بيان شرط نقل برهان از علمى به علم ديكر / فصل // مقاله ؟/ برهان شفا 45/٠٠/٠2‏ 


١6 ص:‎ 


0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0ل. 
موضوع: ١‏ _ بيان شرط نقل برهان از علمى به علم ديك ر/ فصل /١‏ مقاله /١‏ برهان شفا. 
و نحن نعنى هاهنا بنقل البرهان ما كان على سبيل القسم الثانى(١)‏ 


بحث در نقل برهان از علمى به علم ديكر بود. بيان شد كه نقل برهان از علمى به علم ديكر به دو صورت تصوير مى شود كه 


در جلسه قبل بيان شد. نحوه اول را تكرار نمى كنيم جون مورد بحث مصنف نيست. 


مورد دوم: در يكك علمى استدلالى بر مدعايى مطرح مى شود و حد وسط اين استدلال در علم ديكر آمده است كه اين حد 
وسط از علم ديكر اخذ مى شود و با كمكك آن حد وسط در علم مورد توجه؛ قياس و برهانى تشكل مى شود. اصطلاحا كفته 


مى شود كه اين برهان از آن علم نقل به اين علم شد. 


اكر در علمى كه اين حد وسط مورد استفاده قرار بككيرد و به اصغر و اكبر ييوند زده شود در علم ديككر هم كه حد وسط را در 
اختيار ما قرار داد مى توان اين حد وسط را به همان اصغر و اكبر بيوند زد فرض كنيد در علم المناظر برهانى اقامه مى شود و 
حد وسط اين برهان از علم هندسه كرفته شده است علم هندسه با علم المناظر مناسبت دارد لذا مى توان حد وسط علم مناظر 
رااز علم هندسه كرفت. اككر مناسبت نداشتند حد وسط علم مناظر در علم هندسه نبود. در اينصورت بايد كفت اصغر و اكبر 
هم با علم هندسه مناسبت دارد جون حد وسط با علم هندسه مناسبت داشت و حد وسط با اصغر و اكبرى كه مربوط به علم 
مناظر هستند مناسبت داشت در اينصورت اصغر و اكبر هم مناسب هستند كه در علم هندسه بكار روند. لذا علم المناظر و علم 
هندسه صالح هستند كه حدود ثلاثه « يعنى اصغر و اكبر و اوسط » را در خودشان داشته باشند و به عبارت ديكر اين دليلى كه 


در علم المناظر مى آيد صلاحيت دارد كه در هندسه هم بيايد يعنى اين دليل و برهان مشتركك بين دو علم است. 


ص: /اة ١٠١‏ 


در جلسه امروز مصنف مى فرمايد مقصود ما از نقل البرهان همين نحوه دوم است كه در اين جلسه تكرار شد نه نحوه اول. 


بحث بعدى اين است كه نقل برهان از جه علمى به علم ديكّر واقع مى شود؟ مصنف مى فرمايد از علمى كه موضوعش فوق 
موضوع علم ديكر است و در نتيجه علم ديككر در تحت علم اول داخل است. براى علمى كه تحت علم اول است مى توان 
برهانى اقامه كرد كه حد وسطش رااز علم اول كرفته است. سيس مصنف بيان را توسعه مى دهد و مى كويد اكر علمى 
موضوعش عام بود و موضوع علم ديكر خاص بود مى توان از علم عام» نقل برهان به علم خاص كرد. همجنين اكر علمى در 
فوق بود وعلم ديككر در تحت بود مى توان از علم فوق به علم تحت نقل برهان كرد به عبارت جامع تر اكر دو علم با هم 
اشتراك در موضوع داشتند مى توان از يكى به ديكرى نقل برهان كرد. 


اشتراكك موضوع به دو نحوه است: 


١‏ موضوع يكك علم اعم از موضوع علم ديكرى است مثل علم طب و علم طبيعى كه موضوع علم طبيعى» جسم است و عام 
مى باشد و موضوع علم طب» جسم و بدن انسان است كه خاص مى باشد در اينجا مى توان نقل برهان از علم طبيعى به علم 
طب انجام داد. 


؟ _جايى كه يكك علم؛ تحت علم ديكر باشد ١‏ و لو به موضوعش توجه نشود » مى توان از علم فوق» نقل برهان به علم تحت 
كرد. 


٠١6/8 ص:‎ 


مصنف به اين صورت بيان مى كند كه دو علم داشته باشيم كه در موضوع مشتركك باشند سيس مى كويد اما على الاطلاق 
مشتركك باشند يا بوجه ما مشتركك باشند. اكر على الاطلاق مشتركك باشند معنايش اين است كه يكك موضوع عام شود و يكك 
موضوعء خاص شود و اكر بوجهٍ ما اشتراكك داشته باشند معنايش اين است كه يكك علمء فوق شود و يكك علم» تحت شود. 
مصنئف در هر دو حالت اجازه نقل برهان را مى دهد. اما اككر دو علم با همديكر اين رابطه « يعنى اشتراكك در موضوع » را 
نداشتند مثل علم هندسه و علم حساب كه در موضوعء متباين اند. مصنف مى فرمايد در اينجا مى توان قياس را نقل كرد ولى 
نمى توان برهان را نقل كرد. به عبارت ديككر در اينجا شركت دو علم؛ شركت در برهان نيست اما شركت در قياس هست. 


يعنى هر دو علم ممكن است از يكك قياس استفاده كنند ولى هر دو از يكك برهان استفاده نمى كنند. 
توضيح عبارت 

و نحن نعنى هاهنا بنقل البرهان ما كان على سبيل القسم الثانى 

مراد ما از نقل برهان» آن نقل برهانى است كه از قبيل قسم دوم باشد نه از قبيل قسم اول. 

وذلك لا يمكن الا ان يكون احد العلمين تحت الآخر 

« ذلك :: نقل برهانى كه از قبيل قسم ثانى است. 

و بالجمله يجب ان يشتركا فى الموضوع حتى يشتركا فى آثاره 


ترجمه: و بالجمله براى نقل برهان واجب است كه دو علمء مشتركك در موضوع باشند تا مشتركك در آثار موضوع هم بشوند ١‏ 
يعنى در محمولى كه بر اين موضوع حمل مى شود يا در برهانى كه براى اثبات محمول براى موضوع آورده مى شود مشتركك 


باشنك ). 


٠١094 ص:‎ 


اما على الاطلاق و اما بوجه ما 


اكر اشتراكك در موضوعء على الاطلاق باشد يعنى موضوع يكى عام و موضوع ديكرى خاص است اما اكر اشتركك در موضوع, 


بوجه ما باشد را با عبارت ١‏ و هذا الوجه ...») توضيح مى دهد. 
و هذا الوجه هو ان احدهما تحت الآخر 


در جايى كه اشتراك در موضوع بوجه مرا باشد به اين صورت است كه يكك علم تحت علم ديكر است. فرق نمى كند كه 


موضوعشان عام و خاص باشد يا نباشد. 

فحينئذ يجوز ان ينقل البرهان من العام الى الخاص 

١‏ فحينئذ ): در اين هنكام كه اشتراك در موضوع بين دو علم حاصل است. 

ترجمه: در اين هنكام جايز است كه برهان از عام به خاص ١‏ يعنى از علم فوق به علم تحت » نقل داده شود. 
فيكون العام يعطى العله للخاص على ما سنوضحه بعد 


علم عام؛ علت ١‏ يعنى حد وسط » را به علم خاص مى دهد ١‏ در هر برهانى همه كاره. حد وسط است و حد وسط علت براى 


ثبوت اكبر و اصغر مى شود. 
و اما اذا اشتركا فى الموضوع على الوجوه الاخرى 


تا اينجا بحث در جايى بود كه دو علم مشترك در موضوع باشند به نحوى كه يكك علم تحت علم ديكر باشد اما از اينجا بحث 
در جايى است كه دو علم مشترك در موضوع باشند بر وجود ديكرى» مثل علم طب و علم اخلاق كه اشتراكك در موضوع از 


طريق عموم و خصوص من وجه دارند. 


١ ص:‎ 


ترجمه: اكر اين دو علم در موضوع مشترك بودند اما نه به آن وجهى كه موضوع يكى عام و موضوع ديكرى خاص باشد يا 
يكك علم؛ فوق باشد و يكك علم» تحت باشد بلكه به نحو ديكرى باشد ١‏ كه نحوه هاى ديكر در آخر فصل قبل بيان شد كه به 
سه نحوه است يكى در جايى كه بين دو موضوع عموم و خصوص مطلق باشد و يكى در جايى كه بين دو موضوع عموم و 
خصوص من وجه باشد و يكى در جايى كه دو موضوع ذاتا يكى باشند ولى حيث اعتبار و بحث آنها فرق كند مثل علم طبيعى 
و علم نجوم كه هر دو در فلكك و كرويت آن بحث مى كردند ولى هر كدام به يكك حيث بحث مى كردند ). 


فيمكن ان يتفقا فى القياس 
در يكك قياس ممكن است اتفاق داشته باشند ولى در واقع اتفاق ندارند. 
فانه اذا كان الحد الاوسط جنسا للاصغر او فصلا مقوما او شيئا من هذه المقومات و الاكبر عارضا لذلك الجنس او ذلك المقوم 


جواب «اذا ) در صفحه ٠‏ سطر ” قوله « كان نحو النظر فى العلمين واحدا » مى آيد. يعنى در اين دو برهان حكم مى كند كه 


اين برهان هم در علم فوق هم در علم تحت مى تواند بيايد. 


مصنف از اينجا مى خواهد اين دو مطلب را استدلالى كند مطلب اول اين بود كه دو علم؛ اشتراكك در موضوع دارند و مظطلب 


دوم اين بود كه دو علمء اشتراك در موضوع به وجه ديككر دارند كه در اولى نقل برهان را اجازه داد ولى در دومى نقل برهان 
اسان ذا تشفط تقال ناس رآ انعاقه واه انس عار كو فته ركه سداف ]ف مر يوظة د يطلب اول الوا سياف 1ن 


مربوط به مطلب دوم است. 


٠١6 ص:‎ 


مصئف برهان را به اين صورت فرض مى كند كه حد وسط در صغرى جنس براى اصغر باشد يا فصل مقوم براى اصغر باشد يا 
مقوم ديكرى ١‏ مثل جنس بعيد يا فصل قريب » باشد يعنى اوسط براى اصغرء مقوم و ذاتى است. در كبرى اينكونه فرض مى 
كند كه اكبر « كه محمول است » عارض براى اوسط ١‏ كه موضوع است » باشد. « مصنف در كبرى شرط كرد كه محمول 
عارض باشد جون اكر محمول در كبرى ١‏ يعنى اكبر » هم ذاتى براى موضوع ١‏ يعنى حد وسط » باشد معلوم مى شود كه اكبر» 
ذاتى براى اصغر مى باشد و بيان شد در جايى كه اكبر براى اصغر ذاتى باشد برهان اقامه نمى شود زيرا برهان اقامه نمى شود 
براى اينكه ذاتى شى براى شى اثبات شود لذا مصنف شرط مى كند كه اكبر براى اوسط ذاتى نباشد بلكه عرضى باشد ) در 
جنين حالتى اين برهان» هم در آن علمى كه برهان از آن علم نقل شد و حد وسط از آن كرفته شد بكار مى آيد هم در اين 
علمى كه حد وسط در آن علم مورد استفاده قرار كرفت بكار مى آيد. 


ترجمه: زمانى كه حد اوسط جنس براى اصغر يا فصل مقوم براى اصغر يا شيئى از مقومات ١‏ مثلا جنس بعيد يا فصل بعيد باشد 
براى اصغر باشد اما اكبر عارض بر آن جنس يا مقوم باشد « مراد از " ذلكك الجنس " و " ذلك المقوم " همان جيزى است 
كه حدوسط قرار كرفت و بر اصغر حمل شد لذا مصنف به جاى اينكه تعبير به " و الاكبر عارضا للاوسط " كند تعبير به ' 
الاكبر عارضا لذلكك الجنس او ذلك المقوم " مى كند جون اوسط را فرض كرد كه جنس يا فصل يا مقوم ديككر باشد ). 


1 
و 


١٠ ص:‎ 


وهو المأخذ الاول من مآخذ البرهانيات 


دو كونه برهان داشتيم يكى همين بود كه بيان شد و آن اين است كه حد وسطهء ذاتى مقوم باشد قسم ديكرش اين بود كه حد 
وسطء عرض ذاتى باشد. مصنف در جايى كه حد وسطء ذاتى مقوم باشد مى كويد مأخذٍ اول از مآخذ برهانيات است و در 
جايى كه حد وسطء عرض ذاتى باشد مى كويد مأخذ ثانى از مآخذ برهانيات است و مصنف همين دو مأخذ را قبول مى كند 


ومى كويد غير از اين دو مورد اكر تحقق بيدا كند برهان نيست بلكه قياس است. 


او كان الاوسط عارضا ذاتيا للاصغر و الاكبر عارضا ذاتيا آخر او جنس عارض او فصله او شيئا مقوما له 


اين عبارت شرط دوم براى ١‏ اذا » است يعنى اوسط را عرض ذاتى براى اصغر قرار مى دهد واكبر را هم عارض ذاتى ديكر 


براى اصغر مى كيرد يا جنس عارض يا فصل عارض باشد. 


« او شيئا مقوما له »: مقوم بودن در اينجا براى اكبر اشكال ندارد جون اوسط در صغرىء عرض ذاتى براى اصغر بود. آنجه 
اشكال داشت اين بود كه كسى بخواهد اكبر را كه ذاتى اصغر است در قياس اثبات كند جون ذاتى شى را نمى توان با برهان 
براى خودش اثبات كرد اما عارض ذاتى اصغر را مى توان با برهان براى اصغر اثبات كرد. يس اين جمله بيان مى كند كه اكّر 
اكير سوم راي اوسط شدو اوسط هم عرض :ذاتي براق امع لوةادوا ا تضورت كو راي اصخر مكو عرعي ذاتى من اشود بو 
فوم عرص ذاتى عدوم العو ابتار بويك لذ الدكالق ليد لح ١‏ بد الهم اقبت اباط يللد كش اك امتوم اطتعواش وه و 
دل مي يكنا تكرا هات ع عط عد اك لقو عط قد 


ص: ول ١‏ 


وهو المأخذ الثانى من البرهانيات 


باشد مأخذ ثانى از برهانيات است. 

ليس غيرهما على ما اوضحنا 

غير از اين دو مورد برهانى وجود ندارد. 

كان نحو النظر فى العلمين واحدا 

اكر يكى از اين دو نحوه اتفاق بيفتد اين برهان» هم مى تواند در علم فوق بكار رود هم مى تواند در علم تحت بكار رود. 
و ان لم يكن هكذا لم يكن القياس برهانيا فى كليهما جميعا 


مصنف نا اينجا يكك مطلب بيان كرد و آن اين است كه اككر اشتراكك در موضوع باشد برهان در هر دو علم بكار مى رود اما با 
اين عبارت مطلب دوم را مى كويد كه اككر اشتراكك در موضوع به وجه ديكر باشد اتفاقٍ بين دو علم؛ در قياس است نه در 


برهان. توضيح اين در جلسه بعد بيان مى شود. 
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وان لم يكن هكذا لم يكن القياس برهانيا فى كليهما جميعا(!) 


بيان شد كه دو علم ممكن است به اين نحوه مشترك در موضوع باشند كه يكى عام و ديكرى خاص باشد يكك علم تحت علم 
ديكر قرار بكيرد كاهى هم اشتراك دو علم در موضوع. به وجوه ديكر بود مثلا دو علمء ١‏ ما به الاشتراك » در موضوع داشتند 
وهر كدامشان هم ١‏ مابه الامتياز» داشتند مثل علم طب و علم اخلاءق كه بين موضوعشان عموم و خصوص من وجه بود. 
كاهى هم دو علم اتحاد در موضوع داشتند ولى جهت بحث آنها فرق مى كند مثلا هر دو علم طبيعى و هيئت درباره فلكك 
بحث مى كردند ولى يكى به يكك حيث بحث مى كرد و ديكرى به حيث ديكر بحث مى كند. 


ص: عم.١‏ 
-١‏ 0 6 الشفاءءابن سيناءج 4)عص لاعس اط ذوى القربى. 


بيان شد كه اكر اشتراكك در موضوع به اين صورت باشد كه موضوع يكك علم, اعم است و موضوع ديكرى اخص است در 


اينصورت مى توان برهانى كه در يكك علم بكار كرفته شده در علم ديكر نيز بكار كرفته شود. 


الان مصنف مى خواهد موردى را بحث كند كه دو علم؛ مشتركك در موضوع اند اما نه به اين صورت كه موضوع يكى عام و 
يكى خاص است بلكه يا بين آنها عموم و خصوص من وجه است و يا هر دو يكك موضوع دارند ولى با اختلااف غرض و 
اختلاف حيث درباره اين دو موضوع بحث مى شود. در اين موارد مصنف مى فرمايد نمى توان كفت كه همان برهانى كه در 
يك علم بكار كرفته شده در علم ديكر هم بكار كرفته مى شود بلكه مى توان كفت قياسى كه در يكك علم بكار كرفته شده 
در علم ديكر بكار كرفته مى شود و مى توان كفت در يكى از دو علم, از برهان استفاده مى شود و در علم ديكر, آن برهان 


مورد استفاده قرار داده نمى شود. و مى توان كفت در هيجكدام از دو علم» برهان آورده نمى شود. يس سه بحث وجود دارد: 
١_در‏ هيجكدام از دو علمء برهان وجود ندارد. 

؟ _در يكك علم؛ برهان است و در علم ديكرء برهان نيست. 

'"' _ در هر دو علم از قياس واحد استفاده مى شود. 


فرض سوم با فرض اول يكى مى شود جون فرض اول اين بود كه در هيجكدام از دو علم؛ برهان وجود ندارد يس قهراً قياس 
مى آيد. لذا دو فرض وجود دارد اما جرا نمى توان در هر دو علم از يكك برهان استفاده كرد؟ جون اكر اختلاف بين موضوع 
ها هست اختلاف بين عوارض ذاتى هم هست و قهراً حد وسطى كه در اين علم بكار مى رود غير از حد وسطى است كه در 
آن علم بكار مى رود و همجنين شايد كاهى حدود ديكر ١‏ مثل اكبر واصغر » بين دو علم تفاوت كند ولى همين اندازه كه حد 
وسط تفاوت مى كند باعث مى شود كه نتوان در هر دو علمء برهانى كه از سنخ ماخذ اول است يا از سنخ ماخذ دوم است 
زرك شوذ و ووفل اروايقة اماع ا وجوهان سرهم و وجرة دا دسا ابن دز اين علد كن زرعاتق افاعدقد كاعد ونم 


مناسب با اين موضوع بود در علم ديكر نمى توان آن برهان را آورد جون حد وسط مناسب با علم ديكر نيست. 


١6 ص:‎ 


يس يا كفته مى شود در يكك علم, برهان آورده مى شود و در علم ديكر آورده نمى شود يا كفته مى شود كه در هيج يكك از 
دو علم؛ برهان آورده نمى شود. نمى توان در هر دو علمء برهان آورد زيرا لازم مى آيد حد وسطى كه مناسب با اين علم است 
مناسب با علم ديكر هم باشد در حالى كه موضوع ها مختلفند حال يا ذاتا تفاوت دارند يا به حيث غرض»ء تفاوت دارند و وقتى 
موضوع ها مختلفند حد وسط ها هم مختلف مى شود يعنى حد وسطى كه مناسب با اين موضوع علم است مناسب با موضوع 
علم ديككر نيست بنابراين حد وسطى كه مى تواند برهان بسازد در اين علم مورد استفاده قرار مى كيرد و در علم ديكر نمى 
تواند مورد استفاده قرار بككيرد در علم ديكر بايد از حد وسطى استفاده كرد كه قياس مى سازد نه برهان. زيرا در برهان بايد 
حد وسطء ذاتى براى اصغر يا عرض ذاتى باشد واين حد وسط ممكن است در يكك علمء مناسب باشد اما در علم ديكر 
مناسب نيست جون موضوع آن علم با اين علم فرق مى كند. اكر اين حد وسط مناسب با علم ديكر نيست اين حد وسطى كه 
سازنده برهان است نمى تواند در علم ديكر بكار آيد بنابراين يكك علم» مشتمل بر برهان مى شود و علم ديككر نمى تواند اين 


مساله را با برهان ثابت كند و بايد از قياس استفاده كند. 


ص: ع١٠١‏ 


توضيح عبارت 

وان لم يكن هكذا لم يكن القياس برهانيا فى كليهما جميعا 

اكر موضوع دو علمء به اين صورت مشتركك نبود كه قبلا بيان شد در هر دو علم نمى توان از قياس برهانى استفاده كرد. 
مصنف در صفحه ١188‏ سطر ١128‏ فرمود ١‏ و اما اذا اشتركا فى الموضوع على الوجوه الاخرى فيمكن ان يتفقا فى القياس » در اينجا 
كه مى فرمايد ١‏ وان لم يكن هكذا » نظر به عبارتِ صفحه ١284‏ سطر ١18‏ دارد. عبارت ١‏ فانه اذا كان الحد الاوسط ... ) كه در 
صفحه ١894‏ سطر ١8‏ آمده بود را مربوط به قبل از عبارت ١‏ و اما اذا اشتركا فى الموضوع ...» كرديم اما الان عبارت « وان لم 
يكن هكذا... » را مربوط به خود عبارت ١‏ و امااذا اشتركا فى الموضوع... ) مى كنيم يعنى دو علم؛ اشتراكك در موضوع دارند 
ولى اشتراكشان به آن نحو نيست كه يكى عام و يكى خاص شود ١‏ تا يكى تحت علم ديكر شود » در اينصورت قياسى كه 
بكار مى رود در هر دو علم نمى تواند قياس برهانى باشد يا بايد در هيجكدام برهانى نباشد يا در يكىء برهانى باشد و در 


ديكرى برهانى نباشد. 
بل عساه ان يكون برهانيا فى احدهما غير برهانى فى الآخر او يكون فى كليهما غير برهانى 


توجبةة يلكة به ما ابن اسن دن يكن رجدو غلم زرهائرج تنبو د رهق ادركر عزو رهاق باد ازع قائ دوعر ذرعك غير 


برهانى باشد. 


ص: /ا 1١٠١‏ 


اذ نيثا ان البرزهان لا نكلو عن انحك عدي الماخدزق .و اشيعنا الفول:فنه 


جرا نمى توان در هر دو علم قياس برهانى آورد؟ جون بيان شد كه حد وسط در قياس برهانى معيّن است و بايد ذاتى يا عرض 
ذاتى براى اصغر باشد. اكبر هم براى آن بايد ذاتى يا عرض ذاتى باشد به بيانى كه كفته شد ١‏ و الا اكر اوسطء ذاتى و مقوم 
براى اصغر بود اكبر نمى تواند ذاتى و مقوم براى اوسط باشد و الا لازم مى آيد در نتيجه؛ ذاتى براى ذى الذاتى ثابت شود كه 
قبلا بيانز شد صحيح نيست » لذا اين حد وسطء حد وسط خاصى است و ممكن است با موضوع يكك علم مناسب باشد و با 
موضوع علم ديكر مناسب نباشد. در جايى كه موضوع مناسب باشد مى توان برهان اقامه كرد و در جايى كه موضوع غير 


ترجمه: جون بيان كرديم كه برهان خالى از اين دو ماخذ نيست و به طور كامل سخن كفتيم درباره اينكه برهان خالى از اين 


دو ماخذ نيستك. 
فاق لاله شزينن اعد اناعد بى عناق سعبايا حمر اروقب ابا لعو لكر فى التوغيوع 


تااينجا بحث درباره دو علمى بود كه مشتركك در موضوع باشند ١‏ حال اشتركشان يا به نحو عموم و خصوص مطلق بود يا به 
نحو ديكر بود » كه تمام شد اما الان در دو علمى بحث مى كند كه موضوعشان متباين باشد يا حيث بحث آنها متباين باشد. 
در اين دو علم آيا ممكن است يكى از دو ماخذ برهان آورده شود به طورى كه اين دو علم در استفاده از آن ماخذ مشتركك 


باشند؟ مصنف مى فرمايد جايز نيست. 


٠١6/8 ص:‎ 


ترجمه: محال است كه توافق داشته باشند در يكى از دو ماخذ از ماخذ برهان» دو علم كه اين صفت دارند كه موضوع هايشان 


متباين است يا نحوه ى نظر در موضوعشان متباين است. 
و لهذا السبب ليس للمهندس ان يبين هل الاضداد بها علم واحد اولا 


« لهذا السبب :: به خاطر اينكه اكر دو علم, متباين بودند يا حيث بحث در موضوعشان متباين بود نمى توان در هر دو علم از 
يكك برهان استفاده كرد. 


اكر ما بخواهيم به دو ضد عالم شويم آيا با يكك علم عالم مى شويم يا با دو علم عالم مى شويم؟ مثلا بياض و سواد دو ضد 
هستند كه مى خواهيم عالم به اين دو شويم آيا هر دو را با يك علم تصور مى كنيم و به هر دو عالم مى شويم يا براى بياض 
يكك علم داريم و براى سواد علم ديكرى داريم؟ اين مساله بين متكلمين رايج است كه به دو ضد آيا مى توان با يكك علم عالم 
شد يا به دو ضد بايد به دو علم عالم شويم؟ 


مصنف مى فرمايد عالم طبيعى درباره ضد بحث مى كند اما علم رياضى كه در مورد كم بحث مى كند و در كم تضاد نيست 
لذا علم رياضى درباره ضد بحث نمى كند يس ضدء مناسب بحث رياضى نيست. بنابراين برهانى كه عالم طبيعى بر اين مساله 
اقامه مى كند آن برهان را عالم رياضى نمى تواند اقامه كند. عالم رياضى بايد برهانى اقامه كند كه حد وسطش مرتبط با كت 
باشد و مرتبط با ضد نباشد. برهانى كه حد وسطش مرتبط با ضد است در علم طبيعى بكار رفت و در علم رياضى نمى تواند 


بكار آيد جون علم رياضى ارتباطى به ضد ندارد زيرا نه موضوع علم رياضى است و نه از عوارض علم رياضى است. 


١٠١ ص:‎ 


ترجمه: و به خاطر اين سبب نيست براى مهندس كه بيان كند اين مساله را كه اضداد آيا به علم واحد تعلق مى كيرد يا خير ١‏ 
بلكه به علم متعدد تعلق مى كيرد ). 


فان الاضداد ليست من جمله موضوعات علمه و لا من العوارض الذاتيه له او لجنسه 


ترجمه: اضداد از جمله موضوعات علم مهندس نيست ١‏ بلكه ازجمله موضوعات علم طبيعى است » و نه از عوارض ذاتيه براى 


واذا كان الا-مر على ما حققناه فيجب ان نعلم انه انما ينقل البرهان من علم اعلى الى علم تحته كالبراهين الهندسيه تستعمل فى 
المناظر 


مصنف با اين عبارت مى خواهد خلاصه كيرى از بحث هاى قبلى كند. 


ترجمه: وقتى وضع اينجنين است كه تحقيق كرديم ١‏ كه بعض علوم تحت بعض ديكر قرار كرفتند و بعضى هم قرار نكرفتند و 
احكام آنها هم بيان شد» واجب است كه بدانيم نقل برهان از علم اعلى به علم تحتش امكان دارد ١‏ و در غير اين موارد نقل 
برهان نداريم » مثل علم مناظر كه تحت هندسه است بنابراين براهينى كه در هندسه است عيناً مى تواند منتقل به علم مناظر شود 
و در علم مناظر مورد استفاده قرار بكيرد. 


واالففكية بعل ف تالبك 
اين عبارت عطف بر ١‏ الهندسيه » است يعنى ١‏ و البراهين العدديه تستعمل فى التاليف »). 


ترجمه: و براهين عدديه در تاليف ١‏ يعنى علم موسيقى » استعمال مى شود ١‏ زيرا كه موضوع حساب, عدد است كه اعم است و 


بكار مى رود در علم موسيقى هم بكار مى رود ). 


١١ ص:‎ 


و يجب الا يتفق بحثا علمين متباينين فى الموضوعات و الاعراض 


بيان شد كه كاهى دو علم در موضوع مشتركند به نحوى كه يكى عام و يكى خاص است و بيان شد كه اين دو علم در 
عوارض ذاتى موضوع هم مشت ركند يس مسائلى كه در اين علم بكار مى رود بعضى از آنها مى توانند در علم ديكر هم بكار 
روند مثلا بعضى از مسائلى كه در علم عدد است در علم موسيقى هم هست. 


يس ممكن است كه هر دو علم در مساله اى اتفاق داشته باشند و هر دوء يكك مساله را بيان كنند ولى به غرض متعدد بيان مى 


مصنف مى فرمايد دو علمى كه با هم ارتباط ندارند بلكه تباين در موضوعات يا تباين در اعراض موضوعات دارند نمى توانند 
كنبال متت كن اعد تباشنة: 


ترجمه: واجب است كه متفق نشود دو بحث ١‏ يعنى دو مساله ) در دو علمى كه تباين در موضوعات و اعراض دارند. 
و الا يكون شىء من العلوم ينظر فى الأعراض الغرنبه 
« والا يكون» عطف بر« الا يتفق ) است. 


مطلب بعدى اين است كه ممكن نيست علمى باشد كه در آن علم از عوارض ذاتى موضوع بحث نشود بلكه از عوارض غريب 
بحث كند. اين مطلب امكان ندارد زيرا در هر علمى بايد از عوارض ذاتى موضوع همان علم بحث شود. 


ترجمه: و واجب است كه نباشد شيئى از علوم كه نظر در اعراض غريبه كند ١‏ بلكه بايد همه علوم در اعراض ذاتى موضوعشان 
نظر كنند ). 


٠١/١ ص:‎ 


ولافى الاعراض التى تعرض للشى لا بما هو هو 


مطلب سومى كه مصنف بيان مى كند اين است كه واجب است هيج علمى درباره اعراض مع الواسطه ى موضوعش بحث 
نكند بلكه در اعراض بلاواسطه ى موضوع بحث كند تا عرض ذاتى شود. اما عرض با واسطه. عرض ذاتى نيست. جون هر 
علمى بايد درباره عرض ذاتى موضوعش بحث كند و اعراض مع الواسطه. عرض ذاتى نيستند جه واسطه آنها عام باشد جه 
خاص باشد. لذا هيج علمى حق ندارد در عوارض مع الواسطه ى موضوعش بحث كند جون عوارض مع الواسطه ى موضوع. 


عرض ذاتى نيستند. 


ترجمه: حق ندارد علم در اعراضى كه عارض شىء مى شوند اما نه بى واسطه و به عنوان اينكه آن شىء»؛ آن شىء است بلكه 
با يكك واسطه عارض مى شوند. 


مثل الحسن و القبيح اذا استعملا فى الشكل و الخط 


مثل حسن و قبيح كه كاهى بر شكا واخطاعارقن عن شو اندلا كنته من قود ان شك : شكل فشتك انمث يا ان غخطة 


وساف 


شكل يا خطء معروض براى حسن و قبح قرار داده شده و حسن و قبح؛ عرض مى شود ولى اين عرضء بلاواسطه بر خط و 
شكل عارض نمى شود بلكه مع الواسطه عارض مى شود مثلا كفته مى شود اين شكلء. شكلى تام است يا كفته مى شود كه 
بر شكل و خط عارض مى شود. يا ممكن است بر يكك امر خاصى عارض شود و به توسط آن امر خاص بر شكل و خط هم 
وارد شود. هر كدام از اين واسطه ها « جه واسطه ى عام جه واسطه ى خاص » باشد عرض را عرض مع الواسطه و عرض غريب 
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ص: 6ن ١‏ 


والمقابله اذا روعيت بين المستدير و المستقيم 


مستقيم و مستديره دو امر رياضى هستند و مقابله براين دو امر هندسى وارد نمى شود. مقابله ابتدا بر يكك واسطه عارض مى 
شود و به توسط آن واسطه بر مستدير و مستقيم عارض مى شود مثلا كفته مى شود مقابله» عرض براى دو امرى است كه قابل 


فان امثال هذه وان كانت توخذ بوجه ما فى موضوعات الهندسه فليست تعرض لها بما هى هى بل هى عوارض خارجيه قد 


تعرض لاشياء غير الجنس الذى يختص بموضوعات الهندسه 


ترجمه: امثال اين عوارض ولو به نحوى در موضوعات هندسه اخذ مى شوند ١‏ وما مى كوييم اين شكل يا اين خطء حسن 
است يا قبيح است و همجنين مى كوييم بين مستدير و مستقيم» مقابله است » اما براى موضوعات هندسه بما اينكه موضوعات 
هندسه» موضوعات هندسه هستند حمل نمى شود ١‏ يعنى بلا واسطه بر موضوعات هندسه حمل نمى شود بلكه عوارض خارجيه 
سعد كد عاركين اشعات .مق شو نك عي نامف ار شتيسن اقوط ان اياف ور مقذ ا تهبن حو ند ٠‏ مفدش ياجا ف 7 غير 
مقتدان - تعير بة - غير الجس "الذق يختضن بموضوعات الهتدسه - كرده :ست ومراة از تتيى كة اختصاض به موضوعات 


هندسه دارد مقدار است »). 


٠١17# ص:‎ 


تا اينجا يكى از عناوين سه كانه فصل كفته شد دو عنوان ديكر در فصل وجود دارد كه باقى مانده است. مصنف از اينجا مى 
كلى بايد اقامه شود واز باب اينكه جزئى در تحت كلى است برهان را از كلى به جزئى مى توان سرايت داد يعنى كفته شود 


اين برهان» شامل جزئيات تحت كليات مى شود. 


يا برهان مى تواند بر جزئيات اقامه شود يا نه؟ واكر نتوانست بر جزئيات اقامه شود و بر كليات اقامه شد آيا مى تواند شامل 
جزئياتى بشود كه در تحت كليات هستند يا نه؟/ فصل // مقاله ؟/ برهان شفا. 95/٠7/١١‏ 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


موضوع: آيا برهان مى تواند بر جزئيات اقامه شود يا نه؟ و اككر نتوانست بر جزئيات اقامه شود و بر كليات اقامه شد آيا مى تواند 
شامل جزئياتى بشود كه در تحت كليات هستند يا نه؟/ فصل 8/ مقاله /١‏ برهان شفا. 


و هذا و قد قيل فى التعليم الاول: لما كان يجب ان تكون مقدمات البرهان كليه حتى تكون يقينيه لا تتغير تغيّر الامور الشخصيه 
و وجب ان تكون نتائجها كذلكك كليه و دائمه. وجب الا يكون برهان على الاشياء الجزئيه الفاسده(١)‏ 


لفك و هذا ةماع «اختذاء أبيث كةدتالد ع خط قبل اسه و اهفاعا دو ابى خط توشعه هده اسى معنت عارك قن 


قيل » شروع در توضيح دومين عنوان فصل مى كند. در فصل هشتم سه عنوان بحث وجود دارد: 
ص: ٠١/8‏ 

)1١( -١‏ الشفاءءابن سيناءج 4»ص ١17١ءس7١اءط‏ ذوى القربى. 

١‏ نقل برهان از علمى به علم ديكر. بحث اين كذشت. 

"_ تناول برهان» جزئيات در تحت كليات. الان مى خواهد بحث شود. 

*'_ تناول الحد للجزئيات كه در صفحه ١١‏ شروع مى شود. 


الأق نحك كرابن السينة “كف 1 باابرهاة مين تواقد ادر عو فاك اقامه شوة ا 444 ا كر سو تبسك ير عرفياتك اقآبة شو ونير كلياك فاه 


شد آيا مى تواند شامل جزئياتى بشود كه در تحت كليات هستند يا نه؟ 
مصنف مى فرمايد در مقدمات برهان سه شرط وجود داشت: 
_.١‏ محمولء اوّلى براى موضوع باشد يعنى بى واسطه باشد. 


"_ محمولء دائم باشد يعنى در كل ازمنه اى كه موضوع حاصل است محمول بر آن حمل شود شرط اول كه اوليت است را 
فعلا كارى نداشته باشيد. به دو شرط ديكر توجه كنيد. اككر بخواهيد بر جزئى برهان اقامه كنيد مقدمه. مقدمه ى جزئى مى 
شود نه كلىء» در حالى كه شرط برهان اين بود كه مقدمه اش كلى باشد. لذا اين شرط در برهان رعايت نشده است. اكر بر 
كلى برهان اقامه شود و جزئى در ضمن كلى هم مورد برهان قرار كرفت اين جزئى هميشه تحت كلى نخواهد بود جون ممكن 
است جزئى فاسد شود و وقتى فاسد شد مندرج در تحت كلى نيست و وقتى مندرج در تحت كلى نبود نمى توان كفت كه اين 
حكم را دائما دارد لذا شرط دوام رعايت نشده است. 


ص: 7وى.١١٠١‏ 


داده شده» مورد برهان قرار داد زيرا شرط دوام فوت مى شود. يس اصلا برهان بر جزئى اقامه نمى شود. 


نكته: مشكل اساسى اين است كه برهان بايد افاده ى يقين كند و افاده ى يقين همانطور كه قبلا كفته شده مشروط به اين است 
كه مقدمهه اولا كلى باشد و ثانيا در همه زمان ها باشد. جون كلى باقى مى ماند و يقين را از بين نمى برد اما اكر جزئى بود 
مورد جزئى» يقين به دست نمى آيد به اين جهت است كه برهان در جزئى اجازه داده نمى شود. 

كه جون عقل نمى تواند جزئى را دركك كند لذا برهان اقامه نمى كند بلكه عقل» قياس بر جزئى اقامه مى كند جون آن را 
دركك مى كند اما برهان اقامه نمى كند ولى نه خاطر اينكه عقل» دركك نكرده والا اكر عقل دركك نكند قياس هم نمى تواند بر 


جيزى است كه با جزئى بودن موردش نمى سازد. 


١ 02 ص:‎ 


تااينجا بيان شد كه نمى توان بر جزئىء برهان اقامه كرد به خاطر اينكه اين جزئى احتمال دارد كه از بين برود واز تحت كلى 
بيرون بيايد و يقينى كه براى ما به اين جزئى تعلق كرفته زائل شود و زوال» علامت اين است كه يقين حاصل نشده جون يقين 
امرى نيست كه زائل شود. اككر علمى زائل شد معلوم مى شود كه آن علمء يقين نبوده است. از اين بيان» استفاده مى شود كه 
اكر جزئى» جزئى فاسد نبود بلكه جزئى مجرد بود « حال جه خداوند _ تبارك _ باشد جه عقل باشد. جه واجب باشد جه 


ممكن باشد » ميتوان برهان اقامه كرد جون خللى به يقين نمى رساند زيرا جزئى مجرد از بين نمى رود تا يقين زائل شود. 


از طرفى معلوم شد كه اكر جزئى» فاسد نشد يقينى كه به آن تعلق مى كيرد زائل نمى شود و اشكالى بيش نمى آيد و مى توان 
برهان بر آن اقامه كرد. لذا بر خداوند _ تباركك _ و عقول با اينكه جزئى و شخصى هستند برهان اقامه مى شود. 

تكله اك كفته شود ١(‏ وود انسان اسك واو ذه اسان ,تاطق اميت )04 يسن زنك تاطقاست اءااية بارت زهان نمث كرجه 
حكمى كه صادر شد ١‏ كه زيد انسان است » حكمى است كه زائل نمى شود ولى وقتى زيد از بين رفت انسانيت زيد هم از بين 
مى رود ١‏ نه اينكه انسان از بين مى رود » يس يقين باقى نمى ماند. البته مى توان كفت وقتى زيد بود انسان هم بود اما الان 
نمى توان كفت ١‏ زيد انسان هست ». يس اين عبارت ١‏ زيد انسان هست » يكك قضيه دائمى نيست بله « زيد انسان بود ) يكك 


١ 64 ص:‎ 


تا اينجا معلوم شد كه برهان بر جزئى فاسد اقامه نمى شود اما سوال اين است كه آيا قياس بر جزئى فاسد اقامه مى شود يا نمى 
شود؟ مصنف قياس را بر جزئى اقامه مى كند ولى مى دانيد در برهان دو حكم وجود دارد مثلا اكر كفته شود « زيد كاتب 
است ١»‏ توجه كنيد كه لفظ زيد جزيى اسثت و در اينجا برهان راه ندارد ولى اينككونه مثال زده شد » اين» يكك قضيه است و 
قضيه ديكر اين است ١‏ جنين نيست كه زيد كاتب نباشد » يعنى دو قضيه در اينجا وجود دارد كه يكى اثباتى و يكى سلبى است 
يعنى اثبات كتابت و سلب عدم كتابت مى شود. وقتى اين دو قضيه كنار هم جمع شود از آنها لفظ ١‏ بايد » بدست مى آيد و به 
اين صورت كفته مى شود «١‏ زيد بايد كاتب باشد ). اما در قياس جنين كارى نمى شود زيرا در قياس فقط حكم مى شود كه 
اينجنين هست و كفته نمى شود كه خلاءف اين مطلب امكان ندارد جون در قياس بدنبال يقين نيستيم و تصديق كافى است. 
مثلا- قضيه اول اين بود « زيد كاتب است » قضيه دوم اين بود ١‏ لا يمكن ان لا يكون كاتبا» اين قضيه اى كه با « لايمكن ») 
شروع مى شود در قياس نمى آيد بلكه در برهان مى آيد. اككر حكم قياسى را بر جزئى اقامه كرديد و نتيجه اى كرفتيد آن 
قضيه اى كه با ١‏ لا يمكن » شروع مى شود را نمى توان ضميمه به نتيجه كرد در حالى كه اكر برهان اقامه مى شد آن ١لا‏ 


يمكن ») ضميمه مى شد. 


١٠١ ص:‎ 


يس مصنف اجازه نداد كه بر جزئى فاسدء برهان اقامه شود ولى اجازه داد كه بر جزئى فاسدء قياس اقامه شود. فرق بين برهان 
و قياس هم روشن شد. در ادامه درباره علم به جزئى بحث مى كند كه آن هم مرتبط به همين برهان جزئى است. 

توضيح عبارت 

وقد قيل فى التعليم الاول لما كان يجب ان تكون مقدمات البرهان كليه حتى تكون يقينه لا تتغير تغيّر الامور الشخصيه 

١‏ تعليم اول )» كتاب منطقى ارسطو است. عبارت ١‏ وجب الا يكون » كه در سطر ١9‏ مى آيد جواب ١‏ لما » است. 

ترجمه: در كتاب تعليم اول اينجنين كفته شده كه جون واجب است مقدمات برهان كلى باشد تا بتواند يقينى باشد اما يقينى به 


دلا تتغير الامور الشخصيه ): توجه كنيد كه دو كونه تغيير وجود ندارد كه يكك تغيير براى امور شخصيه باشد و يكك تغيير براى 


امور كلى باشد تا كفته شود تغيير امور شخصيه جايز نيست ولى تغيير كلى اشكال ندارد. 


عق ترحمة ان عبارت انق كوه نبست ١‏ كلى تعر نمى كقدايه أن توق كه عوزندات. تخي و مق كتذة لايلكه ترحمه ابن غيارت 


اب كوئة:اسنت:3 انور كةجزتبات تخغيير على كنيد كلل ) تغيير ثم ى كنك يق عرادامصدتف ثانة اصطل تعن اث نه كفي 


4. 


كيين 
ووجب ان تكون نتائجها كذلكك كليه و دائمه 
ضمير ١‏ نتائجها » به « مقدمات » برمى كردد. « كذلكك » به معناى « مثل ذلكك » است يعنى مثل مقدمات است. 


٠١1/94 ص:‎ 


ترجمه: و واجب است كه نتايج مقدمات برهان هم مانند مقدمات» كليه و دائمه باشند. 

نكته: در نسخه اى « فوجب » آمده كه خوب نيست بلكه واواكر باشد بهتر است و عطف بر 

«كان»)است كه شرط ١‏ لما ) است. 

وجب الا يكون برهان على الاشياء الجزئيه الفاسده 

« وجب ) جواب براى ١‏ لما » در سطر ١7‏ است. ١‏ لا يكون » را مى توان تامه كرفت و ١‏ على الاشياء » متعلق به « برهان » باشد. 


ترجمه: ١‏ جون بايد مقدمات برهان به آن صورت باشد و نتايج اين مقدمات هم به اين صورت باشد » واجب است كه تحقق 


بيدا نكند برهانى كه بخواهد بر اشياء جزئيه فاسده اقامه شود. 
اكر ١لا‏ يكون » ناقصه باشد « برهان » اسم است و ١‏ على الاشيا ) خبر مى شود. 
بل على احوالها قياس ما 


توجه كنيد كه مصنف نمى كويد ١‏ بر امر جزئى مى توان قياس اقامه كرد » بلكه مى كويد « بر احوال امر جزئى مى توان قياس 
اقامه كرد » جون در صغرى» خود جزئى را آورده شد يس وجودش نزد شخص مفروغ عنه است. نتيجه أى كه كرفته مى شود 
مربوط به حالتى از حالات جزئى است نه اين كه خود جزئىء نتيجه كرفته شود لذا مصنف مى كويد ١‏ بلكه بر احوال جزئيات» 


قياس اقامه مى شود » يس قياس بر احوال جزئيات اقامه مى شود نه بر خود جزئيات. 


ص: م١‏ 


يدل على ان الامر هكذا فقط 


آنء» برهان اقامه شده است » اين جنين است ١‏ يعنى اين حالت را دارد ). 


«فقط » قيد براى « يدل»است يعنى: فقط دلالت مى كند بر اينكه زيد» كاتب است و اين حالٍ كتابت را دارد و دلالت بر اين 
نمى كند كه ١‏ ممكن نيست كه اين حال را نداشته باشد » يعنى فقط دلالت بر يكك قضيه مى كند اما برهان دلالت بر دو قضيه 
مى كند جون برهان» هم نتيجه را ثابت مى كند هم ١‏ ممكن نيست كه غير از اين باشد » را ثابت مى كند. در جزئى كه قابليت 


فنناد دارد ققبيه 1 شك تمنت كدطين انارو اضف خارض تمن شوق زرا من توان. كفت« مكق است كه غين ازدادري باك 


نكته: مى توان لفظ « فقط » را قيد براى ١‏ ان الامر هكذا » قرار داد و ١‏ ما » در ١‏ ما يدل » را نافيه كرفت و اينطور معنا كرد: بلكه 
بر احوال جزئيات» قياسى اقامه مى شود كه آن قياس دلالت براين نمى كند كه حكم فقط همين است و تغيير نمى كند زيرا 


كه در جزئى نمى توان كفت ١‏ يجب ان لا يتغير ). 
فانه لا يمكن ان يدل على انه يجب الا يتغير 


ص: م٠١‏ 


لفظ « يجب الا يتغير ) اشاره به قضيه دومى دارد كه در هر برهانى وجود دارد. 


جرا مى كوييد فقط قضيه اول را مى فهماند و دلالت بر قضيه دوم نمى كند؟ جون ممكن نيست كه اين قياس دلالت كند بر 
اينكه واجب است كه تغيير نكند. 


و لا ايضا بها علم الا العلم الذى بطريق العرض 


تااينجا بيان شد كه نمى توان بر جزئىء اقامه برهان كرد. اما الان مى كويد كهاكر بر كلى اقامه برهان شد و نتيجه اى كه 
معلوم بود بدست آمدء اين نتيجه ما را به آن كلى عالم مى كند. آيا به جزئى تحت اين كلى هم عالم مى كند يا نه؟ بيان مى 


بيدا نمى كند جون جزئى قابل تغييير است و علم ما به جزئى» علم بالعرض مى شود جون به واسطه آن كلى است. 


ادامه بحث اينكه آيا برهان مى تواند بر جزئيات اقامه شود يا نه؟ و اكر نتوانست بر جزئيات اقامه شود و بر كليات اقامه شد 
آيا مى تواند شامل جزئياتى بشود كه در تحت كليات هستند يا نه؟/ فصل // مقاله "/ برهان شفا. 95/٠7/١7‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: ادامه بحث اينكه آيا برهان مى تواند بر جزئيات اقامه شود يا نه؟ و اكر نتوانست بر جزئيات اقامه شود و بر كليات اقامه 


شد آيا مى تواند شامل جزئياتى بشود كه در تحت كليات هستند يا نه؟/ فصل 8/ مقاله ؟/ برهان شفا. 
ص: ١٠١87‏ 
ولاايضا بها علم الا العلم الذى بطريق العرض(1١)‏ 


بحث در اين بود كه نمى توان برهان بر جزئيات اقامه كرد البته منظور جزئيات فاسده است نه جزئيات مجرده. بر جزئيات 
مجرذه من توان برهات اقامه كرد اها بر خزثيات فاسدده ثمى ترات برهان اقامه كرد. الآن ببحث در اين الست كه شمول برهان 
نسبت به جزئيات فاسده جككُونه است. فرض كنيد برهان بر امر كلى اقامه مى شود سيس آن جزئي فاسد مندرج در تحت اين 
كلى است بنابراين به توسط اين كلى برهان بر آن جزئى فاسد هم اقامه مى شود. آيا مى توان كفت كه برهان بر آن جزئي 
فاسد هم اقامه شد ولى با واسطه اقامه شد؟ مصنف بيان مى كند كه يا مستفاد از برهان را يقين قرار مى دهيد ١‏ كه بايد 
همينطور باشد » يا علم قرار مى دهيد ١‏ كه تصديق است ». اككر مستفاد از برهان» تصديق باشد مى توان كفت كه برهان بر اين 
جزئى اقامه شد و تصديق به اين جزئى بيدا شد ولى نمى توان كفت كه برهان بر اين جزئى اقامه شد و يقين به اين جزئى بيدا 
شد. جون يقين تعلق به جزئى فاسد نمى كيرد بس تصديق يا علم؛ به جزئى تعلق مى كيرد واين تعلق هم با واسطه ى كلى 


است. 


مصنف مى فرمايد يقين به كلى تعلق كرفته است و اين جزئى فاسدء مندرج در تحت كلى است اما نه آن كلى اقتضا مى كند 


جزئى» اندراج تحت كلى را ادامه مى دهد. 


١ ص:‎ 


)1(-١‏ الشفاءءابن سيناءج 9.ص ١7١ءس‏ ١٠ءط‏ ذوى القربى. 


يس ممكن است جزئى فاسد شود واز تحت كلى بيرون بيايد و آن يقين حاصل كه نسبت به كلى است نتواند به اين جزئى 
تعلق بكيرد اما علم به آن جزئى تعلق مى كيرد ولى اين علم, با واسطه است. 


نكته: مصنف طورى حرف زده كه به نظر مى رسد يقين را از علم جدا كرده است جون ابتدا مى كويد علم به جزئى از طريق 
عَرَض موجود است. بعداً مى كويد ١‏ اما يقين؛ ابتدا نسبت به كلى است و اما نسبت به جزئى؛ علم؛ بالعرض است » يعنى در 
جزئى تعبير به يقين نمى كند بلكه تعبير به علم مى كند. لذا به نظر مى رسد كه مصنف به هيج نحو نمى خواهد يقين را تعلق 
به جزئى بدهد حتى مع الواسطه. اما علم را مع الواسطه تعلق به جزئى مى دهد و اين كه مع الواسطه تعلق به جزئى مى كيرد 
منافاتى ندارد كه بلا واسطه هم تعلق به جزئى بكيرد. علم حاصل از برهان» مع الواسطه است و الا علم حاصل از احساس بلا 
انحط ايز فاعنل عقا إنى كبر ولق تمع تن در عل حا صل [ز احساب تسبح يلكه بعك دولخ سباصل :ار رهاق 
است. علم حاصل از برهانء اكر به كلى تعلق بككيرد» يقين مى شود واكر به جزئى تعلق بككيرد از يقين» تنزل مى كند. 


نكته: بعضى مى كويند كه مشاء قائل است علم خداوند _ تباركك _ به جزئيات از طريق كلى مى آيد. ولى اكر مذهب مشاء 
اين باشد راه براى اشكال غزالى باز مى شود غزالى معتقد است كه مشاء در دو جا كافر است يكى در باب علم است و يكى 
در باب حدوث عالّم است جون عالم را قديم مى دانند لذا كافرند زيرا فقط يكك قديم وجود دارد. اما اينكه علم خداوند _ 
تباركك _ به جزئيات را از طريق كلى مى دانند هم باعث كفرشان مى شود زيرا معناى حرفشان اين است كه خداوند _ تباركك 
علم به كلى دارد و علم به جزئى ندارد. از طريق علم به كلى عالم به جزئى است جون جزئىء مندرج در تحت كلى است 
يعنى خداوند _ تباركك _ در واقع عالم به كلى است و عالم به جزئى نيست و اين كفر است جون خداوند _ تباركك _عالم به 


جزئى هم هست بدون اينكه استمداد از كلى داشته باشد. 


١ ص:‎ 


اين اعتراض به توسط ملا احمد علوى و ملا اولياء در حاشيه شفا جواب داده شده. با اينكه ملا اوليا در حاشيه نويسى به 
صورت خلاصه مى نويسد اما در اينجا به صورت مفصل نوشته وغزالى را رد كرده است. او مى كويد مشاء معتقد نيستند كه 


علم خداوند _ تباركك _ به جزئيات از طريق كلى است. اين» تهمتى است كه به مشاء زده شده است. 


عبارت مصنف اين است «١‏ خداوند _ تبارك _علم به جزئيات دارد على سبيل الكلى » غزالى از اين عبارت» اينكونه فهميده 
كه لفظ ١‏ على سبيل الكلى » قيد معلوم ١‏ يعنى جزئى » است يعنى خداوند _ تبارك _ علم به جزئيات دارد و معلومش كلى 
است و جزئى هم جون مندرج در تحت كلى است لذا معلوم است نه اينكه به طور مستقل معلوم باشد. سيد احمد علوى و ملا 
اولياء هر دو در حاشيه شفا نقل مى كنند كه لفظ « على سبيل الكلى » قيد « علم » است نه معلوم. يعنى خداوند _ تباركك _ به 
خود جزئيات علم دارد ولى علمش على سبيل الكلى است كه علم منسلخ از زمان است و علم تعقلى مى باشد. علم احساسى 
بس و دار عار كد باب رقن اله مف كب كنا ووطزييى كلى ونا ل ادن عيذ ركد ينها ركه بت اطق 
اسباب» عالم به جزئيات است و خودش جون سبب الكل است لذا در ازل عالم به تمام جزئيات است. اين علمش على سبيل 
الكلى است يعنى على سبل تعقل است نه على سبيل احساس كه جزئى شود. يس مصنف علم را كلى و جزئى مى كند نه 
معلوم را. غزالى متوجه اين مطلب نشده است لذا اشكال كرده است. 


١86 ص:‎ 


بله در مورد ما انسانها اين احتمال است كه علم به جزئى از طريق كلى بيدا كنيم و از طريق جزئى هم علم داشته باشيم. مثلا 
انسانيت و 180 سانت بودن و سفيد بودن و لاغر بودن را ملاحظه كنيد كه كلى هستند اين كليات را اكر كنار يكديكر جمع 
كنيد حاكى از شخص زيد مى شود و كفته مى شود آن كه هم انسان است هم 18٠‏ سانت است و هم سفيد و هم لاغر است 
زيد مى باشد يس زيد از طريق اين كليات شناخته شد. از طريق جشم هم زيد جون ديده مى شود لذا شناخته مى شود. يس هم 


از طريق كلى و هم از طريق جزثى» زيد شناخته شد. 


است را تعقل مى كند ولى از طريق سبب نه از طريق كلى. اكرجه از طريق كلى هم مى توان تعقل كرد. اصل اين مباحث در 


مقاله 8 الهيات شفا آمده است. 

توضيح عبارت 

و لا ايضا بها علم الا العلم الذى بطريق العرض 
ضمير « بها ) به « اشياء جزئيه فاسده ) برمى كردد. 


ترجمه: علم به اشياء جزئيه فاسده تعلق نمى كيرد مكر علمى كه به طريق عَرَض باشد ١‏ يعنى مع الواسطه باشد. بالذات» عالم به 


جزئيات نمى شود 0 


١8 ص:‎ 


نكته: مراد از علم» علم يقينى است ولى جون بعداً مصنف يقين را مطرح مى كند معلوم مى شود كه مراد مصئف از علم؛ علم 
يقينى نيست بلكه علم مطلق مراد است. اما توجه كنيد كه آنجه الان مورد بحث مى باشد علم حاصل از برهان مى باشد كه اين 
علم حاصل از برهان» يقين است و وقتى به جزئى مى رسيم نمى توان كفت به جزئى يقين بيدا كرديم حتى مع الواسطه هم 
نمى توان يقين يبدا كرد. ناجار هستيم بكوييم به جزئى» علم داريم. مصنف در جزثئىء تعبير به علم مى كند و در كلى تعبير به 
فين :من كدن. 


و اما اليقين فانما يكون بالحكم الكلى الذى يعم الشخص و غيره 


كلى تعلق كرفته و به شخص تعلق نكرفته است. 


ثم عَرَض و اتفق ان دخل هذا الشخص تحت ذلك الحكم لا تقتضيه نفس ذلك الحكم و لا الشخص يقتضى دوامه تحته 
مراد از « هذا الشخص » مثلا زيد باشد و مراد از« ذلك الحكم )» حكم كلى است. 


سيس اتفاق مى افتد كه اين شخص در تحت حكم كلى است اما دخولى كه نه آن كلى اقتضا دارد اين دخولء دوام ييدا كند 
و نه جزئى توانايى دارد كه براى خودش اندراج دائم تحت اين كلى تهيه كند. يس ممكن است كه اين جزئى» فاسد شود و از 
تحت كلى خارج شود و در اين صورت آن برهانى كه شامل كلى شده بود شامل جزئى نمى شود. در اين صورت نمى توان 
كفت نسبت به جزئى يقين حاصل است زيرا يقين زائل شده جون خود جزئى زائل شده است لذا مصنف تعبير به ١‏ يقين » نمى 
كند بلكه تعبير به ١‏ علم » مى كند با اينكه در مورد كلى تعبير به ١‏ يقين ) كرده بود. 


١ ١/ما/ ص:‎ 


ترجمه: اتفاق مى افتد كه اين شخص در تحت حكم كلى است اما دخولى كه اين دو صفت را دارد كه نه خود اين حكم كلى 


فليس احدهما يقتضى دوام النسبه مع الآخر 


نمى كند يعنى نه كلى نسبت صدقش را دائمى مى كند و نه جزئى نسبت اندراجش را دائمى مى كند بنابيراين ممكن است كه 
اين جزئى فاسد شود واز تحت كلى خارج شود در اين صورت يقينى كه نسبت به كلى بود نسبت به جزئى نخواهد بود جون 


اين جزئى فاسد شد. 
ترجمه: نه آن كلى و نه جزئى هيجكدام اقتضا نمى كنند كه نسبتشان به ديكرى باقى بماند. 
فاذن النسبه بينهما عارضه وقتا ما 


نسبت بين كلى و جزئى كاهى هست و كاهى نيست. وقتى كه نسبت باشد علمء حاصل است و وقتى كه نسبت نباشد علم به 
معناى يقين از بين رفته است و يقين بايد دائمى باشد اكر موقت باشد كافى نيست لذا مصنف يقين نسبت به كلى قائل نمى 


شود. 
و العلم اذن بالجزئى _. اعنى الشخص ‏ علم بالعرض 


توجه كنيد كه مصنف در همه جا تعبير به علم مى كند و تعبير به يقين نمى كند حتى در جايى كه مى خواهد علم بالعرض 


ص: مم١‏ 


و لذلك اذا زال عن الحس وقع فيه شكك ولو فى الذاتيات 


جون علم ما به جزئى, بالعرض است و در نتيجه ما يقين به جزئى نداريم ممكن است اين جزئى را از بين ببريم تا علم از بين 
برود و شكك به جاى آن بيايد. بر خلا.ف كلى كه اصلا از بين نمى رود تا علمى كه به آن تعلق كرفته از بين برود و شكك 


جانشين آن شود. 


ترجمه: و به خاطر اين ١‏ كه جزئى فاسدء معلوم بالعرض است و علم؛ بالعرض به آن تعلق كرفته به اين جهت است كه » اكر 
زائل شود اين شخص از حسء ١‏ يعنى حسء آن را نبيند وو از بين برود ؛ شكك در اين شخص.ء واقع مى شود ولو در ذاتياتش 
باشد مثلا شكك مى شود كه آيا فلان ذاتى را دارد يا ندارد ). 


مثل انه هل زيد حيوان؟ فانه ان مات او فسد لم يكن حيوانا 


مثل اين ١‏ هل زيد حيوان؟ » كه حيوانيت ذاتى انسان است ولى وقتى زيد مى ميرد درباره اش اين شكك مى شود كه نمى دانيم 
حيوان است يا جسد حيوان است. زيرا زيد تا وقتى انسان بود ذاتيات انسان» ذاتيات او هم بود اما بعد از اينكه مُرد احتمال داده 


مى شود كه از انسان بودن در آمده باشد يس احتمال داده مى شود كه ذاتيات انسان, ذاتيات براى زيدٍ مرده نباشد. 


ممكن است كسى بككويد كه ما شكك نمى كنيم و هنوز مى دانيم زيد» انسان بوده است. جوابى كه داده مى شود اين است كه 
اين دانستن به كمكك عقل بوده نه به كمكك حس. بحث ما در عقل نيست بلكه در حس است. زيرا عقل» زيد را حفظ مى كند 
ولى مى كويد زيدء الان نيست اما مى كويد وقتى كه زيد بود انسان است بله الان شكك مى كند كه آيا زيدء الان انسان است 
باخماة اص سين هن ينه كتبتته شك ب كيل 


ص: اح ١‏ 


از اينجا شايد بتوان كفت كه مصنف وارد عنوان سوم از سه عنوان فصل مى شود شايد هم بتوان ككفت كه مقدمه ورود در 


عنوان سوم اين بود كه آيا حدّ شامل جزئيات مى شود يا نه؟ يعنى وقتى تعريفى براى انسان واقع شد آيا براى زيد هم مى تواند 


تعريف باشد يا نه؟ 


مصنف در ابتداى كلام خودشء بحث از اين نمى كند كه آيا حد شامل جزئى مى شود يا نه؟ بحث از اين مطلب در جند خط 


ادامه بحث اينكه آيا برهان مى تواند بر جزئيات اقامه شود يا نه؟ و اكر نتوانست بر جزئيات اقامه شود و بر كليات اقامه شد 
آيا مى تواند شامل جزئياتى بشود كه در تحت كليات هستند يا نه؟ / فصل // مقاله ؟/ برهان شفا 9/٠7/1١17‏ 


0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع:ادامه بحث اينكه آيا برهان مى تواند بر جزئيات اقامه شود يا نه؟ و اكر نتوانست بر جزئيات اقامه شود و بر كليات اقامه 


شد آيا مى تواند شامل جزئياتى بشود كه در تحت كليات هستند يا نه؟ / فصل 8/ مقاله ؟/ برهان شفا 
و قيل فى التعليم الاول ايضا انه اذا فرض على الفاسد برهان كانت احدى المقدمتين غير كليه _ و هى الصغرى _ و فاسده(١)‏ 
ص: الحا 


قبلا بيان شد كه بر جزئى نمى توان برهان اقامه كرد. منظور از جزئى» شخص است نه اينكه مراد جزئى باشد كه يككى از 
محصورات اربع است بعداً درباره جزئى كه يكى از محصورات اربع است بحث مى شود كه آيا قابل است برهان براى آن 
اقامه مى شود يا نه؟ بحثى كه الان مطرح مى شود در شخص است يعنى آيا بر شخصى مى توان برهان اقامه كرد؟ بيان شد كه 
اكر شخصىء مجرد باشد و فاسد نشود برهان بر آن اقامه مى شود اما اكر شخصىء فاسد شود برهان بر آن اقامه نمى شود. يمس 


موجودات شخضى مادق تمى قواتتد فوزد برهان قران بكيرتل. 


الاان مصنف به اين صورت بيان مى كند كه اكر اتفاقا بر يكك فاسدى «١‏ يعنى ششخص مادى » برهان اقامه شد جه اتفاقى مى 
افتد؟ مى فرمايد مشكل اول اين است كه اين برهان بايد صغرايش مشتمل بر شخصى باشد. « كبرى مشتمل بر شخصى نيست ») 
به عبارت ديكر بايد يكى از دو مقدمه كه صغرى است كلى نباشد يعنى اين فاسد به عنوان اصغر در صغرى قرار داده شده و 
حد وسط بر آن حمل شده دراين صورت قضيه اى كه صغرى است قضيه شخصيه مى شود نه اينكه قضيه كليه شود لذا شرط 


رهاق وا فاقد اسيك 


مشكل دوم اين است كه اين قياس فاسد است و به بيان ديكر اينجنين برهانى فاسد است. دليل فسادش اين است كه كليتٍ 
مقدماتٍ برهان رعايت نشده است ولى دوامش رعايت شدء جون مقدمه برهان» هم بايد كلى باشد هم بايد دائمى باشد. و قبلا 
بيان شد كه كلى در برهان مشتمل بر دو مطلب است يكى اينكه اين حكم بر كل افراد موضوع حمل شده باشد دوم اينكه اين 
حكم دركل ازمنه بر افراد موضوع حمل شده باشد. مراد از« كل ازمنه » همان دوام است در اينجا كلى بودن رعايت نشده 
جون موضوع اين قضيه. شخص قرار كرفته ولى دوام» رعايت شده يا لااقل ادعا شده كه دوام دارد. اكر برهان از مقدمات 
دائمه تشكيل شود نتيجه هم دائمه مى شود. در نتيجه؛ اصغر تحت اكبر مى آيد و اصغر فاسد مى شود جون فرض اين است كه 
يكى از فاسدات است و جون نتيجه؛ دائم است اكبر بعد از فسادٍ اصغرء هنوز بر اصغر حمل مى شود. فساد برهان از اينجا يبدا 
مى شود كه بيان شد. 


٠١0 ص:‎ 


يس اقامه كردن برهان بر فاسد دو محذور دارد يكى تخلف شرط است و يكى فساد برهان است. 

توضيح عبارت 

و قيل فى التعليم الاول ايضا انه اذا فرض على الفاسد برهان كانت احدى المقدمتين غير كليه _ و هى الصغرى _ و فاسده 
«ايضا): يعنى همانطور كه مطلب قبلى در تعليم اول كفته شد اين مطلب هم در تعليم اول كفته شد. 


اجازه مى دهد. 


« فاسده» عطف بر «١‏ غير كليتين » است. البته اكر « فاسده » را مربوط به « برهان » كنيد بهتر است يعنى برهان, فاسد است. 


ترجمه: در تعليم اول «كه كتاب منطقى ارسطو است » كفته شده كه اكر بر فاسد « يعنى شخص مادى »» برهانى اقامه شود دو 
محذور دارد محذور اول اين است كه يكى از دو مقدمه « كه صغرى است » كلى نخواهد بود و محذور دوم اين است كه يكى 


ادو كيستامة اس 


اما فاسده فلان المقدمات لو كانت دائمه لكانت النتيجه دائمه فكان دائما يوصف الشخص الفاسد بالاكبر و لو بعد فساده و هذا 
محال 


اما اينكه اين مقدمه؛ غير كلى است در سطر 8 بيان مى شود. اما اينكه اين مقدمه فاسد است را الان بيان مى كند. 


ترجمه: مقدمات اكر دائمه باشند ١‏ كه بايد هم دائمه باشند جون در برهانء دوام مقدمه شرط مى شود » نتيجه هم دائمه خواهد 
بود « و نتيجه عبارتست از حمل اكبر بر اصغر دائما ولى اصغرء فاسد مى شود. و جون حملء دائمى است بايد بعد از فساد هم 
كه اصغر است » دائما موصوف به اكبر مى شود ١‏ و موضوع براى اكبر باشد » ولو بعد از فساد فاسد ١‏ يعنى بعد از اينكه 


شخص فاسدء فاسد شد باز هنوز اكبر را داراست » و اين محال است « يس جنين برهانى» نتيجه ى محال مى دهد »). 


١.5, ص:‎ 


واما غير كليه فان الكليه تبقى و هذا الشخص قد فسد 


أما أبنكه مقلم كل نس حون ركك قفبية كلية: باقن م اند وافاسك نمى شوة ,ون كاك كارن تشخص فامد هده الت 


توجه كنيد كه كليت را به دو نحو مى توان نفى كرد: 


١‏ داراى مصاديق نباشد يعنى فقط يكك شخص در اين قضيه؛ موضوع قرار داده شده است. روشن است كه اين قضيه. كليه 


"_ دوام نداشته باشد. جون معناى كلى در برهان غير از كلى در جاهاى ديكر بود زيرا كلى در باب برهان اقتضا مى كرد كه 
محمول در كل ازمنه براى موضوع ثابت شود و دائمى باشد يا به عبارت بهتر اقتضا مى كرد كه موضوع و محمول و قضيه دائما 
موجود باشند در حالى كه موضوع قضيه كه اصغر است و شخص فاسد مى باشد فاسد شده است يس اينكه كفته مى شود كلى 
نيست از اين جهت كه دوام را افاده نمى كند كلى نيست نه اينكه از اين جهت كه موضوع» شخص است كلى نيست جون اين 
مطلب» واضح است و احتياج به بيان كردن ندارد. 


نكته: اكر كفته شود ١‏ تمام انسان هايى كه در اين شهر زندكى مى كنند فلان حكم را دارند » وقتى تمام انسان هاى اين شهر 
مُردند به كليت اين قضيه آسيبى وارد نمى شود اما به مقدمه بودنش براى برهان» آسيب وارد مى شود جون در برهان» صرف 
كليت به لحاظ افراد لازم نيست بلكه كليت به لحاظ ازمان ١‏ يعنى دوام » هم لازم است. يس در مقدمه برهان يكك كليت ديكر 
هم لازم است كه غير از آن كليتٍ رايج است. در اين صغرايى كه اصغرء شخص فاسد است دو محذور وجود دارد يكى اين 
است كه كليت به معناى رايج را ندارد دوم اين است كه كليتٍ به معناى دوام برهان را ندارد يعنى در اينجا نه از نظر مصاديق 
كليت است نه از نظر زمان كليت است اينكه از نظر مصاديق نيست روشن است و مصنف تذكر نمى دهد اما اينكه از نظر زمان 
كليت نيست را مصنف تذكر مى دهد و با عبارت ١‏ اما غير كليه ...» بيان مى كند كه كلىء باقى مى ماند در حالى كه اين 


اش 


١٠١ ص:‎ 


فكيف يمكن ان يحكم عليه بالكليه 
ترجمه: جكونه ممكن است بر اين شخص فاسدء به طور كلى حكم شود. 


اين عبارت دوباره بازكشت به حرف قبل مى كند جون مراد از ١‏ بالكليه » يعنى « فى كل الازمنه » است نه اينكه مراد « فى كل 


الافراد » باشد جون « فى كل الافراد » نيست زيرا موضوع» شخص است. 


وانما يبقى الكلى محمولا اياما و وقتاما 


در اينكونه جايى كه شخص فاسدء موضوع قرار داده شد كلى» محمول بر اين شخص است در ايامى و اوقاتى كه اين شخص 
زنده است و بعد از اينكه از بين رفت آن كلى هم از بين مى رود. يس كليتء كليتٍ مفيد نيست بلكه كليتٍ وقتا مرا است و 
كليت وقتا ما به درد برهان نمى خورد. 


و محال ان يكون برهان و ليست المقدمتان كليتين و دائمتين 


تا اينجا ثابت كرد كه اكر برهان بر فاسد اقامه شود يكى از دو مقدمه كلى نيست و حتى غير دائم هم هست. الان مى كويد 
اكر مقدمه ديكر يعنى كبرى ضميمه شود محال است كه برهانى داشته باشيد كه دو مقدمه اش كلى و دائمه نباشد بلكه در هر 


برهانى هر دو مقدمه بايد كلى و دائمه باشد ». 

فاذن لا برهان على الفاسد 

نتيجه بحث اين شد كه برهان بر فاسد جايز نيست و اقامه نمى شود. 
ولا قياس ايضا كليا 


نمى تواند اقامه شود اما قياس جزئى اشكال ندارد اقامه شود. 


١٠١ ص:‎ 


نكته: در برهان؛ جون برهانٍ جزئى وجود ندارد و تمام برهان ها كلى اند لذا شكك واقع نمى شود يس در برهان شرط نمى 
شود كه برهانٍ كلى بر جزئيات فاسده نداريم بلكه بيان شد كه برهان بر جزئيات فاسده وجود ندارد اما در قياس شكك مى شود 


و كفته مى شود قياس كلى وجود ندارد اما قياس وقتا مّا وجود دارد. 

ترجمه: قياس كلى نيست ١‏ يعنى قياس بر حاصل وجود دارد اما قباسى كه كلى و در كل ازمنه باشد وجود ندارد » بلكه قياساتى 
است كه در يكك وقتى است و در وقت ديكر از بين مى رود. 

و سنبين بعد ان كل حد فاما ان يكون مبدا برهان او تمام برهان او نتيجته او يكون برهانا متغيرا متقلبا 


بحث در حدٌ است كه آيا بر جزئى مى توان حدّ آورد يا نه؟ مطالبى كه از ابتداى جلسه تا اينجا خوانده شد مقدمه ى جواب از 
اين سوال بود. در اين مقدمه بيان شد كه بر جزئىء برهان اقامه نمى شود در حالى كه بحث در اين نبود زيرا بحث در اين بود 
كه جزئى را نمى توان با حدّ تعريف كرد. اللان مصنف مى خواهد از بحث اينكه بر فاسد نمى توان برهان اقامه كرد منتقل شود 
به اين بحث كه بر فاسد نمى توان حد آورد. انتقال» از طريق اشتراكك حدّ و برهان واقع مى شود و به اين صورت مى كويد كه 


مقدماتٍ برهان و حدّ مشتركند. اكر نتوان بر جزئىء برهان اقامه كرد بر حدّ هم نمى توان اقامه كرد. 


١.6 ص:‎ 


متغير است. 


مثلا كفته مى شود « كل قمر مستضىء.بنور الشمس تتوسط.الارض بيئه و بين الشمس ») كه صغرى است. كبرى اين اسست «١‏ كل 
مستضىء بنور الشمس تتوسط الا-رض بينه و بين الشمس ينمحى نوره و ينخسف » نتيجه كرفته مى شود كه ١‏ فالقمر ينمحى 
نوره و ينخسف »). در اين برهان عبارت « توسط الارض » مقدمه قرار كرفته و« انمحاء نور قمر » نتيجه قرار كرفته است. الان 
مى خواهيم انخساف را تعريف كنيم در تعريف آنء يكبار مقدمه البرهان آورده مى شود و كفته شود « توسط الا-رض بين 
الشمس و القمر). اين حدٌّ در واقع در مقدمه برهان است. كاهى در تعريف انخسافء نتيجه ى برهان آورده مى شود و كفته 
مى شود ١‏ انخسافء انمحاء نور قمر است » كاهى هم مقدمه و هم نتيجه با هم آورده مى شود و كفته مى شود « الانخساف هو 


يس در حدّ كاهى مقدمه البرهان مى آيد و كاهى نتيجه البرهان مى آيد و كاهى هر دو مى آيند كه به آن» تمام البرهان مى 


كويند. يبس حدٌ خيلى با برهان اشتراكك دارد. 


نور القمر » كه حاصل برهان است اككر اين عبارت را وارونه كنيد حدٌ مى شود. يعنى اكر سوال شود كه انخساف قمر جيست؟ 
جواب داده مى شود ١‏ انمحاء نور القمر بتوسط الارض بينه و بين الشمس » يعنى همين قياسى كه كفته شد تغيير داده شد به 


١. ص:‎ 


در هر جهار فرض ١‏ جه حدء مقدمه البرهان باشد جه نتيجه البرهان باشد جه تمام البرهان باشد جه برهانٍ متغير باشد » برهان با 


حد مرتبط است. بنابراين اكر بر جزئى» برهان امكان نداشته باشد حد هم امكان نخواهد داشت. 


بيان وجه اشتراى حذ با برهان در اينكه در جزنّى نمى آيند/ آيا حد شامل جزئيات مى شود يا نه؟ / فصل // مقاله ؟/ 
برهان شفا. 55/٠5/1١‏ 


0 310010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: بيان وجه اشتراكك حدٌ با برهان در اينكه در جزئى نمى آيند/ آيا حد شامل جزئيات مى شود يا نه؟/ فصل /١‏ مقاله /١‏ 
برهان شفا. 


و سنبين بعد ان كل حد فاما ان يكون مبدأ برهان او تمام برهان او نتيجته او يكون برهانا متغيرا متقلبا(١)‏ 


بحث دراين بود كه آيا مى توان بر جزئى» حدٌ آورد؟ ابتداء بيان شد كه اقامه برهان بر جزئى ممكن نيست. الان در اين جلسه 
بيان مى شود كه حد و برهان» مقدمات مشتركك دارند يس نتيجه كرفته مى شود كه اكر بر جزئى نمى توان برهان اقامه كرد. 


مشتركك برهان كه حد است را نمى توان بر جزئى آورد. اما به جه بيان حدّ و برهان» مقدمه مشتركك دارند؟ 


توضيح: هر قياسى را كه ملاحظه كنيد مى توانيد آن را تبديل به حد كنيد ١‏ يعنى يا مقدمه اش را يا نتيجه اش را يا مجموع 
مقدمه و نتيجه اش را تبديل به حد كنيد ). حدى كه از مقدمه ى برهان تشكيل مى شود به آن». حدى كويند كه مبدأ البرهان 
الست حدى كه از نجه تشكيل هى شود به آن: حدى كويد كه نيجه البرهان استث, حدى كه از هر .دو تشكيل هن شود يه 
آن» حدى كويند كه تمام البرهان است. مثال آن در جلسه قبل بيان شد. سيس مورد جهارمى هم مصئف اضافه مى كند و آن 
رابا عبارت ١‏ او يكون برهانا متغيرا متقلبا ) بيان مى كند. ضمير ١‏ يكون ) به « حد ) برمى كردد. يعنى حد همان برهان است 
ولى به شرطى كه برهان را تغيبر داده باشى و جابجا كرده باشى. مثلا شخصى از ما سوال مى كند ١‏ لِمَ حَسَفَ القمر؟ » با لفظ ٠‏ 
لِمَ » به دنبال برهان است. در جواب كفته مى شود « لتوسط الارض بينه و بين الشمس » و١‏ كل ما يتوسط الارض بينه و بين 
الشمس ينمحى نوره و ينخسف »». ١‏ فالقمر ينخسف »» توجه كنيد دراين برهان عبارت «١‏ لتوسط الارض بينه وبين الشمس » 
مقدمه اول بود و عبارت ١‏ كل ما يتوسط ... و ينخسف » مقدمه دوم بود. در اينجا اين شخص سوال نمى كند ١‏ لمم خسف » 
يعنى به دنبال برهان نيست بلكه مى كويد ١‏ ما هو الانخساف » يعنى به دنبال حدٌ و تعريف است. در اين صورت آن انمحاء كه 
مقدمه دوم بود در مقدمه اول مى آيد و توسط كه مقدمه اول بود مقدمه دوم قرار داده مى شود و كفته مى شود ١‏ انمحاء نور 
القمر لتوسط الارض بينه و بين الشمس ». در اينجا تقليب و قلب صورت كرفت يس حَدٌ از همان برهان تغيبر يافته درست مى 


شود. 
ص: /ا١٠١‏ 


نكته: رابطه ابر ؟ مورد با يكديكر ايبن است كه در قسم جهارم هم مقدمهاول وهم مقدمه دوم بر هان در آن وجود دارد. در 


نتيجه البرهان اصلا مقدمه وجود ندارد. در مبدأ البرهان يكك مقدمه وجود دارد و در تمام البرهان دو جيز وجود دارد ولى يكى 


از آن دو» مقدمه اك و :شك قن تيه البرك 


تا اينجا روش شد كه حدٌّ و برهان مشت ركند. نتيجه كرفته مى شود كه هر جا برهان نيامد حدّ هم نمى آيد. مصنف ثابت كرد 


حدٌ ندارد وهو المطلوب. 

توضيح عبارت: 

و سنبين بعد ان كل حد فاما ان يكون مبدأ برهان او تمام برهان او نتيجته _ او يكون برهانا متغيرا متقلبا 
« متغيرا ؛ صفت يا حال براى ١‏ برهانا ) مى باشد. 

خط تيره كه قبل از او يكون » است صحيح نمى باشد. 


ستيق :ا بتقدمة د بكر واامئ كويل كه تجا وبيرهان شريكد سيسن با غنارت :7 اذالا رشان عليه قلا جد لها» كددن سطر ١‏ 


فى انل لقع كبرق م كن 


ترجمه: بزودى بيان مى كنيم كه هر حدى يكى از اين جهار قسم است يا آن حدء مبدأ برهان است يا تمام برهان است يا نتيجه 


برهان است يا آن حدٌ همان برهان است در حالى كه تغيير داده شله. 


٠١ ص:‎ 


نكته: مصنف در قسم جهارم لفظ « يكون » را تكرار كرد جون اين قسم با سه قسم قبل فرق دارد. 
و تكون الاجزاء التى للحد مشتركه بين البرهان و الحد 


مصحح بعد از لفظ ١‏ متقلبا ؛ علامت ١؟2‏ كذاشته كه به معناى تفسير است يعنى عبارت ١‏ و تكون الاجزاء ... » تفسير براى ١‏ او 
يكون برهان متغيرا متقلبا ؛ است. يعنى برهان, متغير و متقلب مى شود و حد تشكيل كروه مى كردد يس اجزائى كه براى حد 
است مشتركك بين برهان و حد مى باشد يعنى همان اجزاء برهان است كه جايش عوض شده.؛ يس مقدماتى كه در برهان بكار 


رفته در حد هم بكار مى آيد ولى بعد از اينكه جابجا مى شود. 


نكته: اين عبارت را اككر بخواهيد تفسير براى هر 5 قسم قرار دهيد به سختى مى تواند تفسير باشد جون تعبير به « اجزاء التى 
للحد » كرده كه اجزاء حد همان اجزاء برهان است و اجزاء برهانء نتيجه ى اجزاء برهان نيست بلكه اجزاء برهان» صغرى و 
كبرى است و در اينجا از صغرى و كبرى كه دو مقدمه هستند استفاده شد و حد تشكيل كرديد. در قسم جهارم اين كونه است 
كه اجزاء حد همان اجزاء برهان است اما در سه قسم ديكر اينككونه نيست كه اجزاء حد همان اجزاء برهان باشد. لذا اكر اين 


عبارت تفسير براى قسم جهارم باشد بهتر است. 
نكته: اشتراكك حد و برهان در فصل ينجم مقاله جهارم مى آيد. 


ص: ا ١‏ 


واذلا برهان عليها فلا حد لها 
ضمير ١‏ عليها » به « فاسدات ») بر مى كردد. 


و حد مشت ركند نتيجه كرفته مى شود كه اكر جيزى برهان نداشت حدّ هم ندارد. 
صفحه ١/١‏ سطر 1١‏ قوله « ثم ) 


مراد از « فاسدات )»)» جزئيات ماديه است كاهى از اوقات يكك جزئى مادى رااز جزئى مادى از نوع خودش جدا مى كنيم اما 
كاهى يكك جزئى مادى را از جزئى مادى نوع ديكر جدا مى كنيم. مثلا يكك انسان را ملاحظه كنيد كه جزئى مادى براى كلى 
طبيعى انسان است كاهى مى خواهيم از انسان ديكر جدا كنيم كه انسان ديكرء جزئى مادى براى همين طبيعت انسان است. اما 


كاهى اين شخص را مى خواهيم از يكك فرد فرس جدا كنيم. 


يس كاهى فاسدات مفارقت مى كنند « يعنى جدا مى شوند و فرق مى كنند » از جزئى ديككر كه هم نوع خودش است و كاهى 


هم جدا مى شود از جزئى ديكرى كه هم نوع خودش نيست. 


بحثى كه در اينجا مطرح است اين مى باشد كه مميّز در اينجا جيست؟ اكر بخواهيم جزئى يكك نوع را از جزئى همان نوع جدا 
كنيم» مميّز نمى تواند فصل باشد جون فصل اين دو جزئى» مشتركك است. به تعبير مصنف. مميز نمى تواند ذاتى باشد جون 
ذاتى در اين دو جزئى مشترك است. و همجنين مميز نمى تواند لوازم باشد جون لوازم هم مشتركك است. زيرا لا-زمه ى يكك 
طبيعت» در تمام افراد طبيعت است. يس مميّز نه مى تواند ذاتى باشد و نه مى تواند لازم نوع باشد بله اكر لازم شخص باشد 


اشكال ندارد كه مميز باشد و همجنين عرض مفارق هم مى تواند مميز باشد. 


١٠٠ ص:‎ 


همانطور كه عارض را هم مى توان مميّز قرار داد. 

توضيح عبارت 

ثم الفاسدات انما يفارق كل واحد منها اما شيئا خارجا عن نوعه او شيئا فى نوعه 
« يفارق ) به معناى « يتميز ) است. 


فاسدات ١‏ يعنى جزئيات ماديه » هر كدام از آنها يا ممتاز مى شود ١‏ و فرق مى كند و جدا مى شود » از شيثئى كه خارج از 
نوعش است ١‏ مثلا فردى از انسان يا فردى از فرس سنجيده مى شود يعنى اين انسان مى خواهد مفارقت كند و ممتاز شود از 


از فرد ديككر انسان جدا مى شود كه او هم داخل در تحت همين نوع انسان است »). 
فاما مفارقته لما هو خارج عن نوع فيجوز ان يكون بالمحمولات الذاتيه 
مصنف از اينجا اشاره به جدا كننده و مميز مى كند كه جه مى باشد. 


محمولات ذاتيه باشد ١‏ يعنى مثلا از طريق فصل باشد يا حتى از طريق لازم طبيعت باشد ). 


نكته: بعد از لفظ «١‏ بالمحمولاءت الذاتيه » اين عبارت را اضافه كنيد ١‏ كما يجوز ان يكون بالمحمولاءت العرضيه » يعنى با 
محمولات عرضيه هم مى توان تميز بيدا كرد ولى تميز تام نيست مكر اينكه آن عارضء عارض خاص باشد مثلا اكر عارض ها 
مركب باشند مثل « مستوى القامه بادى البشره عريض الاظفار » كه اين سه مورد. عرض عام اند كه وقتى جمع مى شوند عرض 


خاص انسان مى شوند. مى توان به توسط اين عوارضء انسان را از فرد نوع ديكر مثل فرس جدا كرد. 


١٠١١ ص:‎ 


و لكن لا يكون ذلكك بما هو هذا الشخص بل بما له طبيعه النوع 


ذلكك ): اينجنين امتيازى. 


جدا كردن اكر به توسط فصل باشد مربوط به نوع مى شود يعنى درست است كه مى خواهيد شخص انسان را با شخص و 
فردى از فرس امتياز بدهيد ولى وقتى به سراغ ذاتى شخص انسان برويد كه همان فصل است در واقع امتياز بين نوع اين شخص 
و نوع شخص ديككر برقرار مى شود يعنى امتياز بين انسان و فرس داده مى شود تا اين فرد انسان هم از فرد فرس جدا شود. لذا 
مصنف اين عبارت را مى آورد و مى كويد: لكن اين جنين امتيازى ١‏ كه زيد از فرد فرس جدا مى شود نه به خاطر اينكه اين 
فردء زيد است بلكه به خاطر اين است كه كلى زيد كه انسان است جدا از فرس است » 


« بل بما له طبيعه النواع »: يعنى جون طبيعت نوع را دارد لذا با فصل اين فردء از فرد نوع ديككر جدا مى شود ١‏ اكر با اين حيثيت 


شك عياض تدى :كز اننك مهاد باشتك مكر هوا رضن لأزعة باد 
و اما الاشياء التى فى نوعه فانما يفارقها بامور غير ذاتيه بل بخواص له عرضيه 


تا اينجا مميّز اين فرد از خارج از نوعش بيان شد الان مى خواهد مميز اين فرد از يكى از افرادى كه داخل در نوعش هستند را 


ترجمه: اما اشيائى كه در نوع اين فاسد ١‏ مثل فردى از انسان » باشد مفارقت بيدا مى كند ١‏ اما نه از طريق امور ذاتيه بلكه » از 
طريق امور غير ذاتيه « كه همان عوارض مفارقه يا عوارض لازمه ى خود فرد مراد است نه اينكه عوارض لازم طبيعت اراده 


شود » بلكه به كمكك خواصى كه براى اين شخص و فرد هست كه آن خواصء عرضى اند ١‏ يعنى لازم و ذاتى نيستند ). 


١٠١7 ص:‎ 


و يمكن ان تكون مشاركاته فى نوعه بالقوه بلا نهايه 


كاهى مشا ركاتى كه اين فرد فاسد با افراد نوع خودش دارد مشاركاتٍ بى نهايت است ولى مشا ركاتى است كه بالقوه مى 


باشند. 


مشاركات به معناى افراد ديكر است نه اينكه مراد از مشاركاتء ١‏ ما به الاشتراكك » بين اين فرد و افراد ديكر باشد. يعنى يكك 
فرد از انسان با افراد ديكر از نوع انسان سنجيده مى شود. به عبارت ديكر با مشا ركاتش در همين نوع سنجيده مى شود. ممكن 
است مشاركات يكك نوعء بى نهايت باشد مثلا خورشيدء يكك نوع است كه اصالا مشاركك ندارد « طبق مبناى قديم خورشيد 
فقط يكك فرد دارد ». اما انسان داراى مشاركك است جون انسان فقط داراى يكك فرد نيست بلكه افراد ديكرى هم هستند كه 
نشاركة يا انح اسات ددن اعايت همسن ك تن رانك نمك اسك مشا كلق ين تهانت بأد ولي بح نهامك الوه استة 
مثلا امروز در جهان ٠٠١‏ ميليون انسان وجود دارد يعنى انسان» بى نهايت نيست ولى متناهى است اما از ازل تا ابد اسث. شما به 
ازل توجه كنيد اما تا ابد ممككن است بى نهايت انسان بيايد. يس بى نهايت انسان موجود است ولى موجود بالقوه است كه بعداً 
موجودٍ بالفعل مى شود. ما مى توانيم بكوييم اين انسان از تمام مشاركات بى نهايتش به توسط اين عوارض جدا مى شود ١‏ 
انسان را مى توان از مشاركاتش جدا كردء لازم نيست كه مشا ركاتش حتما متناهى باشد بلكه شايد هم نامتناهى باشد. اكر 
مشاركاتٍ بى نهايت داشتيد فاصل ها و مميزهاى بى نهايت لازم داريد. مصنف اين مطلب ١‏ كه مشاركات يكك فردٍ نوع ممكن 
است بى نهايت باشد » را براى اينكه به خودش تفهيم كند نياورده زيرا اين مطلب نزد خودش روشن بوده. خواسته بيان كند كه 


اككر اين فرد را بخواهيد از آن بى نهايت مشاركك جدا كنيد نياز به بى نهايت فاصل و مميز است. 


١١٠١7” ص:‎ 


ترجمه: ممكن است كه مشاركات اين فرد فاسد در نوعش ١‏ يعنى افراد ديكرى كه با اين فرد فاسد مشت ركند » بالقوه» بلانهايبت 
باشند « ولو بالفعل و الان در جهان. از انسانها تعداد متناهى در خارج موجود است ولى بالقوه» تعداد نامتناهى موجود است ). 


مراد از« فصل » در اينجا فصل اصطلاحى نيست بلكه مراد» فاصل و مميّز است والا انسان را از افراد نوعش به وسيله فصل جدا 
نمى كنند بلكه به وسيله فاصل كه عرض است جدا مى كنند. 

لفظ « عرضى لا ذاتى » صفت براى « فصل » است و نشان مى دهد كه مراد از« فصل ». فصل اصطلاحى نيست جون فصل 
اصطلاحى ذاتى است نه عرضى. 


و براى اين فرد با هر يكك از افرادى كه مشاركك آن به حساب مى آيد بايد فصل ديكرى داشته باشد. يعنى براى جدا شدن از 
اين فرد بايد فصلى داشته باشد و براى جدا شدن از آن فردٍ آخر بايد فصل ديككر داشته باشد و براى جدا شدن از آن فرد سوم 


بايد فصل سوم داشته باشد و هكذا. 


ترجمه: و براى اين فرد فاسد « كه با ساير افرادٍ بى نهايت سنجيده مى شود » با كل افراد بى نهايت بايد فصل ديكرى باشد ١‏ 
يعنى فصل ديكرى كه او رااز قبلى جدا نكرده به عبارت ديكرى غير از آن كه اين شخص را از قبلى جدا كرده است ). 


١١٠١5 ص:‎ 


فان الاشياء التى تحت النوع الواحد متفق كلها فى الذاتيات 


جرا كفتيد فاصل بايد عرضى باشد نه ذاتى؟ با اين عبارت جواب مى دهد كه اشيايى كه تحت نوع واحدند همه آنها در 
ذاتيات متفق اند يس ذاتياتء ١‏ ما به الاشتراككث » آنها است نه ١‏ ما به الامتياز » و فارق و فاصل. يس نمى توان ذاتى را كه «١‏ ما 


به الاشتراكك » اينها است فاصل ١‏ مراد از فاصلء» فاصل عرضى است ) قرار داد. 
فاذن لا يجوز ان يحد الشخص الفاسد و الشخص المشاركك فى نوعه الاقرب حدا يكون له بما هو شخص اصلا 
« بما ) متعلق به « لا يجوز ) است. 


مصنف بيان مى كند كه بنا شد اين شخص از افرادى كه در نوعش واقع هستند به وسيله عرض جدا شوند نه به وسيله فصل. 
يس اين شخص فاسد با انواع خودش در حدّ مشتركند. توجه كرديد كه ممزء فصل قرار داده نشد بلكه عرض قرار داده شد 
لذا مى كويد اين شخص با بقيه افراد نوعش در حدّشان كه جزئى از آن حدّء فصل مى باشد مشت ركند و لذا نتوانست فصل را ١‏ 
ما به الامتياز » قرار دهد بلكه اين فصلء ١‏ ما به الاشتراكك ») شد. به همين جهت مصنف بيان مى كند كه حدّ را براى اين شخص 


ترجمه: جايز نيست كه تعريف كنيم شخص فاسد و شخصى كه مشاركك است در نوع آن شخص فاسد كه نوع اقرب است ١‏ 
يعنى نوعى است كه به اين شخص فاسد و مشا ركاتش نزديكتر است » به حدى كه براى اين شخص فاسدء حدٌ باشد شخصيت 
اين شخص فاسد را بيان كند ١‏ يعنى نمى توان شخص فاسد را با شخصياتش تعريف كرد بلكه بايد با طبيعتش كه مشتركك 
است تعريف كرد. به عبارت ديككر حدّ هميشه تعلق به نوع مى كيرد واز طريق نوع به شخص تعلق مى كيرد يعنى وقتى كفته 


مى شود ١‏ الانسان حيوان ناطق » اين تعريف براى نوع انسان است و از طريق نوع انسانء زيد و بكر و ... هم حيوان ناطق هستند. 


١١١0 ص:‎ 


جزئى اقامه نمى شود مككر با واسطه ى برهانى كه بر كلى وارد شده بود. در اينجا هم بيان مى كند كه حد براى شخص فاسد 
آورده نمى شود مكر با واسطه ى كلى طبيعي آن شخص ١‏ يعنى حدٌّ براى كلى طبيعى آورده مى شود و با واسطهى كلى 


طبيعى براى اين شخص آورده مى شود ). 
لانه ان مير بقول كان ذلكك القول من عرضيات لا من ذاتيات» و من عرضيات غير محدوده 


مصنف مى خواهد اين شخص فاسد را از اششخاص ديكر كه مشا ركند جدا كند اما به جه وسيله جدا مى شود؟ بيان شد كه با 
عرضيات جدا مى شود نه با فصول. 
ترجمه: اكر اين فرد فاسد كه مورد بحث است «از ساير افراد نوع خودش » به وسيله قول شارح ١‏ و حدّ » تمييز داده شود اين 


قول و قضيه تركيب مى شود از عرضياتٍ اين شيئ كه تعريف مى شود نه از ذاتياتشء آن هم از عرضياتٍ غير محدوده است. 


«غير محدوده» اين لفظ به معناى نامتناهى است. در جند خط قبل بيان شد كه ممكن است مشاركات در نوع اين شخصء بى 
نهايت بالقوه باشد و بيان شد كه براى جدايى اين شخص از تكك تكك آنهاء احتياج به مميّز است و ممّز عبارت از عرضيات 
است. تعداد عرضياتى كه لازم است تا اين شخص رااز بى نهايت مشاركاتش جدا كند بايد غير محدود باشد يعنى عرضياتٍ 


نامتناهى باشد لذا مصنف تعبير به « عرضيات غير محدوده » مى كند يعنى عرضياتى كه محدود نباشند. 


١١٠١8 ص:‎ 


« و اما القول الذى من الذاتيات الذى يفرقه لا من اشخاص نوعه بل من ساير الانواع فليس له لانه هذا الشخص بل لان له طبيعه 
النوع ) 


«الذى » صفت براى «١‏ قول ) است. 
ضمير « يفرقه » به ١‏ شخص فاسد ) برمى كردد. 


اما آن قول شارح « و حدّ » كه از ذاتيات تشكيل مى شود براى اين شخص نيست بلكه براى طبيعت اين شخص است و اكر 
براى اين شخص ثابت مى شود به لحاظ اين است كه ابتدا براى طبيعتش ثابت شده واين شخص جون مندرج در تحت آن 
طبيعت است براى خودش هم ثابت مى شود مثلا فرض كنيد كه زيد را تعريف به حيوان ناطق كنيم اين در واقع تعريف خود 
زيد نيست بلكه تعريف طبيعت زيد و كلى زيد كه انسان است مى باشد و به توسط اين كه تعريفٍ كلى طبيعى است تعريف 
اين شخص هم هست. يس شخص جزئى فاسد همانطور كه برهان براى آن بالعرض اقامه مى شود قول شارح و حدّى هم كه 


برايش آورده مى شود بالعرض است يعنى مع الواسطه است. 


ترجمه: اما قول شارحى كه از ذاتيات تشكيل مى شود واين شخص فاسد را جدا مى كند اما نه از اشخاص نوعش بلكه از 
ساير انواع» يس اين حدّ و قول شارح براى جزئى بما اينكه جزئى است حاصل نيست بلكه اين حدٌ براى جزئى ثابت است به 


اين جهت كه براى جزئى» طبيعت نوع است ١‏ و اين حدّ هم براى طبيعت است ). 


١1١17 ص:‎ 


فالحد للشخص الفاسد ايضا بالعرض مثل البرهان 


معت لفل واركيا ورا ناغيارث احفل الوشاة 6 اا كنس رضت سجاظ ور كدر وهات حل مالا براق كلن ابيكايز 


بالعرض براى فرد مى باشد در اينجا هم همينطور است. 


ادامه بحث اينكه آيا حد شامل جزئيات مى شود يا نه؟ / فصل // مقاله ؟/ برهان شفا. 95/٠7/19‏ 
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موضوع: ادامه بحث اينكه آيا حد شامل جزئيات مى شود يا نه؟/ فصل 8/ مقاله ؟/ برهان شفا. 
فاذن لا يجوز ان يحد الشخص الفاسد و الشخص المشارك فى نوعه الاقرب حدا يكون له بما هو شخص اصلا(١)‏ 


بحث در اين بود كه براى جزئى فاسد نمى توان حدٌ آورد. بيان شد كه براى جزئى فاسد نمى توان حدّ اقامه كرد همانطور كه 
نمى توان برهان آورد. سيس وارد اين بحث شد كه تعريف براى دو منظور آورده مى شود يكى شناخت حقيقت شىء است و 
يكى جدا كردن شىء از ماسوايش است و بيان شد كه حدّ مى تواند هر دو وظيفه را انجام دهد. اما رسم فقط شىء را از 
ماسوى جدا مى كند ولى حقيقت شىء را تعيين نمى كند. از اينجا نتيجه كفته مى شود كه در مطلق تعاريف» شىء از ماسوى 
جدا مى شود ولى در بعض تعاريف» حقيقت آن شىء هم بيان مى شود و در بعضى تعاريف» حقيقت بيان نمى شود. يس شأنٍ 


١١٠١8 ص:‎ 


حدّى براى جزئى فاسد آورده شود به جه منظورى آورده مى شود؟ آيا منظورء جدا كردن جزئى فاسد از ساير جزئياتى است 


كه در نوع با آن مشاركند يا جدا كردن جزئى فاسد از انواع و افراد انواع است؟ 


در صورتى كه مراد» جدا كردن از مشاركات در نوعش باشد از ذاتيات نمى توان استفاده كرد زيرا بين اين جزئى فاسد و آن 
مقا كاك 215 مشر كك اسث زررا همه آنيا دازاق ذا سيسد سن تن كزان طرق ذاتبالكدرين اتياقرق كذاشث هراضها 
بايد از عرضيات استفاده كرد و عرض هايى كه مخصوص اين جزئى فاسدند آورده شود و به توسط اين عوارض از ساير 
مشا ركاتش جدا شوند اما اكر بخواهيد جزئى فاسد را از افرادى كه تحت ساير انواعند جدا كنيد مى توان در تعريفى كه آورده 


مى شود از ذاتى استفاده كرد. 


در جلسه قبل بيان شد كه جرا مصنف وارد اين بحث شد؟ با اين بيانى كه شد جواب اين سوال داده شد. مصنف مى خواهد 


بيان كند كه براى جزئى فاسد آيا مى توان حد آورد يا نه؟ بايد بررسى كرد كه غرض از حدٌّ جيست؟ غرض از حدٌ امتياز بيدا 


جداافى شوديا از غير مشا كاتكن ذا م :شود؟ اكرناز مشار كاتقم يحواهيد استفادة كنيد نانك :ان عرفضهات استفاده كنيد وا كز 


از غير مشاركات بخواهيد استفاده كنيد هم مى توانيد از عرضيات استفاده كنيد و هم مى توانيد از ذاتيات استفاده كنيد. 


١١١9 ص:‎ 


سيس مصنف نتيجه مى كيرد و مى كويد وقتى كه بخواهيد جزئى فاسد را از مشا ركاتش جدا كنيد حدّ بر جزئى فاسد آورده 
نمى شود حون اكر بشؤاهيد :از ذاتيات استفاده كنل حدٌ تشكيل هئ شود ولى اين شئء :وا از مشا ركاتئش خدا نمى كند حون 
ذاتنات ببق حدركى فاشك .و مشا ركات» مشي ر كنك لذا نمئ تواتن فق ناكنك وتاكر يحوافيد از عرضييات استفاده كنية وجرت فاسن 


مصنف با عبارت ١‏ فاذن لا يجوز ... ») مى خواهد جزئى رااز مشاركات جدا كند نه از غير مشاركات. لذا يكبار فرض مى كند 
كه از عرضيات استفاده شود و يكبار فرض مى شود كه از ذاتيات استفاده شود. در عرضيات» اجازه استفاده شدن را مى دهد 
ولى مى كويد حد تشكيل نمى شود. از ذاتيات كه مى توانند حدٌّ تشكيل دهند اجازه استفاده نمى دهد. يس حد بر جزئى 


فاسد اقامه نمى شود. 


مشاركتى ندارند تا اين مجرد از آن مشاركك جدا شود. مثلا- رب النوع انسان يكى از مجردات عرضى ١‏ نه طولى » است و 
نوعش منحصر در فرد مجرد است و الا نوعش منحصر در فرد نيست زيرا ما انسانها همه افراد نوع انسان هستيم كه داراى اين 


همه افراد مادى است ولى يكك فرد مجرد دارد. آن فرد مجردء يكك فرد مخصوص براى نوع است. 


١١١١ ص:‎ 


توضيح عبارت 
فاذن لا يجوز ان يحد الشخص الفاسد و الشخص المشاركك فى نوعه الاقرب حدا يكون له بما هو شخص اصلا 


ترجمه: نمى توان تعريف كرد شخص فاسد و شخص مشارك در نوع فاسدء آن هم نوع اقربش» به نحو حدّى به عنوان اينكه 
شخص است ١‏ بله نوع آنء تعريف مى شود و به توسط نوعء؛ اين شخص هم تعريف مى شود كه اين تعريفء تعريف براى نوع 


«اصلا »: يعنى مطلقا. 
لانه ان مير بقول كان ذلك القول من عرضيات لا من ذاتيات 


به جه دليل نمى توان براى جزئى فاسد حدّ آورد؟ جون اكر بخواهيد آن را با يكك قول شارح ١‏ و قضيه اى » تمييز بدهيد ١‏ مراد 
از " قول شارح " همان تعريف است كه مى تواند حدّى باشد و مى تواند رسمى باشد » اين قول» مركب از عرضيات مى شود 
نه ذاتيات « جون از مشاركات در نوعش جدا مى شود و لذا نمى توان از ذاتيات استفاده كرد بلكه بايد از عرضيات استفاده 


كرد ). 
ومن عرضيات غير محدوده 


در جلسه قبل بيان شد كه جزئى فاسد مى تواند مشاركات نامتناهى داشته باشد مثلا زيد كه يكك فرد از انسان است و جزئى 
فاسد ١‏ يعنى مادى » است فعلاً مشا ركاتش محدود است ولى خلق انسان اكر تا ابد ادامه بيدا كند جنانجه مشاء معتقدند بى 
نهايت انسان خواهد آمد يس مشاركات بى نهايت يبدا خواهد كرد. اكر بخواهيد اين شخص را از مشا ركاتش جدا كنيد بايد 
يكى يكى جدا كرد يعنى اين شخص داراى عرضى است كه نظير آن را ديكرى ندارد يعنى عرض ديككرى دارد كه نظير آن را 
شخص ديكر ندارد هكذا شخص دوم عرضى دارد كه نظير آن را شخص سوم ندارد. يس عرضياتٍ غير محدود براى اين 
شخض نانك باشدا كه توسط هرو هر ضع نان لخصس اذابخ التحامن بن تيانك مار شوه تابرابن لاوعه الان انق اسة: كدر 


اين رسمى كه آورده مى شود عرضياتٍ نامحدود آورده شود تا بتوان آن را از تمام مشاركاتش جدا كرد. 


1111 


واما القول الذى من الذاتيات الذى يُمَرّقه لا من اشخاص نوعه بل من سائر الانواع فليس له لانه هذا الشخص بل لان له طبيعه 
التوع 


«الذى » صفت «١‏ القول ) است. 
ضمير مفعولى ١‏ يفرقه » و ١‏ له » به « شخص فاسد » بر مى كردد. 


اما قول شارح ١‏ يعنى تعريف و حد » كه از ذاتيات تشكيل مى شود و جدا مى كند شخص فاسد را نه از اشخاص نوعش بلكه 
از ساير انواع» اكر جه اين قول شارح» حد است ولى اين حد براى اين شخص فاسد وجود ندارد به خاطر اينكه اين شخص 


نوع براى خودش است ). 
فالحد للشخص الفاسد ايضا بالعرض مثل البرهان 
يس حدٌ براى نوع است بالذات و براى شخص فاسد است بالعرض. 


« ايضا » مربوط به « حد » است نه « شخص فاسد » يعنى حدّ نيز مانند برهان» بالعرض است. توجه كنيد كه لفظ «١‏ مثل البرهان » 


تفسير «ايضا ) است. 
صفحه ١7/7"‏ سطر ١‏ قوله « و لقائل ») 


اشكال: تا الان بيان شد كه نمى توان بر جزئى اقامه ى برهان كرد در حالى كه در موارد زيادى ديده شده كه بر جزئى» برهان 
اقامه مى شود مثلا كفته مى شود « بعض الحيوان ناطق» و كل ناطق عاقل» فبعض الحيوان عاقل ). 


١١١7 ص:‎ 


بعداً خود معترض مى كويد كه قبول داريم برهان در كلى اشرف است ولى برهان در جزئى مفيد يقين است و علت ثبوت اكبر 
براى اصغر را بيان مى كند يس نمى توان منكر برهان در جزئى شد همانطور كه برهان در موجبات اشرف از برهان در سوالب 
است ولى اين» معنايش اين نيست كه برهان در سوالب وجود ندارد. شرافت باعث مى شود كه طرف ديككر» درجه اش يايين تر 
باشد نه اينكه طرف ديكر دفع شود لذا وقتى برهان را در كلى» اشرف مى دانيم در جزئى» غير اشرف مى شود نه اينكه منتفى 


سو د. 


جواب: توضيح جواب بعداً مى آيد كه بين جزئى كه شخص است و جزئى كه با سور بعض افاده مى شود فرق است. جزئى 
كه جزء محصورات اربع است با جزئى كه به معناى شخص است فرق مى كند. ما برهان را بر شخص اقامه نمى كنيم بلكه بر 


توضيح عبارت 


و لقائل ان يقول: انكم قد اشترطتم فى مقدمات البراهين ان تكون كليه لا محاله و نحن قد علمنا ان من مقدمات البراهين ما هى 


ع 


تجرابية 


ما در مقدمات برهان شرط كرديم كه بايد كلى باشند ولى اين حرف صحيح نيست زيرا ما مى دانيم كه بعضى از مقدمات 


١١1 ص:‎ 


وذلك اذا كانت المطالب جزثيه 


داده شود تا نتيجه ى جزئى كرفته شود. 
و البرهان الجزئى و ان لم يكن فى شرف البرهان الكلى فانه برهان يعطى اليقين و العله 


١‏ فانه » به معناى ١‏ لكنّه » است جون بعد فاء ١‏ ان » وصليه آمده و به معناى ١‏ لكن » است عبارت ١‏ يعطى اليقين و العله » توضيح 


( فانه برهان )"سنت 


و برهان جزئى ولو اينكه در شرافتٍ برهان كلى نيست ولى بالاخره برهان است يعنى هم مفيد يقين است هم حد وسطش علت 


براى ثبوت اكبر للاصغر است و از همين جهت هم هست كه توليد يقين مى كند. 
كما ان البرهان السالب و ان لم يكن فى شرف البرهان الموجب فانه برهانى يعطى اليقين و العله فى كثير من الاوقات 


كما اينكه برهانٍ سالب ولو در شرافت برهانٍ موجب نيست ولى ايجاد يقين مى كند و در بسيارى از اوقات» علت ١‏ يعنى علت 


ثبوت اكبر للاصغر » را افاده مى كند « يعنى حد وسطش علت براى ثبوت اكبر للاصغر ») است. 


جرا مصنف تعبير به « فى كثير من الاوقات » كرد؟ در موجبات» حد وسط براى اصغر ثابت مى شود. اكر حد وسطء. علت باشد 
نتيجه ى موجب حاصل مى شود. فرقى نمى كند كه علت» علت منحصره باشد يا غير منحصره باشد وقتى علت أورده مى شود 
و براى اصغر ثابت مى شود اين علتء واسطه مى شود كه اكبر هم براى اصغر ثابت شود اما در سوالب» حد وسط از اصغر 
سلب مى شود. يا اكبر از حد وسط سلب مى شود بالاخره علت برداشته مى شود وقتى علت برداشته مى شود اكبر براى اصغر 
ثابت نمى شود اما جه وقتى ثابت نمى شود؟ وقتى كه علت» علت منحصره باشد و آن علت منحصره برداشته شود. اككر علتث» 
علث نتخميرة“نوة وقهن ان اعلت :راد فته شوة ولي علت حكن باشند ان علت دركر ستماء اتنات :من غود واتدئ: تؤان في 
كردءية آيتكه:اكترنازاطتعر مثلوت اسع حون مفكة است علت: ديكرى باقدا و اكوا برا اضغر اتات كلد يمن ابن قضية 
سالبه مورد يقين واقع نمى شود لذا در كثير از اوقات» قياسى كه در سوالب وجود دارد برهان مى شود نه اينكه در همه موارد 


برهان شود و مفيد يقين كردد. 


١١١ ص:‎ 


فيكون الجواب ان الكلى يقال على وجهين 

توضيح جواب: مصنف بيان مى كند كه كلى دو اطلاق دارد: 

١‏ كاهى كلى در مقابل شخص است كه سه مورد را شامل مى شود: 
الف: قضيه كليه اى كه حكم بر كل افراد موضوع شده باشد. 

ب: قضيه اى كه حكم بر بعض افراد موضوع شده باشد. 

ج: قضيه مهمله كه در حكم جزئيه است. 

به هر سه. كلى كفته مى شود جون هر سه در مقابل شخص هستند. 


١‏ _ كاهى كلى به معناى تمام الافراد است كه در مقابيل شخص نيست بلكه هم مقابل با شخص است هم مقابل با مهمله است 


« كه در قوه جزئيه است » هم مقابل با جزئيه است. 


در برهان آنجه شرط شده بود كليت در مقابل شخص بود لذا اين كليت مى تواند هر سه مورد را شامل شود هم موردى كه 
موضوع.ء كلى باشد يعنى تمام افرادش مراد باشد هم جزئى باشد يعنى بعض افرادش مراد باشد هم مهمل باشد. نه اينكه مراد از 
كلىء كلى در مقابل شخص و جزئى و مهمل باشد كه فقط يكك مورد را شامل شود. يس مصنف برهان بر جزثئى را اجازه مى 


دهد ولى به شرطى كه جزئى» شخص نباشد بلكه بعض الحيوان باشد. 
فيقال كلى لقياس الشخص المخصوص 
يكك وجه كلى اين است كه در براير شخص و بالمقايسه با شخص كفته شود كه اين شامل سه مورد مى شود. 


١١١0 ص:‎ 


و يراد به ان الحكم فيه على كلى سواء كان على كله او بعضه او مهملا بعد ان يكون الموضوع كليا 
ضمير ١‏ به ) به « كلى ) بر مى كردد. 


ترجمه: اراده شود به اين كلى كه حكم در اين كلى بر كلى است. مساوى است كه بر كل افراد موضوع يا بعض افراد موضوع 
يا مهمل باشد بعد از اينكه موضوع كلى شد ١‏ يعنى بعد از اينكه موضوعء؛ كلى شد حكم مى خواهد بر هر كدام از اين سه 
باشد فرقى ندارد ). 


« بعد ان يكون الموضوع كليا »: لفظ « بعض الحيوان » را ملاحظه كنيد كه موضوعش ١‏ يعنى حيوان » كلى است ولى با لفظ ١‏ 


بعض ك4 بعض افرادش خارج شدنك. 
و يقال كلى لقياس الجزئى و المهمل 


وجه دوم اين است كه كلى در مقايسه با جزئى و مهمل كفته مى شود يعنى وقتى كفته مى شود « كلى است » يعنى ١‏ جزئى و 


و يراد به ان الحكم على موضوع كلىٌ و على كله 


١‏ كلى » خبر براى ١‏ ان» است نه اينكه صفت براى موضوع باشد جون اكر صفت باشد اينككونه معنا مى شود ١‏ حكم بر موضوع 
كلى است ». اين مطلب روشن است كه حكم بر موضوع كلى است و قبلا هم كفته شد « بعد ان يكون الموضوع كليا » لذا مراد 
اين است ١‏ حكمى كه بر موضوع شدء كلى است و اين حكم بر كل افراد موضوع است ». اين كلى در مقابل جزئى و مهمل 
است. البته احتمال اولى هم كه كفته شد صحيح است اكر جه تكرار لازم مى آيد ولى اشكال ندارد. 


١١١2 ص:‎ 


والمقدمه الجزئيه غير الشخصيه فان موضوعها كلى 
ملتدمة حركه كداشتحصي اسع ول خدرشداسة قاراق ارخ شرائط است. كفتد شد كدارايك موضوعي كلى :ناشد لذا قن آن 


قضيه اى كه كفته شد ١‏ بعض الحيوان » كه موضوع حيوان است كلى مى باشد. 

ترجمه: مقدمه جزئيه» غير شخصيه است ١‏ آنجه در برهان اجازه داده نمى شود كه بكار رود مقدمه شخصيه است اما مقدمه 
جزئيه اشكال ندارد كه در برهان بكار رود » زيرا موضوع اين مقدمه جزئيه» كلى است. 

و البعض ايضا الذى يختص الحكم منها و ان لم يكن معينا فانه فى الاكثر طبيعه كليه كقولنا بعض الحيوان ناطق 

ممكن است كسى بككويد لفظ « بعض » كليت را از بين برده است. جواب مى دهد كه لفظ « بعض »)). معيّن مى كند و الا كلى 
رااز كليت در نمى آورد يس خود موضوع كه حيوان است كلى مى باشد و بعض هم مزاحم كلى نيست. 

در نسخه كتاب لفظ ١‏ منها » آمده است ولى در بعض نسخ خطى لفظ ١‏ فيها » آمده است كه شايد روانتر معنا شود و ضمير آن 


به ١‏ مقدمه ) بر مى كردد. 


ترجمه: و موضوع در ١‏ بعض الحيوان » كلى است اما حكم در آن قضيه اختصاص به بعض داشت ١‏ مصنف بر عكس مى كند 
و مى كويد بعضء اختصاص به حكم داشت در حالى كه حكمء اختصاص به بعض داشت » اما وارونه كردن معنا از محسناتٍ 
بديعيه است و يسنديده مى باشد» ولو كلى معيّن نيست جون اكثراً اين بعضء طبيعيت كلى است و كاهى هم به آن تعيّن مى 


دهد « يعنى آن رااز كلى سعى در مى آورد ). 


١١1١17 ص:‎ 


ترجمه: و بعض»ء آن بعضى كه حكم به آن اختصاص دارد ولو معيّن نيست « جون بعض. مبهم است » اما غالبا طبيعت كلى 


در بعضى نسخه ها به جاى لفظ ١‏ الاكثر )» « الاكبر « آمده كه به اين صورت معنا مى شود: بعض الحيوان كه مربوط به ناطق 
است كل ناطق را شامل مى شود لذا كلى مى شود با اينكه با « بعض ») آمده است. بله لفظ ١‏ بعض ) به اين معنا است كه همه 


فاذن الوجه الذى اشترطناه فى هذا الموضع تدخل فيه المقدمه الجزئيه و لا تدخل الشخصيه 


يبس وجهى كه ما شرط كرديم ١‏ كه مقدمه برهان بايد كلى باشد » مراد ماء احتراز از شخصى بود نه اينكه احتراز از جزئى 


باعتله 


مقدمه جزئيه اقامه مى شود ولى مقدمه شخصيه در آن يذيرفته نيست. 
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و قيل فى التعليم الاول: و لان الاشياء الواجبه الوقوع المتكرره بالعدد قد يبرهن عليها و تحد مثل كسوف القمر فحرى ان يشكك 
شاك انه كيف وقع لها مع فسادها برهان و حد(١)‏ 


١١18 ص:‎ 


00-١‏ الشفاءءابن سيناءج 4.ص 1/7اءس 3١اءط‏ ذوى القربى. 


تا اينجا اثبات شد كه بر جزئى فاسد نه مى توان برهان اقامه كرد و نه مى توان حد آورد. در اينجا معترضى اعتراض مى كند و 
جواب آن داده مى شود. 

بيان اشكال: بعضى اشياء هستند كه جزئى فاسد مى باشند ولى تكرار مى شوند. بر آنهاء هم برهان اقامه كرديد و هم حدّ 
آورديد. مثال به كسوف يا خسوف مى زند كه جزئى فاسدند يعنى يكك وقت اتفاق مى افتند و بعداً تمام مى شوند. و در هر 
سال يكبار يا دوبار اتفاق مى افتند. در اينجاء هم برهان بر اثبات كسوف و خسوف آورده مى شود وهم حد آورده مى شود و 


كسوف و خسوف تعريف مى شود. يس جككونه مى كوييد بر جزئى فاسد نمى توان حد آورد يا برهان اقامه كرد. 


توضيح عبارت 


و قيل فى التعليم الاول و لان الاشياء الواجبه الوقوع المتكرره بالعدد قد يبرهن عليها و تحد مثل كسوف القمر فحرى ان يشكك 
شاك انه كيف وقع لها مع فسادها برهان و حد 


عبارت ١‏ لان الاشياء ؛ علت مقدم براى ١‏ فحرى ان يشكك » است كه موخر مى باشد يعنى جون اينكونه است يس جاى شكك 


دارد. «برهان و حد » فاعل « وقع ) است. 


وعحدة اوود امن قؤة قل كقوف فهر ين سزاوا نانيك كه شك كنشده اق حنيق شك كتنة و برشة كد شكونة براق اين 


امور با اينكه فاسد مى شوند برهان و حد واقع شده در حالى كه اجازه نمى دهيد برهان و حد بر جزئى فاسد وارد شود. 


١١١9 ص:‎ 


« الواجبه الوقوع »: اين عبارت به دو صورت معنا مى شود: 
١‏ _ واجب است واقع شوند و تمام شوند و تكرار شوند. 


مصنف بعد از اين عبارت» لفظ ١‏ المتكرره بالعدد » را آورده تا بفهماند كه مرادء اينكونه واجب ها اسث نه آن كه واجب است 
واقع شود و تا آخر هم واقع شود بلكه مراد اين است كه واجب است واقع شود و تكرار كردد. مثل كسوف. يس لفظ ١‏ 
المتكرره بالعدد » صفت ١‏ اشياء ) است يعنى صفت بعد از صفت است و صفت اول را تعيين مى كند لذا حالت توضيحى براى 
صفت اول دارد يعنى اشيايى كه بايد واقع شوند و نحوه وقوعشان به اين صورت است كه شخصا تكرار مى شوند يعنى به 
صورت يكك جزئى فاسد تكرار مى شوند » بر اين كونه امورء هم برهان مى توان آورد هم حد مى توان آورد با اينكه جزئى 


فاسدندك. 
صفحه ١/7”‏ سطر ١5‏ قوله « و الجواب » 
بيان جواب: وقتى برهان اقامه مى شود يا حد آورده مى شود يكى از سه جيز منظور است: 


١_اينككونه‏ كفته مى شود كه مطلق كسوف تعريف مى شود و برهان اقامه مى شود ولى اين مطلق كسوف داراى مصاديقى 


است كه مصاديقش تكرار مى شود و ما به مصاديق آن كارى نداريم. 


؟_ همين مصداقى كه اتفاق افتاده مى خواهد تعريف شد ولى اين مصداق كه اتفاق افتاده مى خواهد تعريف شد ولى اين 
مصداق در ذهن آورده مى شود و مفهومى قرار داده مى شود به اين صورت كه اين مفهوم مى توانست با اين مصداقى كه 
واقع شده است واقع شود و مى توانست بدل اين مصداق» مصداق ديكر بككيرد. در اينصورت هم كسوف كلى تعريف مى 


سو د. 


عن +111 


فرق صورت اول و صورت دوم: در صورت اول يكك كسوف كلى ملاحظه مى شود كه مصاديقش عبارتند از كسوف امسال و 
كسوف يارسال و كسوف سال بعد و ... . در صورت دوم يكك كلى تعريف مى شود كه مصاديقش عبارت از كسوف امروز و 
كسوفى كه مى توانست كسوف امروز باشد و غير از كسوفى كه امروز اتفاق افتاد. بدل كسوف امروز مى توانست هزاران 
كنوت ذركراثفاق سقعد بها كوت هاف اباوسالة سال اده كارى تدارة: 


يس در اين دو صورتء برهان بر كلى آورده مى شود ولى كلى به دو صورت شد يكك كلى آن است كه مصاديقش مختلف 
شده و يكك كلى آن است كه مصاديقش. اين يا بدل اين بود. 


“"_ همين كسوف شخصى امروز را بدون توجه به بدلش و بدون مفهوم كيرى برهان يا حد برايش آورده شود ولى با واسطه 
اليك نايع و اكه فى :انلا نامك دراف: كل يهان وهم جردو سويت كاده هد مودي دنا هاف كترؤاى: كلى البتات 


واسطه كلى به اين جزئى هم نسبت بدهيد. كه قبلا بيان شد بر جزئى فاسد مى توان برهان آورد ولى مع الواسطه نه بلا واسطه. 


اين نقضى كه شده بود وارد نيست جون اكر اقامه برهان يا حد مى شود يا نظر به كلى است ١‏ كه مصاديق مختلف در زمان 
هاى مختلف دارد ») كه مى خواهد تعريف شود و برهان بر آن آورده شود يا نظر به تعريف و مورد برهان قرار دادن كلى است 
كه مصاديق مختلفش در نظر نيست بلكه مصاديقى كه مى توانستند به جاى امروز واقع شوند و واقع نشدند مورد نظر است اكر 
اين دو حالت باشد برهان يا حد به طور مستقيم بر آن دو امر كلى آورده مى شود. اما اككر حالت سوم بود با واسطه مى توان 


برهان و حد آورد. 


0ن 


سوال: اككر اين توجيه در اشياء واجبه الوقوع و متكرره بالعدد جا بيفتد در اشياء جزئى ديكر هم كه واجبه الوقوع و متكرره 
بالعدد نيستند مى توان اين توجيه را بيان كرد. مثلا در مورد زيد اينطور كفته مى شود كه يكبار انسانيت آن ملاحظه مى شود 
و تعريف مى شود يكبار اكر بخواهيد خود زيد را تعريف كنيد به واسطه تعريف مى شود. يس جه لزومى دارد كه قيد ١‏ 
الواجبه الوقوع » يا ١‏ المتكرره بالعدد » آورده شود. 


جواب: جون خود مستشكل اين قيد را آورد. دراين موارد ما تعريف مى كنيم و مستشكل كفت جرا در اين موارد تعريف مى 
كنيد؟ ما موارد ديكر را تعريف نمى كنيم اما اكر موارد ديكر را تعريف كرديم به همين نحو توجيه مى شود ولى جون موارد 
ذيكر ايتكونة تعريق تشدتد لذا اشكال نكرد. 


توضيح عبارت 
و الخواب: أن كسوق القمر علق الأظلاقتنوع ما بذائهمقول على كسوفات قمريه تزه فاسنده 


جواب اين است كه كسوف قمر به طور مطلق « يعنى اككر مقيد نشود به كسوفى كه امروز يا ديروز يا فردا اتفاق مى افتد بلكه به 
طور مطلق لحاظ شود » ذاتاً يكك نوع است ١‏ ذاتاً يعنى اكر خودش ملاحظه شود و قيد آورده نشود » مصاديقش جزئى فاسدند 
اما خودش جزئى نيست بلكه يكك نوع است » و برهان هم بر كسوف مطلق است و لذا اشكالى ندارد. 


نكته: مى توان ١‏ نوع ما بذاته » خواند جنانكه معنا شد و مى توان ١‏ نوع ماء بذاته مقول ... » خواند. 


١١77 ص:‎ 


و ذلك النوع طبيعه معقوله كليه فالبرهان و الحد لتلكك الطبيعيه النوعيه ذاتيه و دائمه يقينيه 


اين نوع و اين مطلق» يكك طبيعت عقلى كلى است كه مى توان برهان بر آن اقامه كرد و حد هم براى آن مى توان آورد. كه 
اين برهان و حد براى آن طبيعت نوعيه؛ ذاتى ١‏ يعنى محمول براى موضوع. ذاتى باب برهان است » و دائمى ١‏ يعنى خود 


مقدمه؛ دائمى است ) و يقينى « يعنى مقيد يقين ) است. 

و كذلك الكسوف فى وقت مافانه و ان اتفق الا يكون الا واحدا فليس نفس تصوره كسوفا قمريا فى وقت حاله و صفته كذا 
يمنع عن ان يقال على كثيرين حتى يكون فى وقت ما بتلك الصفه كسوفات كذلكك شمسيه او قمريه 

« فاء » در « فليس » حون بعد از ١‏ ان » وصليه آمده به معناى « لكن » است. 


عبارت « كسوف فى وقت ما » در مقابل « على الاطلاق » در سطر ؟١‏ است. ١‏ يمنع » خبر « ليس » است. 


تا إينجا مصنف فرض اول را توضيح داد كه برهان و حد از ابتدا بر ماهيت مطلقه اقامه شود اما از اينجا وارد فرض دوم مى شود 
كه برهان بر همين كسوف جزئى كه واقع شده اقامه كردد ولى نظر به اين باشد كه كسوفات ديكرى هم مى توانستند بدل اين 
كسوف بيايند ولى ماهيتى تعريف مى شود كه اين افرادٍ على البدل مى توانستند براى آن باشند ولى نبودند و خداوند _ 
تباركك __نيافريد « توجه كنيد كه تعبير به "على البدل " شد نه " مجتمعا " جون با يكك خورشيد و يكك قمر نمى توان در يكك 
زمان جند كسوف درست كرد بلكه على البدل مى توان جند كسوف درست كرد ). 


١17 ص:‎ 


ترجمه: همجنين كسوف در وقت مَاء اكر جه اتفاق مى افتد و بايد يكى باشد لكن نفس تصور اين كسوف فى وقت ما اينجنين 
نيست كه مانع از اطلاق كسوف بر كثيرين شود « لذا كلى مى شود جون مانع بر صدق بر كثيرين نيست و آنجه كه مانع بر 
صدق بر كثيرين نيست كلى است ولى كلى است كه مصاديقش در ايام مختلف اتفاق نمى افتد بلكه مصاديقش عبارتند از 
بدل هاى همين كسوفى كه امروز اتفاق افتاده است ») تا اينكه در وقت ما با اين صفت خاصء كسوفات اينجنينى باشد ١‏ يعنى 
كسوفاتى كه در همين وقت واقع شود و همين حال را داشته باشد و همين صفت را داشته باشد » جه اين كسوفات» شمسيه 


باشند يا قمريه باشند. 


« كسوفا قمريا فى وقت حاله و صفته كذا » نفس تصور اين كسوف به عنوان كسوف قمرى كه در وقت خاص آمده و صفت و 
حالت خاص دارد مانع از صدق بر كثريت نيست. 


«فى وقت حاله كذا ): مثلا در عقده ذنب يا عقده راس واقع شده. 


و صفته كذا»: مثلا كسوف كلى يا جزئى است. يعنى بعض آن در سايه زمين واقع شده كه كسوف جزئى شود يا تمام آن در 
سايه زمين واقعم شده كه كسوف كلى شود. 


« كذلكك :»: اشاره به « فى وقت حاله و صفته كذا » دارد. 


نكته: در عبارات مصنف زياد ديده مى شود كه كسوف بر كرفتن ماه اطلاق شده در حالى كه رايج است كسوف را به 
كرفتكى خورشيد اطلاق مى كنند نه به كرفتكى ماه. با دقت تامّى كه مصنف در تعبيرات داشته ولى در خيلى جاها كسوف را 
بر خسوف اطلاق مى كند يعنى اين اصطلاح را رعايت نمى كند. از اين اشكالى كه بر مصنف شده اينككونه جواب مى دهند 
كه در زمان مصنف اين دو اسم از يكديكر جدا نشده بودند. كسوفء هم بر ماه كرفتكى وهم بر خورشيد كرفتككى اطلاق مى 
شد. اما در اصطلاح جديد اين دو از هم جدا شدند. شاهد بر اينكه اين اصطلاح در زمان مصنف رايج نبوده همين عبارت ١‏ 
شمسيه او قمريه » است ممكن است كه كسوف براى خورشيد كرفتكى و خسوف براى ماه كرفتكى اصطلاح شده باشد ولى 
واجب الرعايه نبوده است لذا مصنف بيان مى كند در جاى ديكر مى كويد اطلاق ضوء به نور اصلى و نور به روشنى كسبى 
مى شود اما خودش اين را رعايت نمى كند و مى كويد اين اصطلاحى است كه لازم نيست رعايت شود جون هنوز جا نيفتاده 


بوده تا لازم الرعايه شود. 


١١7 ص:‎ 


« يمنع ) خبر « ليس ») است. 

ترجمه: جنانكه نفس معناى خود شمس و قمر مانع از اين نيست كه قمر و شمس بر كثيرين اطلاق شوند. قمر و شمس جزئى 
اند ولى قابل صدق بر كثيرين اند و نفس تصورش مانع قابليت صدق بر كثيرين نيست. 

و على ما سلف لكك منا شرحه 

اين عبارت نبايد سر خط نوشته شود بايد ادامه قبل نوشته شود. عبارت به اين صورت مى شود « ليس تصور معنى الشمس و 
القمر يمنع ان يقال على كثيرين على ما سلف لكك منا شرحه » يعنى قبلا بيان شد كه جزئى هم قابل صدق بر كثيرين است ولى 
به شرطى كه از آن جزئىء مفهوم كرفته شود و اين مفهومء بيش از همين يكك جزئىء فرد ديكر نداشته باشد. در اينصورت مى 
توان آن مفهوم را كلى حساب كرد. به عبارت ديكر توضيح داده شد كه كلى لازم نيست فرد داشته باشد و اككر فرد داشت 


لازم نيست بيش از يكك فرد داشته باشد و اككر بيش از يكك فرد هم داشت لازم نيست افرادش متناهى يا نامتناهى باشند. جون 


با اينكه در خارج يكك فرد بيشتر ندارند. 
فاذن انما صار الكسوف الواقع فى وقت كذا غير كثير لا لان معناه اذا تَصُوّر مَنَعَ ان تقع فيه شركة 


١١70 ص:‎ 


سوال: معترض مى كويد با اينتكه مصنفء كسوف فى وقت ما را كلى كرد بايد اجازه بدهد كه فى وقت ماء كسوفات متعددى 
واقع شود در حالى كه فقط يكك كسوف در وقت ما واقع مى شود. 

جواب: مصنف مى فرمايد ذاتاً امكان دارد اما مانع نمى كذارد كه جندين كسوف اتفاق بيفتد جون بيش از يكك قمر و يكك 
شمس ويكك عالّم نداريم لذا كسوف متعدد در يكك زمان واقع نمى شود. اين مانع؛ مانع خارجى است نه اينكه ذات كسوف 
نتواند با جند مصداق در ١‏ آن » واحد موجود شود. اما اكر ماه ها و خوشيد ها و عوالم متعددى بود ممكن بود كه در يكك 
زمان جند كسوف اتفاق بيفتد. 

ترجمه: حال كه ذات كسوف ١‏ ولو كسوفٍ فى وقت مرا » قابليت دارد كه در وجود خارجى متعدد شود اما نه به خاطر اينكه 
معناى كسوف اكر تصور شود مانع از وقوع شركت در اين معناى كسوف مى شود « ذات كسوفء منع از شركت نمى كند 
يعنى اجازه مى دهد كه براى كسوفء شريكى داشته باشد ). 

ترجمه: بلكه اين منع اتفاق مى افتد به خاطر فقدان امورى خارج از ذات ١‏ يعنى اين عدم تكرار به مقتضاى ذات نيست بلكه به 


و لاستحالتها اذ ليست الشمس الا واحده و القمر الا واحدا و العالم الا واحدا 


١١72 ص:‎ 


اين عبارت عطف بر ١‏ لفقد ان امور اخرى » است و ضمير آن به « شركه ») مى خورد. ١‏ و القمر» يعنى « ليست القمر الا واحدا ). 


مانع نمى كذارد كه شركت حاصل شود جون شركت در اينجا محال است زيرا شمس فقط يكى است و قمر هم يكى است و 


عالم هم يكى است. 
وعَرَض للكسوف ماعَرَض للقمر نفسه على ما سلف منا الكلام فيه 


عارض مى شود براى كسوف همان جيزى كه عارض به قمر شده است ١‏ خود قمر بيش از يكى نيست در عين حال كلى است. 
براين كسوف هم كه فقط يكبار اتفاق افتاده و نمى تواند بيشتر از يكى اتفاق بيفتد باز هم مى توان كلى اطلاق كرد. 


ترجمه: بر كسوف عارض مى شود همان جيزى كه براى قمر عارض مى شود « وحدت قمر ذاتى قمر نيست بلكه به كمكك 


دليل است لذا اكر آن دليل» نديده كرفته شود صدق قمر بر كثيرين اجازه داده مى شود ). 
راان وركام نسي مفان اليتق زونك لا من انها اوكا اوها اد روفن 94 عازن باز لقا ات 


ازاينجا وارد فرض سوم مى شود يعنى مى خواهد بر همين كسوفى كه در اين روز اتفاق افتاده بدون توجه كردن به بدلش» 
اقامه برهان شود يا حد آورده شود. مصنف مى فرمايد اين فرض صحيح است ولى در صورتى كه اقامه برهان يا تشكيل حد 


مربوط به ماهيت باشد و به توسط ماهيتء مربوط به اين فرد شود. 


١١117 ص:‎ 


٠‏ كما يتناول سائر الفاسدات »: اين فرض سوم اختصاص به قمر و شمس و كسوف ندارد بلكه در سائر فاسدات هم مى آيد. 
و ليس يقوم البرهان على كسوف ما من جهه ما هو كسوف ما بل من جهه ما هو كسوف على الاطلاق 


وقتى برهان اقامه مى شود براين شخص كسوف به عنوان اينكه شخص است (قامه نمى شود بلكه برهان به صورت كلى كفته 


م شوق 


ل حرو رطان قاط فى "فون بر كروت 4ن ده يك كد كرف 1 سق و راط راكليك لندارت رلكه وق كبرل ودر 
بحث قرار مى كيرد كسوف مطلق مورد بحث قرار مى كيرد. 


يشاركه فيه كل كسوف عددى كان و تكرر 
ضمير « يشا ركه » به ١‏ كسوف جزثى ) و ضمير ١‏ فيه » به ١‏ كسوف مطلق ) مى خورد. 
او جوّز الوهم وجوده معه 


اين عبارت عطف بر ١‏ كان » است. يعنى هر كسوف عددى كه باشد و تكرار بيفتد يا وهم اجازه دهد وجود آن كسوف رابا 
كسوفى كه امروز اتفاق افتاده « همين اندازه كه كسوف توانست تكرار شود يا وهم اجازه داد كه كسوفى كنار كسوف ديكر 


قرار داد ). 
ادامه بحث اينكه آيا حد شامل جزئيات مى شود يا نه؟ / فصل // مقاله ؟/ برهان شفا. 918/٠1/76‏ 


١178 ص:‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: ادامه بحث اينكه آيا حد شامل جزئيات مى شود يا نه؟/ فصل 8/ مقاله ؟/ برهان شفا. 
ولقائل ان يقول ان الحاجه الى كون مقدمات البرهان كليه لا تتبين الا ببيان ان الفاسد لايبقى به يقين0١)‏ 


بيان شد كه مقدمات برهان بايد كلى باشد و برهان بر جزئى فاسد اقامه نمى شود يكك قائلى مى خواهد بككُويد اين كلام 


مشتمل بر دور است و باطل مى شود. 


بيان اشكال: شما ادعا كرديد كه نمى توان بر جزئى فاسد برهان اقامه كرد. دليل اين بود كه مقدمات برهان بايد كلى باشند 
يس عدم اقامه برهان بر جزئى متوقف بر اشتراط مقدمه ى برهان به كليت شد. دوباره اين قائل مى كويد خود همين كليت ١‏ 
كليتٍ مقدمه برهان » اعتبارش روشن نيست به جه دليل كليت را اعتبار مى كنيد. شما جواب مى دهيد كه جون اكر كلى نباشد 
و جزئى باشد مفيد يقين نيست و با شان برهان كه مفيد يقين است سازكار نيست يس اعتبار و اشتراط كليت در مقدمه؛ مدعا 
قران #نشكدى انوا مسقلل كردياديه الك حون عرف د شيم وى فك واقنن ار اتن ملك اقم وها كد رقي اكوا 
داشته باشد يس نمى تواند مقدمه باشد لذا بايد مقدمهء كلى باشد. همين اشتراط مقدمه به كليت كه در قسمت قبلى دليل بود 
اللان مدعا شد و آن كه در قسمت قبلى» مدعا بود « يعنى جزئى نبودن مقدمه »» دليل شد. وقتى مدعاء دليل شود و دليل» مدعا 
شود دور مى شود. به بيان ديككر شما عدم اقامه برهان بر جزئى را متوقف بر اشتراط مقدمه برهان به كليت كرديد يس عدم 
اقامه برهان بر جزئى» موقوف شد و اشتراطٍ مقدمه برهان به كليت» موقوفٌ عليه شد. در قسمت دوم, بر عكس شد جون 
اشتراط» موقوف شد وعدم اقامه برهان بر جزئى» موقوف عليه شد. يعنى موقوف, موقوف عليه شد و موقوف عليه هم موقوف 


شد واين دور است و باطل مى باشد. 


١١794 ص:‎ 


-١‏ (1) الشفاءءابن سيناءج .ص 177ءس لط ذوى القربى. 

توضيح عبارت 

ولقائل ان يقول ان الحاجه الى كون مقدمات البرهان كليه لا تتبين الا ببيان ان الفاسد لا يبقى به يقين 

نكته: بنده ١‏ استاد » ابتدا جمله دوم مصنف را توضيح دادم بعداً جمله اول را توضيح دادم. به اين نكته توجه كنيد. 


ترجمة: براى قائلى است كه يكويد حاحت براق ابنكه مقدماث برهان» كلى است ببان ثمى شود مكربا اين ذليل كه كفته شود 
فاسدء متعلّق يقين نيست ١‏ و به عبارت ديكر يقين به توسط فاسد باقى نمى ماند جون فاسد. فاسد مى شود و يقين را با خودش 
مى برد و باقى نمى ماند. لذا جون يقين باقى نمى ماند يس ما كه در برهان احتياج به يقين داريم بايد مقدمه را كلى قرار 


بدهيم تا يقين باقى بماند به همين جهت, كليت شرط مى شود. 


فكيف صار القوم يثبتون ان الفاسد لا برهان عليه لان مقدمات البرهان كليه؟ 


همين دليل را در آن بخش بايد مدعا قرار بدهند و آن مدعا را دليل كنند. 


نكته: احتمال ديكرى كه در اين عبارت است اين مى باشد: معترض مى كويد: شما مى كوييد جون مقدمه برهان بايد كلى 
باشد يس بر جزئى فاسدء برهان اقامه نمى شود با اينكه بايد اينجنين بككويبد كه جون جزئى فاسدء يقينش باقى نمى ماند بايد 
مقدمهى برهان كه مى خواهد توليد يقين كند كلى باشد تا يقين باقى بماند. يعنى اينكونه مى كويبد كه نمى توان بر جزئى 
اقامه برهان كرد جون شرط برهان كه كليت مقدمه است را ندارد. در حالى كه بايد بر عكس مى كفتيد يعنى بايد مى كفتيد ١‏ 
جون جزئى» يقين آور نيست بايد مقدمه را كلى كرد تا آن يقينى كه در برهان انتظار مى رود حاصل شود. جزئى در مقدمه 


برهان آورده نمى شود بلكه بايد كلى آورده شود تا آن يقينى كه شان برهان است عائد شودا). 


١ ص:‎ 


يس اين عبارت» هم مى تواند اشكال به قوم باشد كه بر عكس كفتند هم مى تواند اشكال باشد به اينكه شما اين مطلب را 
كفتيد اما واقع» طور ديكر است و اكر اين واقع با كلام شما جمع شود دور لازم مى آيد. 


صفحه ”/ا١‏ سطر ١١‏ قوله « فالجواب » 


جواب اشكال: در اينجا يكك مدعا و يكك دليل وجود دارد. مدعا اين است كه نمى توان برجزئىء اقامه برهان كرد. دليل اين 
انث كه عون رك 6 بقيق را كه خاضنيت ترقان اسةدافى تكدانمى دار ز بزاممكن انبتك عرد جر ازديين بوكو القن 


مصنف مى كويد: ولى به جاى اين مطلب ١‏ كه يقين باقى نمى ماند و احتياج به يقين هست » دليل ديكرى بيان شده كه آنء 
احتياج به كليت دارد. 


دليل اصلى اين است كه احتياج به بقاء يقين است ولى جون بقاء يقين با كليت همراه است به جاى اينكه كفته شود « احتياج به 
بقاء يقين است » كفته شد ١‏ احتياج به كليت است » يس دليل به اين صورت در مى آيد كه كفته شود « بر جزئىء اقامه برهان 
كه داده مى شود دور لازم مى آيد» ولى در واقع اين دليل نيست. دليل اين است « جون جزئى يقين را نكه نمى دارد » اين 
مطلب احتياج به دليل ندارد و واضح است. 


١١1١ ص:‎ 


يس مدعايى كه قوم كردند صحيح است و دليلى كه آوردند صحيح است ولى دليل قوم, اين نيست بلكه اين مطلب» جانشين 
لبقي 

توضيح عبارت 

فالجواب ان الغرض ليس ذلك 

غرض از ١‏ ان الفاسد لا برهان عليه لان مقدمات البرهان كليه »» آن تعليلى كه شما كفتيد نيست يعنى غرض اين نيست كه عدم 


البرهان را تعليل به كليت مقدمات و اشتراط آن كند. 


و لكن معنى القول هو انه لما كان الحكم اذا اخذ مقولا على الموضوع و ليس دائما فى كل واحد منه حتى لم يكن كليا بحسب 
الكلى فى البرهان أعرّض الحكم للشكك و الانتقاض 


ضمير ١‏ منه ) به « موضوع ) و ضمير ١‏ لم يكن » به كلى برمى كردد. 


بلكه معناى قولٍ آن قوم كه مى كويند ١‏ بايد مقدمه» كلى قرار داده شود » اين است: علت اينكه برهان بر جزئى اقامه نمى شود 
وجود تغيير در جزئى است. اين مطلب ١‏ يعنى وجود تغيير در جزئى » مطلب روشنى است و لازم نيست بر آن استدلال كرد تا 


در استدلال بر آن» دور لازم آيد. 

مصنف به اين صورت توضيح مى دهد كه در كلى باب برهان سه شرط وجود دارد: 
١‏ _ حكم بر تمام افراد موضوع باشد. 

؟ _در هر يكك از افراد» اين حكم فى كل ازمنه باشد. 


"'_اين حكم به نحو اوّلى و بلاواسطه براى موضوع ثابت شود. فعلا به شرط سوم كارى نداريم بلكه به دو شرط اول كار 
داريم. ممكن است حكم بر روى يكك فرد جزئى برود در اينصورت اولاً بقيه افراد نيامده و ثانيا همين يكك فرد كه آورده شده 
حكم را در تمام ازمنه ندارد. وقتى كه جزئى» فاسد مى شود واز بين مى رود حكم هم از دست مى رود يس اينطور نيست كه 
حكم بر روى تمام افراد موضوع حمل شود ودر تمام زمان ها باشد. يس اكر بر جزئىء اقامه برهان شود آن شرطى كه مى 
كويد « بايد حكم در تمام زمانها بر موضوع مترتب باشد » فوت مى شود لذا اجازه داده نمى شود بر جزئىء برهان اقامه شود. 
بس برجزئى» برهان اقامه نمى شود زيرا حكم در تمام ازمنه باقى نمى ماند قهراً يقين به اين حكمى كه حاصل شده بود باقى 


تف سالك 


سس 


ترجمه: لكن معناى قولشان اين است كه جون حكم ١‏ يعنى اكبر و محمول » زمانى كه حمل بر موضوع شود ولى اين حمل؛ 
دائمى و در هر فرد از موضوع نباشد به طورى كه اين حكم, كلى نباشد به حسب كلى باب برهان ١‏ نه كلى به حسب غير باب 
برهان كه به معناى اين است كه حكم بر تمام افراد حمل شود و فى كل ازمنه لازم نيست. اما كلى باب برهان شرط ديكرى هم 
دارد كه صدق بر تمام افراد و در كل ازمنه باشد » حكم در معرض شكك و انتقاض قرار مى كيرد. 


اذ كان يتغير فى البعض من الاعداد و المتغير لا يقين به اذا اخذ مطلقا 


عبارت ١‏ اذ كان يتغير فى البعض من الاعداد » صغرى است و عبارت ١‏ و المتغير لا يقين به اذا اخذ مطلقا » كبرى است. مراد از ١‏ 
فى البعض من الاعداد »» « فى البعض من الافراد » است. 


جرا اين حكم در مورد انتقاض و معرض شكك قرار مى كيرد؟ زيرا اكر افرادش جزئى باشد اين حكم در بعض افراد تغيير ييدا 
مى كند و متغير» مورد يقين نيست اكر آن متغير» مطلق كرفته شود. يكبار متغير» مقيد مى شود و كفته مى شود اين حكم براى 
موضوع در ظرف يكسال مثلا باقى است. مطمئن هم هستيد كه اين موضوع يكسال باقى مى ماند در اينصورت اين حكم يقينى 
مى شود اما يكبار به صورت مطلق رها مى كنيد و مى كوييد اين حكم براى موضوع است و موضوع هم يكسال باقى مى ماند 
و بقاء حكم, مقيد به يكسال نمى شود. در جنين حالتى لازم مى آيد يقينى كه به نحو مطلق يبدا شده باقى نماند. 


ص: 11 


كذلك حال الجزئى المتغير اذا كان الحكم مقولا على الموضوع و ليس دائما فى كل وقت له فيعرض للشكك و الانتقاض 


عبارت ١‏ فيعرض » جواب اذا » است. عبارت ١‏ كذلكك حال الجزئى المتغير » جواب اذا نيست» جانشين جواب ١‏ اذا )ا هم نيست 
جون اذا » صدارت طلب است و جوابش مقدم نمى شود. « فى كل وقت » تفسير « دائما » است و ضمير ١‏ له ) به « موضوع » بر 


مى كردد. 


در عبارات قبلى به صورت كلى بيان كرد اما در اينجا آن مطلب كلى را بر جزئى تطبيق مى كند. در عبارت قبلى بيان كرد كه 
اكر بعض افراد تغيير كنند يقين باقى نمى ماند» كارى به جزئى نداشت اما الان تطبيق مى كند و مى كويد جزئى متغير مثل 
بعض الافراد است كه در كل ازمنه نمى تواند حكم را داشته باشد. 


ترجمه: در جزئى متغير وضع اينجنين است. زمانى كه حكم, مقول و محمول بر موضوع باشد در حالى كه اين حكم. دائمى ١‏ 


وفى كل وقت » براى موضوع ثابت نباشد يس اينجنين حكمى در معرض شكك ومورد انتقاض قرار مى كيرد. 
اذ كان يتغير فى البعض من الازمنه و المتغير لا يقين به 
عبارت ١‏ اذ كان يتغير فى البعض من الازمنه ؛ صغرى است و عبارت ١‏ و المتغير لا يقين به » كبرى است. 


جرا مورد شكك و انتقاض واقع مى شود و جرا يقين از بين مى رود؟ زيرا كه اين حكم در بعض ازمنه تغير مى كند و آن كه 
تغيير مى كند يقين به آن نيست. نتيجه اين است كه به اين حكم يقين نداريم و جون به اين حكم يقين نداريم به درد باب 


برهان نمى خورد. اين محذور از جزئى فاسد به وجود آمد. اككر جزئى فاسد نبود بلكه كل بود يقين بيدا مى شد. 


١1 ص:‎ 


فكانه يقول: السبب الذى أُوقع فى الامور العاميه حاجةً الى ان تكون مقدمات البراهين عليها كليه و الا منع اليقين موجود بعينه 
فى الحكم على الشخصيات و ذلكك هو التغير و عدم الدوام 


عبارت ١‏ السبب ... حاجه » مبتدى است و عبارت ١‏ موجود بعينه فى الحكم على الشخصيات » خبر است مصنف مى كويد كويا 
قوم اينجنين مى كويند: سببى كه باعث مى شود كه مقدمات برهان را كلى و به تعبير ديكر مقيد يقين دانست ١‏ و اكر كلى 
نباشد يقين نخواهد بود ») در مقدمات شخصى كه با جزئى فاسد درست شده موجود است و آن سببء تغر جزئى است يس 


قرار داده نشود يقين» ممنوع مى شود» آن سبب موجود است عيناً در حكمى كه بر شخصيات و جزئيات فاسده است ١‏ يعنى در 


قضاياى جزئيه اين حكم موجود است » و آن سبب عبارت از تغيير و عدم دوام است. 

١‏ الامور العاميه /: مجردات داراى يكك فرد هستند و آن فردشان باقى مى ماند و يقين هم كه به آن تعلق كرفته را محفوظ نككه 
مى دارد اما امور عاميه يعنى امورى كه داراى عموم اند و افراد متعدد دارند افرادشان» شخصى فاسد است نه شخصى مجرد. در 
مورد اين امور عاميه اين مشكل هست كه يقين نسبت به آنها باقى نمى ماند جون آنها از بين مى روند و يقين متعلق به 


خودشان را هم از بين مى برند. 


١١0 ص:‎ 


فيكون الكلى موراً للبينه على العله 
اين عبارت تقريبا اصل جواب است و بقيه مطالبى كه تا اينجا كفته شد مقدمه بودند. 
در يكك نسخه به جاى ١‏ للبينه )» « للتنبيه » است كه بهتر است. 


كفتيم كه مقدمه برهان بايد كلى باشد و منظور اين بود كه مقدمات برهان بايد مفيد يقين باشد و مفيد يقين بودن به اين است 
كه كلى باشد و آنجه كه مستلزم افاده يقين است ١‏ يعنى كليت » در شرط آورده شد و علت قرار كرفت در حالى كه آنء علت 
نبود. 

ترجمه: كلى ١‏ در آنجايى كه كفته مى شود مقدمات برهان بايد كلى باشنئد ) مورّد و مذكور ست نا شنونده كاه بر علت 
شود. 

لالآن يكون نفس مقدمه بيان 

نه اينكه آن كلى» خود مقدمه ى بيان و دليل ١‏ يعنى قياس » باشد. دليلى كه آن قوم آوردند اين بود « لان مقدمات البرهان 
كليه ؛ كه صغرى بود. مصنف مى فرمايد اين مقدمه بيان مطلوب نيست بلكه بيان مطلوب و علت» جيزى است كه اين مقدمه 
جانشين آن شده است. 
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١ ص:‎ 


0 3010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: مقدمات برهان بايد با مطلوب و نتيجه. مناسبت داشته باشد/ فصل 4/ مقاله ؟/ برهان شفا. 

الفصل التاسع فى تحقيق مناسبه المقدمات البرهانيه و الجدليه لمطالبها و كيف يكون اختلاف العلمين فى اعطاء اللم و الانّ(١)‏ 
در فصل نهم از مقاله دوم است جنانجه از عنوانش معلوم مى شود دو مطلب وجود دارد: 


مطلب اول: مقدمات برهان بايد با مطلوب و نتيجه. مناسبت داشته باشد. مقدمات جدل هم بايد با مطلوب و نتيجه» مناسبت 
داشته باشد. مطلوب مربوط به علمى مى شود كه در آن علمء برهان يا جدل اقامه مى شود. به عبارت ديكر مطلوبء از مسائل 
آن علم مى شود. مثلا در هندسه اكر برهان اقامه مى شود بايد مقدمات برهان از سنخ هندسه باشد. در فلسفه بايد از سنخ 
فلسفه باشد و در طب بايد از سنخ طب باشد. بالاخره جون مطلوب كه همان مساله است در اين علم مطرح مى شود برهان يا 
جدلى كه براى اثبات اين مطلوب مى آيد نيز بايد مناسب با همان علم باشد و به تعبير مصنف مناسب با مطلوب باشد. اكر 


منناسيت تلاشث به ان قياس كفنه فى شوه ولى برهان كنته نمى شود 


اين مطلب كه كفته شد شرطى است اضافه بر شرط هايى كه قبلا كفته شد. در شرط هاى قبلى كفته شد كه مقدمات بايد كلى 
باشند و صادق باشند و در مقدمه بايد محمول براى موضوع بلاواسطه و به نحو اولى ثابت شود الآن اين شرط هم اضافه مى 
شود كه مقدمه بايد مناسب با مطلوب هم باشد يعنى مناسب با آن علمى باشد كه درباره اش بحث مى شود. اينكه بنده ١‏ استاد 
» تعبير كردم ١‏ مناسب با آن علمى باشد كه درباره اش بحث مى شود » به خاطر اين است كه مطلوب, عبارت از مساله است و 
اين مطلوب كه مساله است در يكك علمى مطرح مى شود. وقتى كفته مى شود برهان بايد با مطلوب يعنى مساله؛ مناسب باشد 
قهراً جون اين مساله؛ مساله ى اين علم است برهان هم بايد با علم؛ مناسب باشد. 


١ 1١/ ص:‎ 


مصنف در عنوان فصل تعبير به « مناسبت برهان با مطلوب » مى كند ولى در وقتى كه وارد بحث مى شود ١‏ مناسبت برهان با 
خود علم » را هم مطرح مى كند يعنى بنده « استاد ») بيان مى كنم كه اين دو تعبير با هم فرقى ندارند. يكبار طرفٍ مناسبت را ١‏ 
مطلوب » قرار مى دهد و يكبار ١‏ علم » قرار مى دهد. 


نكته: ريشه اين مناسبت در شرائط قبلى است ولى الان اين مطلب به عنوان شرط جديد ذكر نمى شود بلكه تعبير به ١‏ تحقيق ) 
مى كند يعنى همان مطلب قبلى را مى خواهد محققانه وارد شود و نمى كويد مطلب جديدى بيان كند اين مطلب قبلا-از 
مطالب قبلى استفاده مى شود و به عنوان يكك امر مستقل به آن تصريح نشده بود اما در اينجا به عنوان يكك امر مستقل حساب 
شده و بيان مى كردد كه مقدمات برهان بايد با نتايج يا علم مناسبت داشته باشد. يس كسى اشكال نكند كه اين مطلب در 


ضمن شرائط قبلى آمده جون اكر جه در ضمن شرائط قبلى آمده ولى الان مى خواهد به آن تصريح كند و آن را تبيين و 


تحقيق كند. اينكه اين مطلب به عنوان شرط جديد به حساب مى آيد به خاطر اين است كه از شرائط قبلى جدا شود. 
سوال: جرا در اينجا فقط برهان و جدل مطرح شده و سه صنعت ديكر بيان نشده است؟ 


جواب: بحث در علم است و مصنف مى فرمايد در علوم بايد مقدمات با مطالب مناسبت داشته باشند. در علمء يا از برهان 


استفاده مى شود يا از جدل استفاده مى شود. 


١ ص:‎ 


مراد از علوم همين علومى است كه در اختيار ما قرار كرفته است كه اصلش فلسفه است و بقيه اش هم شُعب فلسفه است. مثل 
علم تاريخ و علم فقه مورد نظر نيست بلكه علوم حقيقى مراد است. اكر علوم حقيقى را بررسى كنيد يا برهان در آنها بكار رفته 


جدل را در عنوان فصل مى ورد و به بقيه كارى ندارد. 


مطلب دوم: ممكن است دو علم در برهان شريكك باشند يعنى اين برهان در هر دو علم اقامه مى شود ولى يك علم؛ صاحب 
اصلى برهان است و اين برهان را به علم ديكر عطا مى كند جه برهان لمم باشد جه برهان انّ باشد مثلا اين برهان در علم فوق 
واقع مى شود و در علم تحت هم واقع مى شود مثل علم هندسه و علم مناظر. كاهى برهانى كه در علم هندسه كه علم فوق 
است بكار مى رود همان برهان در مناظر بكار مى رود يا بر عكسء آن برهانى كه در علم مناظر بكار مى رود در هندسه بكار 
مى رود. مصنف در عنوان فصل مى فرمايد بيان مى كنيم كه دو علم در اعطاى ١‏ ل » و١‏ ان » جه فرقى با هم دارند. اين قضيه 
وقتى اتفاق مى افتد كه مناسبت رعايت شود. يس عنوان دوم فصل با عنوان اول فصل ارتباط دارد و اينطور نيست كه مرتبط به 
هم نباشند. 


١١49 ص:‎ 


توضيح عبارت 
الفطبل الناشة فى سنترى 'بناسه المقد قات" البزهانيه و الجدالةالمطالبها 


« لمطالبها » متعلق به ١‏ مناسبه » است يعنى مقدمات برهانيه و جدليه بايد مناسب با مطالب برهان و جدل باشند به عبارت ديكر 


مناسب باشد با مطلوب هايى كه از اين مقدمات استخراج مى شوند. 
و كيف يكون اختلاف العلمين فى اعطاء اللمّ و الان) 


مطلب ديكر اين است كه دو علم جكونه در اعطاى لمّ وان با هم اختلا.ف دارند؟ مثلا اختلاف به اين است كه يكى فوق و 
تك كسك شد اكه كول إمك تعطيى اعون كداسست ابت قغطن الفناسة. 


قيل فى التعليم الاول انه يجب الايقتصر فى اقامه البرهان على ان تكون المقدمات صادقه 


متاك طلس ١‏ ال امقطق ارسيظو لقان ع كد وج كرنند افك انك كد زافالة ريهاة توسعفتي ارشع اها كققرة كيه 
شده اكتفا نشود بلكه شرط ديكر كه شرط مناسبت است هم يذيرفته شود. 


« على ان تكون » متعلق به ١‏ اقامه » است بلكه متعلق به « لا يتقصر » است. 


ترجمه: در تعليم اول كفته واجب است كه در اقامه برهان اكتفا نشود بر اينكه مقدمات؛» صادق باشند : بلكه شرائط ديكر در 


باب برهان وجود دارد كه بايد به آنها هم توجه كرد ا). 
بل يجب ان تكون مع ذلكك اوليه غير ذات اوساط 
« مع ذلك ): علاوه بر صادق بودن مقدمات. 


١١ ص:‎ 


« غير ذات اوساط ) توضيح ١‏ اوليه » است. 


ترجمه: واجب اسة اين مقدمات علاوه بر صادق نودن» أوْلن باشند يعنى محمول براى موضوعشان بدون واسطه ثارت شده 


باشد « جه واسطه ى عام باشد جه واسطه ى خاص باشد ). 

و لا على ان تكون مع ذلكك مقوله على الكل فقط 

٠‏ مع ذلكك ): علاوه بر صادق بودن واولى بودن. 

«ولا على » يعنى « و يجب ايضا ان لا يقتصر على ان تكون ... ). 


بازهم واجب است كه اكتفا نشود كه مقدمات برهان علاوه بر صادق بودن و أوَلى بودن براينكه مقدمه كليه باشد ١‏ يعنى 


مقول على الكل » باشد. 

« فقط » تاكيد براى ١‏ اكتفا » است يعنى فقط بر اين اكتفا نشود. 

لكن يجب مع ذلكك كله ان تكون مناسبه على ما اشرنا اليه مرارا كثيره 

ترجمه: بلكه واجب است با تمام اينها ٠‏ يعنى صدق و أوّلويت و كليت » كه مقدمه برهان مناسب با مطلوب ١‏ يا با علم » باشد. 
صفحه ١7/8‏ سطر 8 قوله «١‏ فيكاد ) 


كارى را يكى از حكماى يونان يا يكى از رياضيون يونان انجام داده يعنى برهانى اقامه كرده كه مناسب با بحثش نبوده است 
لذا مصنف به كلام آن شخص اشاره مى كند و اشكال مى كند. اين شخص در باب هندسه از مقدمه اى استفاده كرده كه 
شود و وقتى با واسطه عام اثبات شود أَوّليت فوت مى شود و در نتيجه مناسبت هم فوت مى شود. مصنف مى فرمايد اينجنين 


١1 ص‎ 


بيان كلاسم بروسن: اين شخص مى خواسته دايره را مربع كند يعنى دايره اى در اختيارش بوده و مى خواسته آن را مساوى با 
مربع كند سيس استدلال بر اين مطلب مى آورد. اككر دايره با مربع مساوى شد محاسبه ى مساحتش آسان مى شود جون 
مساحت مربع به دست مى آيد و مساحت مربع همان مساحت دايره مى شود. يس اكر بتوان مربعى را با دايره مساوى قرار داد 
از طريق مساحت مربع؛ مساحت دايره بدست مى آيد. اين شخص كفته مى توان دايره را مساوى مربع قرار داد و نتيجتاً مى 
توان مساحت دايره را از طريق مساحت مربع محاسبه كرد. يكك ضاع از مربع كرفته مى شود و آن را مجذور مى كنند تا 


مساحتش بدست آيد. همان ضلع اكر مجذور شود مساحت دايره بدست مى آيد. 

اين شخص در اقامه ى برهان» مناسبث را به بيانى كه كفته مى شود رعايت نكرده لذا برهانش برهان هندسى نيست. 
توضيح عبارت 

فيكاد ان يكون القياس الذى اورده بروسن على تربيع الدائره ماخوذاً من مقدمات صادقه بينه بنفسها مقوله على الكل 


در ياورقى انككليسى لفظ « بروسن » را به اين صورت 7 نوشته و١‏ برايسون » تلفظ مى شود و آن را معدب كردند و١‏ 
بروسن » شده است. البته يكك « بروسن » در فرانسه بوده كه براى قرن ١7‏ مى باشد و معمار معروفى بوده كه بسيارى از كاخ 


هاى فرانسه را ساخته است. اما اين « بروسن » كه در كتاب مطرح شده براى قبل از ميلاد است. 


١١7 ص:‎ 


ترجمه: به نظر مى رسد قياسى كه بروسن بر تربيع دايره ذكر كرده ١‏ تربيع به معناى مربع ساختن دايره است و غرض از مربع 
ساختن دايره اين است كه مساحت مربع را حساب كنيم تا از اين طريق مساحت دايره بدست آيد» اخذ شدهاز مقدماتى كه 
صادق اند و بين بنفسه هستند « يعنى خودشان بديهى اند و احتياج نيست كه با قياس اثبات شوند » و كلى هم هستند ١‏ يعنى 
تمام شرائط برهان را دارند ). 

الآان كلامه ليس ببرهان هندسى لان مقدماته غير مناسبه 

ولى كلام بروسنء برهان هندسى نيست زيرا مقدماتٍ برهانى كه اقامه كرده غير مناسب با علم هندسه است. 

« فبيانه كما علمت بالعرض » 


نان انى سطلتد ها برها كه يز ارد مظلنة اقامه فى ورد بالعرضن افنت بع ادف ماق بران اننجا 'فديك براق حاف دركر اسععو 


در اينجااز آن استفاده مى شود. 
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و العرض فى هذا التربيع ان يبين ان دائره مساويه لشكل مستقيم الخطوط كيفكان عدد اضلاعه0١)‏ 


بحث در اين بود كه مقدمات برهان علاوه بر داشتن شرائطى كه به آنها تصريح شد بايد مناسبت با آن علمى كه در آن علم 
اقامه مى شوند داشته باشند و از همين جا اين حكم آورده شد كه قياسى كه بروسن در هندسه اقامه كرده برهان نيست زيرا 
يكى از مقدماتى كه ايشان بكار كرفته مقدمه ى عام است و اختصاص به هندسه ندارد حال اكر بخواهيد اين قياس را در 
هندسه اجرا كنيد به توسط اين مقدمه ى عام اجرا مى شود يعنى واسطهى عام دخالت مى كند و جايى كه واسطه ى عام 
دخالت كند برهان» تشكيل نمى شود. قبلا بيان شده بود در جايى كه واسطه باشد ١‏ جه واسطه. عام باشد جه واسطهء خاص 
باشد » نمى توان برهان تشكيل داد يس كلام ايشان در هندسه؛ برهانى نيست ولى ممكن است در يكك علم ديكر برهانى باشد. 


سيس مصنف بيان كرد اين» برهان هندسى نيست ولى يكك بِبانٍ بالعرض و بالواسطه است. 


١18 ص:‎ 


00-١‏ الشفاءءابن سيناءج ق.ءص 1/5 اءس ٠‏ ىط ذوى القربى.(١7)‏ نسخه صحيح ١و‏ الغرض فى ...) است. 


مصنف مى خواهد بيان كند كه بروسن جه غرضى داشته و جه دليلى اقامه كرده است يعنى اولا مدعايش جه بوده و ثانيا بر اين 


مدعا جككونه دليل اقامه كرده است؟ 


بيان غرض بروسن: بروسن مى خواهد مساحت يكك دايره را از طريق يكك شكل مستقيم الاضلاع حساب كند يعنى مى خواهد 
يك شكل مستقيم الاضلاع درست كند كه مساحت دايره با مساحت آن شكل مستقيم الاضلاع يكى باشد سيس مساحت 
مستقيم الاضلاع را بدست بياورد و بكدُويد مساحت دايره هم همين است يعنى نمى خواهد به طور مستقيم به سراغ مساحت 
دايره برود. براى بروسن مهم نيست كه شكل مستقيم الاضلاع جند ضلع داشته باشد. مربع باشد يا مثلث باشد يا .... اكر جه 
ايشان ابتداءً به مربع بر مى كرداند و مى خواهد دايره را با مربع مساوى كند ولى در مسيرى كه مى رود برايش مهم نيست كه 
از جه شكلى استفاده كند لذا مى بينيد كه از مثلث استفاده مى كند و مى كويد ما اين دايره را به مثلث هاى مختلف تقسيم مى 
كنيم. تقسيم مربع به مثلث خيلى آسان است زيرا قطر مربع اكر رسم شود مربع تبديل به دو مثلث مى شود قطر ديكرش را اكر 
رسم كنيد مربع تبديل به جهار مثلث مى شود مى توان دوباره اين مثلث ها را تقسيم كرد و آن را كوجكتر كرد ولى الان بحث 
در تقسيم مربع نيست بلكه در تقسيم دايره است. دايره را تقسيم به مثلث هاى كوجكك مى كند يعنى نصف قطرها ١‏ يعنى شعاع 
ها » را خيلى نزديك به هم رسم كنيم دو شعاع» دو ضاع مثلث را تشكيل مى دهند كه در مركز دايره با هم برخورد كردند و 
رأس مثلث را تشكيل دادند. قاعده مثلث» محيط دايره مى شود. محيط دايره يكك خط مستقيم نيست در حاليكه مثلث هر سه 
ضلعش مستقيم است. اين ضلع واحد از اين مثلث» كاملا مستقيم نيست بلكه قوس دايره است. اككر مثلث را بزركك قرار دهيد 
اين قوس دايره هم بزركك مى شود و فاصله اش با خط مستقيم زياد مى شود اما اكر مثلث ها را كوجكك فرض كنيد قوس 
دايره كوجكتر مى شود وقتى قوس كوجكتر شد به خط مستقيم نزديكك تر مى شود. از راهى كه كفته شد مساحت مثلث هاى 
كوجكك بدست مى آيد سيس مساحت هر يكك از اين مثلث ها را با يكك مربع كوجكك مساوى قرار مى دهد. مثلا فرض كنيد 
٠‏ مثلث در اين دايره بدست آمد حال ٠١‏ مربع درست مى كنيم كه مساحت هر مربع با مساحت هر مثلث برابر باشد سيس 
يكك مربع بزركك درست مى كنيم كه تمام ده مربع اكر مساحتش جمع شود برابر با مساحت بر اين مربع بزركك مى شود سيس 
اعلام مى كنيم كه مساحت مربع بزركك با مساحت دايره يكى است. 


ص: 11 


بس توجه كرديد كه دايره منحل به مثلث شد و برابر هر مثلثى» يكك مربع ساخته شد سيس مجموع مربع ها درون يكك مربع 
برده شد. اكر دقت كنيد مثل اين است كه دايره درون اين مربع برده شد. در اينجا دو واسطه انجام شد: 


عليل هابر شلك ها 
١‏ تبديل مثلث ها به مربع ها. 


براى بدست آوردن مساحت مربع؛ يكك ضلع مربع در خودش ضرب مى شود وقتى يكك ضلع مربع در خودش ضرب شود 
مساحت دايره هم بدست مى آيد. يس به اين صورت بروسن مساحت دايره را از طريق مربع بدست مى آورد. سيس استدلال 


مى كند كه اين مربع مساحتش با مساحت دايره يكى است. 


آنجه كه مورد نظر ما مى باشد استدلال بروسن است كه در استدلالش از يكك مقدمه ى عام استفاده مى كند كه اختصاص به 


هندسه ندارد لذا قياسش برهانى نمى شود. 

توضيح عبارت 

و العرض فى هذا التربيع ان يبين ان دائره مساويه لشكل مستقيم الخطوط كيف كان عددٌ اضلاعه 
نسخه صحيح ١‏ و الغرض فى هذا ...) است. 


غرض در اين تربيع « تربيع يعنى مربع ساختن» جون بروسن. دايره را مربع مى سازد تا ازاين طريق بتواند مساحت دايره را 
بدست بياورد » اين است كه بروسن بيان كند دايره مساوى است با يكك شكل مستقيم الخطوط ١‏ يعنى با يكك شكلى و سطحى 
كه به وسيله خطوط مستقيم احاطه شده » واين شكل مستقيم الخطوط هر جقدر ضلع كه مى خواهد داشته باشد « حداقل بايد 
سه ضلع را داشته باشد تا بتواند يكك سطح را احاطه كند ). 


١١0 ص:‎ 


فانه يمكن ان يحل الى مثلثات مثلا 


از اينجا بروسن شروع به عمل كردن مى كند نا خواسته اش انجام شود يعنى خواسته اش اين است كه يكك شكل مستقيم 
الخطوط بيدا كند كه از نظر مساحت مساوى با دايره باشد تا بتواند مساحت آن شكل مستقيم الخطوط را بدست بياورد و 
بكويد اين مساحتء مساحت دايره هم هست. براى اين غرض شروع به عمل مى كند واين عمل كردن را با عبارت ١‏ فانه 
يمكن ... ) بيان مى كند. 


ترعسهة ممكن ات كه أن دايره به متلشاتق متحل شود متلا #ممكن اسكاية شكل درك محل شوةولئ ها انق را انتحات فى 
كنيم كه منحل به مثلث شود ). 


ثم يمكن ان يوجد لكل مثلثه مريت مساو لها 
ضمير ١‏ لها » به « مثلثه » بر مى كردد. 


شايد ١‏ تاء » در ١‏ مثلثه » براى وحدت باشد. يعنى براى هر يكك از اين مثلث هايى كه دايره منحل به آنها شد مربعى بيدا مى 
شود كه مساوى با اين مثلث است. 


و لجملتها ايضا مربع واحد مساو 


داد ). 


ضمير ١‏ لجملتها » به « مربع هايى » بر مى كردد كه مساوى با مثلث ها هستند. اشكال ندارد كه ضمير به « كل مثلثات ) بر كردد 


يعنى هر مثلثى برابر با مربعى است. 


ص: م١١‏ 


«ايضا »: همانطور كه براى هر مثلثى مى توان مربعى بدست آأورد. 
ترجمه: و براى مجموع مربع ها هم مى توان مربع بزر كترق بدست آورد كه مساوى همه مربع ها باشد. 
فيكون ذلك المربع مساويا للدائره فيكون ضلع ذلك المربع جذر الدائره 


اين مربع بزركك كه جامع تمام مربع هاست و به عبارت ديكر جامع تمام مثلث ها است برابر با دايره مى شود جون دايره» 
عبارت از همه مثلث ها بود. يعنى هم دايره وهم اين مربع هر دو با اين مثلث ها مساوى مى شوند و دو جيزى كه با امر سوم 
مساوى باشند خود آن دو هم با يكديكر مساوى اند يس اين مربع با اين دايره مساوى است. در اينصورت كفته مى شود كه 
ضلع اين مربع» جذر دايره است. وقتى جذرى را در خودش ضرب كنيد و به عبارت ديكر آن را مجذور كنيد مربع بدست مى 


ذل 


نكته: جذر دايره را نمى توان كرفت مككر اينكه دايره را تبديل به عدد كنيد و عددء عددى باشد كه قابل جذر باشد مثلا 
بكويبد مساحت دايره برابر * است و جذرش ١‏ مى شود. اما الان تازه مى خواهيد مساحت دايره را بدست بياوريد معلوم مى 
شود كه مساحت دايره را نداريد در اينجا ناجار هستيد كه ضلع مربع را حساب كنيد. اين ضلع در عين اينكه جذر مربع است 


جون مربع» مساوى دايره است جذر دايره هم هست. 


كع مضت وا نوة كو ذفان زرده كال لعو دوه عد فى اهز قلت حي انان ل كبو التق راع ير اف بتاورو 


تحط :ذابرة | زاتددية هله :يقد انهل لال عن كن 


١١1/ ص:‎ 


فبين بروسن غرضه ذلكك بان قال 


بروسن مى خواهد غرض خودش را بيان كند. به اينصورت مى كويد كه در دايره يكك شكلى را رسم كنيد كه خيلى به دايره 
نزديك مى شود مثلا براى دايره وترهاى خيلى كوجك رسم كنيد. وقتى وترها در مقعّر دايره كشيده شد يكك شكل هزار 
ضلعى مثلت در دايره محاط مى شود كه مساوى با مساحت دايره نيست و يكك كمى كمتر از مساحت دايره است يكك جنين 
شكلى با همين اضلاع هم در بيرون دايره بكشيد مثلا يكك شكل هزار ضلعى بيرون دايره رسم شود كه احاطه بر دايره كند. 
دايره در وسط اين دو تا هزار ضاعى ها مى افتد. در اينصورت دايره بزركتر از هزار ضلعي محاط و كوجكتر از هزار ضلعي 
محيط مى شود. سبس بروسن مى كويد: مى توان سطح مستقيم الاضلاعى داشت كه بزركتر باشد از آن هزار ضلعي درون 
دايره» و كوحكتر باشد از آن هزار ضلعي بيرون دايره. 


: كفقة: من بوت 1 كأ مثل خود دايره است كه مى تواند بين هزار ضلعى محاط و هزار ضلعى محيط واقع شود و 
مساخت. دايزة مشاوى بان شكل مستقيم الخطوط استه يس بين د ججيزى كه يكى كوجكتر ال سوهى_انست و:ديكرى بز كتز 


از سومى است مى توان شكلى تصوير كرد كه مساوى با امر سوم ١‏ يعنى دايره ) باشد. 
ترجمه: بروسن اين غرضى را كه دارد بيان مى كند به اينكه اينكونه مى كويد. 


ص: م١١‏ 


ان الدائره اكبر من كل شكل مستقيم الخطوط كثير الزوايا هو فيها 


اين عبارت» صغرى را بيان مى كند يعنى دايره بزركتر است از هر شكل مستقيم الخطوطى كه كثير الزوايا شد و آن شكل در 
درون دايره باشد يعنى محاط باشد. 


و اصغر من كل شكل مستقيم الخطوط كثير الزوايا هى فيه 


اين دايره كوجكتر مى شود از هر شكلى كه مستقيم الخطوط و كثير الزوايا باشد ولى دايره در آن شكل باشد يعنى آن شكل» 


محيط به دايره باشد. 


نكته: تا اينجا صغرى را بيان كرد اما كبرى را حذف مى كند و با عبارت بعدىء نتيجه را بيان مى كند و از نتيجه» كبرى معلوم 
مى شود. كبرى اين است ١و‏ هر شكل مستقيم الخطوطى كه كثير الزوايا باشد و كوجكتر باشد از آن كه بيرونٍ دايره است و 
بزركتر باشد از آن كه درون دايره است اينجنين مستقيم الخطوطى مساوى با دايره است. نتيجه كرفته مى شود كه « فتكون 
الدائره مساويه لكل شكل مستقيم الخطوط .... خارجا عنها ). 


فتكون مساويه لكل شكل مستقيم الخطوط كثير الزوايا هو اكبر من كل مستقيم خطوط يقع فيها و اصغر من كل مستقيم خطوط 
يقع خارجا عنها 


يس اين دايره مساوى مى شود با هر شكل مستقيم الخطوط كثير الزوايايى كه آن شكلء اكبر باشد از هر مستقيم الخطوطى كه 
در دايره واقع مى شود و اصغر باشد از هر مستقيم الخطوطى كه خارج از دايره واقع مى شود. 


١١9 ص:‎ 


وقد وجد ايضا شكل مستقيم الخطوط مساو للدائره 
شكل مستقيم الخطوطى كه مساوى با دايره باشد ييدا شد. 


ايضا »: يعنى همانطور كه در بيان غرضء قبل از ورود در اين قياس توانستيم شكل مستقيم الخطوطى مساوى با دايره بدست 
آيد ولى آن مستقيم الخطوط مربع بود در اينجا هم مى توان شكل مستقيم الخطوطى بدست آورد كه مساوى دايره باشد. 


سوال: جرا بروسن جنين كارى مى كند؟ 


جواب: يكك علت اين است كه مى خواهد مساحت دايره را از طريق مساحت سطح مستقيم الخطوط بدست بياورد كه اين را 
مصنف بيان كرد. علت ديككر اين است كه مى خواهد اين مطلب را توضيح بدهد كه آيا دايره را مى توان با شكل مستقيم 
الخطوط نمايش داد يا بين اينها تباين برقرار است كه نمى توان اين را به آن نزديكك كرد و آن را به اين نزديكك كرد. آيا مى 
توان يكك خط و سطح منحنى را با خط و سطح مستقيم سنجيد يا نه؟ اين سوال در هندسه مطرح است. بروسن بيان مى كند كه 
اين مطلب امكان دارد البته اين مطلب كه بروسن مى كويد به صورت تقريبى امكان دارد نه به صورت تحقيقى. 


سوال: جككونه بروسن از مقدمه ى عام استفاده كرده است؟ 
جواب: اين مطلب در صفحه بعد در ياراكراف دوم بيان مى شود. 


بررسى كلام بروسن قوسط ارسطو/ مقدمات برهان بايد با مطلوب و نتيجه مناسبت داشته باشند/ فصل 45/ مقاله ؟/ برهان 
شفا. 66/7/9١‏ 


ضل 18 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: بررسى كلام بروسن توسط ارسطو/ مقدمات برهان بايد با مطلوب و نتيجه مناسبت داشته باشند/ فصل 4 مقاله "؟/ 
برهان شفا. 


و قيل فى التعليم الاول قول مجمل(١)‏ 


بحث در اين بود كه مقدمه برهان بايد مناسب با مطلوبى باشد كه از آن برهان انتظار مى رود. اكر مقدمه برهان مناسب با 


نتيجه نباشد اين قياس» برهان نيست اكرجه قياس هست. 


« مناسب بودن ) قبلا بيان شده بود كه محمول بايد ذاتى و اوّلى براى موضوع باشد از اينجا استفاده شد استدلالى كه بروسن بر 


تربيع دايره كرده برهان نيست اكرجه استدلالش تمام است. 


بروسن براى اينكه اثبات كند كه مى توان مساحت دايره را از طريق مساحت مربع بدست آورد سعى كرد كه دايره را به مربع 
ارجاع دهد. يكك بيان اجمالى و يكك بيان تفصيلى داشت. الان اشاره به بيان تفصيلى مى شود. 


مصنف كفت يكك دايره اى فرض مى شود و يكك كثير الاضلاع مستقيم الاضلاع را در داخل آن محاط كنيد به طورى كه به 
ذأزره خيلق عزذيكك باقند يحى هر بلقن »وش خيلى كوبدك برا دايرء باد > اكر.بكك كر كبر الأضلام زاابداسعت 
بيرون فشار دهيد دايره شود يكك كثير الاضلاع ديكرى كه آن هم مستقيم الاضلاع است را محيط بر دايره كنيد « كثير الاضلاع 
اولى» محاط بر دايره بود ؛ به صورتى كه اكر آن را فشار دهيد دايره شود. الا-ن دايره از آن شكل محيط كوجكتر است و از 
شكل محاط بزركتر است. در اينجا اينجنين كفته مى شود كه اين دايره از محاطش بزركتر و از محيطش كوجكتر است يس 
هر شكلى كه مستقيم الاضلاع باشد كه از آن شكلى كه دايره از آن شكلء كوجكتر است به همان اندازه كوجكتر باشد ١‏ 
يعنى اين شكل مستقيم الاضلاع از آن شكل محيط» كوجكتر باشد» واز آن شكلى كه دايره از آن شكل بزركتر است به 
همان اندازه بزركتر باشد ١‏ يعنى اين شكل مستقيم الاضلاع از آن شكل محاطء بزركتر باشد » اينجنين مستقيم الاضلاعى؛ 
مساوى با دايره است جون مثل خود دايره است يس كثير الاضلاع و به عبارت ديكر مستقيم الاضلاعى يبدا شد كه مساوى با 
دايره باشد و اكر مساحت آن كثير الاضلاع بدست آيد مساحت دايره هم بدست آمده است. 


١١0١ ص:‎ 


ارسطو در كتاب ١‏ تعليم اول » كه كتاب منطقى اوست اين قياسى را كه بروسن اقامه كرده برهان ندانسته است و دليل بر برهان 
نبودنش آورده است اما دليلش مجمل است و احتياج به بيان دارند. بعضى ها آن دليل را به نحوى بيان كردند كه مصنف آن 


دليل را نمى يذيرد و بر آنها ايراد مى كند سيس خود مصنف بيانى دارد. 


ابتدا بايد كلام ارسطو كه مجمل است خوانده شود بعداً تفسيرى كه بعضى براى كلام ارسطو آوردند خوانده شود سيس 


اشكالٍ مصنف بر اين تفسير بيان شود و بعداً تفسيرى كه خود مصنف از كلام ارسطو كرده آورده شود. 


بيان كلام ارسطو به قول مجمل: اين كلام بروسن اختصاص به طريقه هندسه ندارد بلكه يكك كلامى عام و مشتركك فيه است 
در جاهاى ديكر هم اجرا مى شود آن جاهايى كه اين كلام اجرا مى شود نه داخل در موضوع هندسه ١‏ يعنى مقدار) هست و 
نه داخل در جنس موضوع هندسه ١‏ يعنى كم ) هست. اكر آن امور ديكرى كه اين كلام بروسن شامل آنها هم مى شود داخل 
در موضوع هندسه ١‏ يعنى مقدار » بودند يا در جنس موضوع هندسه ١‏ يعنى كمٌ ) داخل بودند مى توان كفت كلام بروسن 
مناسب با هندسه است يعنى مقدمات قياسش بامطلوب مناسبت دارد يس قياسش مى تواند برهان باشد. اما مى بينيم آن امور 
ديكرى كه اين كلاءم بروسن شامل آن امور مى شود نه مندرج در تحت موضوع هندسه هستند ونه مندرج در تحت جدس 
موضوع هندسه هستند بلكه بيرون از موضوع هندسه و جنس موضوع هندسه هستند بنابراين مناسبتى با هندسه ندارند يس 
مقدمه اى كه بروسن در هندسه مورد استفاده قرار داده مقدمه ى عام است و در هندسه» مطلب را به توسط مقدمه ى عام اثبات 
كرده و از واسطه عام استفاده كرده و استفاده از واسطه ى عام يا واسطه ى خاص براى بدست آوردن مطلوب» مقدمات را غير 
حابس ا مظلويت فى كنت تعاس زا ازونرفاة ومة هن (تذازدد رانك الى قدي فى “وابقظة طروت :وا كه د نابا و امتفله 


مساوى مطلوب را نتيجه دهد. 


١١07 ص:‎ 


توضيح عبارت 
و قبل فى التعليم الاول قول مجمل 


لفظ ١‏ قول مجمل » عنوان كلام ارسطو نيست. جون نككفته « قول مجمل هو ان ... » بلكه لفظ « قول مجمل » كلام مصنف است 
كه كلام ارسطو را توصيف مى كند. 


يعنى ارسطو در تعليم اول» كفتار مجملى دارد لذا مصحح كتاب بعد از لفظ «١‏ قول مجمل » دو نقطه كذاشته است كه كار 
خوبى است البته مصحح كتاب بايد بعد از لفظ ١‏ هو » دو نقطه مى كذاشت جون در مقول قولء لفظ ١‏ هو» نيست و لفظ « هو) 


كلام مصنف است. 
و هوان هذا الكلام بيان غير خاص بطريقه الهندسه بل هو عام مشتركك فيه و يوجد لاشياء اخرى و يطابقها 
« مشتركث فيه ») تاكيد ١‏ عام » است. و اين دو را با عبارت « و يوجد لاشياء اخرى و يطابقها » تاكيد مى كند. 


هندسه ندارد بلكه كلا-مى عام است كه مشترك فيه است و اين كلا-مى كه بروسن كفته براى اشياء ديكرى « كه مربوط به 


هندسه نيستند » يافت مى شوند و اين كلام بروسن مطابق با اشياء ديكر هم هست ١‏ يس اختصاص به هندسه ندارد .١‏ 
و ليست تلكك الاشياء متناسبه الجنس اى مشتركه فى الموضوع او جنس الموضوع 
مصنف با اين عبارت دوباره تاكيد مى كند. 


١١0 ص:‎ 


اين اشيائى كه كلام بروسن در آن اشياء يافت مى شود متناسبه الجنس نيست مثلا كلام بروسن در مقدار اجرا شده است و 
مفسّرى كه مصنف كلامش را قبول نمى كند مى كويد در اعداد هم جارى مى شود كه آن اعدادء مقدار نيستند. در ازمنه هم 


جارى مى شود كه مقدار نيست. 


مراد از « الاشياء ؛ هم مى تواند علوم ديكر و هم مى تواند موضوعات ديكر باشد جون وقتى در موضوعات ديكر جارى شد 
آن موضوعات ديكّر. داخل در علوم ديكّر هستند قهرا كلام بروسن در علوم ديكّر هم جارى مى شود. 


ترجمه: اين اشياء» جنسشان متناسب با هندسه نيست. 


١‏ متناسبه الجنس ): مراد از « جنس )»» جنس اصطلاحى نيست بلكه لغوى مراد است يعنى سنخ اين اشياء كه عام كرفته شدند و 
كلاسم بروسن در آنها هم اجرا مى شود متناسبه الجنس نيست يعنى جنس آنها متناسب با هندسه نيست بلكه اعم است. شايد 
بتوان جنس را به معناى اصطلاحى كرفت و به اين صورت معنا كرد: اينها متناسب الجنس با موضوع هندسه نيستند ١‏ يعنى 


جنسشان با جنس موضوع هندسه يكى نيست ). 


«اى مشتركك فى الموضوع او جنس الموضوع »: اين عبارت» تفسير براى جنس نيست بلكه تفسير براى ١‏ متناسبه الجنس » است. 
لذا عبارت ١‏ ليست تلكك الاشياء » بر اين عبارت داخل مى شود و كفته مى شوده ليست تلكك الاشياء متناسبه اى ليست تلكك 
الاشياء مشتركه فى الموضوع او جنس الموضوع » يعنى اين اشيايى كه كلام بروسن در اين اشياء اجرا مى شود مشتركك در 
موضوع هندسه نيستند و مشتركك در جنس موضوع هم نيستند يعنى هم از موضوع هندسه بيرون هستند و هم از جنس موضوع 
هندسه بيرون هستند و جنين مقدمه اى كه در جنين اشيائى بكار مى روند اختصاص به هندسه ندارند و متناسب با هندسه 


١١0 ص:‎ 


صفحه ١7/6‏ سطر 5 قوله « و قال » 


بيان كلام بعض در توضيح كلام ارسطو: بعضى كلام ارسطو را تفسير كردند و بيان كردند كه جرا كلام بروسن شرط برهان را 
واجد نيست و جرا از موضوع هندسه بيرون است؟ خلاصه بيان اين بعض اين است كه جون مقدمه اى كه بروسن مورد استفاده 
قرار داده علاوه بر اينكه در مقدار جارى مى شود در عدد و زمان هم جارى مى شود و اختصاص به مقدار ندارد بنابراين اعم 
از موضوع هندسه است واين اعم در هندسه بكار كرفته شده است و اعم عرض غريب مى شود يس اين مقدمه در هندسه. 
عرض غريب است و وقتى عرض غريب شد نامتناسب با هندسه مى شود و قياسى كه از اين عرض غريب تشكيل مى شود غير 


برهانى مى شود. 


توجه كرديد كه اين بعض اينكونه تفسير كرد كه مقدمه اى كه بروسن به كار كرفته اختصاص به هندسه ندارد بلكه در باقى 
كميات مثل عدد و زمان هم جارى مى شود. اين توضيح.ء توضيح كلام ارسطو نيست زيرا ارسطو كفت حتى از جنس موضوع 
هندسه هم عامٌ تر است و جنس موضوع هندسه. كم است و اين مواردى كه اين بعضء مثال مى زند داخل در كم هستند يعنى 
خود ارسطو قبول دارد مقدمه اى كه بروسن بكار برده شامل مقدار و عدد و زمان مى شود. تا اينجا اشكال وارد نمى شود زيرا 
ارسطو مى كويد اكر مناسب با موضوع هندسه ١‏ يعنى مقدار» بود كافى است و اكر مناسب با جنس مقدار ١‏ يعنى كمٌّ ) هم 
بود كافى است بنابراين اكر اين مقدمه. عام باشد به طورى كه شامل زمان و عدد نيز بشود اشكالى بيش نمى آيد زيرا اككر اعم 
از مقدار باشد قياس رااز برهان بودن در نمى آورد و عرض را عرض غريب نمى كند. اشكال اين است كه حتى از جدنس 


- 


موضوع هندسه ١‏ يعنى كم ) هم عام تر است و اين بعضء اين مطلب را بيان نكرد. 


١١00 ص:‎ 


توضيح عبارت 
و قال بعضهم فى بيان كون هذا القياس لا على الشروط البرهانيه ان السبب فيه انه أَخَذَ مقدمةٌ غير خاصه بالمقادير 


مراد از « هذا القياس »» قياس بروسن است و ضمير ١‏ فيه » به « نداشتن شرط برهان » بر مى كردد و ضمير ١‏ انه » به « قائس » يا ١‏ 


قياس ) بر مى كردد. 


بعضى در بيان اينكه اين قياس «١‏ كه بروسن اقامه كرده » شروط برهانى را ندارد و در نتيجه برهان نيست اينجنين بيان كرده كه 
سبب در نداشتن شرط برهان اين است كه اين قائس «١‏ قياس كننده » يا قياس» مقدمه اى كه اختصاص به مقادير « يعنى موضوع 


هندسه » ندارد را اخذ كرده است. 


لانه وَضْع فى قوه ١‏ كلامه ان الاشكال التى هى اعظم من اشياء واحده بعينها كالاشكال التى فى الدائره و اصغر من اشياء واحده 
بعينها كالاشياء المحيطه هى اشياء متساوبه ( _اى كالدائره دغم 


نسخه صحيح ١‏ ان الاشياء التى هى اعظم » است. جون اكر لفظ ١‏ الاشكال » باشد در اينصورت كلام بروسن اختصاص به 
مقادير يبدا مى كند و اشكال بر بروسن نمى شود لذا بايد لفظ ١‏ الاشياء » باشد تا كلام بروسن عام شود و اختصاص به مقادير 
بيدا نكند تا اشكال به بروسن وارد شود. لفظ «الاشياء » اسم « ان » است و موصوف به دو صفت شده كه يكى ١‏ هى اعظم من 


اشياء واحده بعينها ) است و يكى ١‏ اصغر من اشياء واحده بعينها ) است. و« هى اشياء متساويه ) خبر است. 


١١02 ص:‎ 


« كالاشكال التى فى الدائره » مثال براى « اشياء واحده بعينها » اولى است و ١‏ كالاشياء المحيطه » مثال براى ١‏ اشياء واحده بعينها 
» دومى است. البته در نسخه خطى ١‏ كالاشكال المحيطه » است كه بهتر است و با عبارت ١‏ كالاشكال التى فى الدائره » متناسب 


است. 


اين بعض. به سراغ كلام بروسن مى رود تا كلام بروسن را تبيين كند و ثابت كند كه اين اختصاص به مقادير ندارد. اين بعض 
كوم كاذلعة ون كن نين كودمك صمر محا اوسن أت :وا كنع كوس كزين كد كاقكن والتروني جه اس جفلدان أن 


فهميده مى شود. 


ترجمه: در كلامش اين مطلب را وضع كرد و فرض كرد و يذيرفت كه اشيائى كه اين دو صفت را دارند كه اولا « اعظم هستند 
از اشياء واحده ى معتنى مثل اشكالى كه در دايره است » و ثانيا « اصغر هستند از اشياء ديكرى كه آنها هم واحد و معن هستند 
مثل أشكالى كه محيط به دايره هستند » تمام اين اشياء با هم مساوى اند ١‏ با هم مساوى اند يعنى همه آنها به اندازه دايره اند. 
تدااعازت ”اف #الوائرة"” فس "هن اأشياء ستفاونه " است. خود دايره اصغر از شكل محيط است و اعظم از شكل محاط 
است. هر شىء ديكرى كه مثل دايره باشد يعنى اعظم از محاط و اصغر از محيط باشد مانند دايره است. و اككر جندين اشياء به 
اين صورت بيدا كنيد كه با دايره مساوى اند خود اين جندين اشياء هم با يكديكر مساوى اند. يس يكك شكل مستقيم الاضلاع 


بيدا شد كه با دايره مساوى است »). 


١١017 ص:‎ 


نكته: كلام بروسن همانطور كه توجه مى كنيد عام است ولى نتيجه اى كه مى كيرد اين است كه يكك شكل مستقيم الاضلاع 
بيدا شد كه مساوى با دايره شد نتيجه اين» در اشكال و مقادير مى آيد اما مقدمه اش مربوط به اشياء است و عام مى باشد يس 
مقدمه اعم است و مطلوب» مختص مى شود ودر رسيدن به مطلوب مختصء از مقدمه ى عام استفاده كرده و اين مقدمه عام, 
عرض غريب مى شود و نمى تواند قياسى كه از آن تشكيل مى شود برهان باشد. 

نكته: در نسخه خطى به جاى ١‏ كالدائره »» ١‏ الدائره » نيامده لذا عبارت به اين صورت معنا مى شود: اشيائى كه با هم مساوى 


اند يعنى مثل دايره « و به اندازه دايره ) هستند. 
و ذلك هو الشكل المستقيم الخطوط المذكور 


« ذلك :: يعنى اين شيئى كه مثل دايره است. يعنى مشارٌ اليه ٠‏ ذلكك » لفظ ١‏ الاشياء » است كه اسم ١‏ ان» بود. يكى از آن 
اشياء» شكل مستقيم الخطوط المذكور است و مراد از شكل مستقيم الخطوط المذكور» شكلى است كه از محاط در دايره 
بزركتر باشد واز محيط در دايره كوجكتر باشد كه بيان شد اين شكلء» شبيه دايره است. 


ترجمه: آن شيئى كه اعظم از اشيائى و اصغر از اشيائى است در بحث ما شكل مستقيم الخطوطى است كه ذكر شد ١‏ يعنى به 


جاى دايره قرار مى كيرد ). 


١١08 ص:‎ 


قال: و هذه المقدمه غير خاصه بالاشكال بل بالاعداد و بالازمنه وغير ذلكك 


اين بعض تا اينجا كلام بروسن را نقل كرد اما اين بعض از اينجا مى خواهد اشكال بر بروسن كند كه همان اشكالى است كه 
ارسطو كرده بود. 


نكته: اين عبارت كه مى كويد ١‏ غير خاصه بالاشكال » نشان مى دهد كه در كتاب كه نوشته « ان الاشكال التى هى اعظم ... ) 
صحيح نيست و بايد به جاى لفظ ١‏ الاشكال »» لفظ ١‏ الاشياء » باشد. از طرفى اكر لفظ « الاشكال » باشد با خبر « ان » كه لفظ ٠‏ 


هى اشياء متساويه » است هم ساز كارى نذاوة: 
« غير ذلكك ): مراد از آن» كميات است مثل جسمى كه ذوالمقدار است. 


ترجمه: اين مقدمه اختصاص به أشكال ندارد « همانطور كه توجه كرديد اسم “إن " لففك " الأشنياء 1 دكن 
الاشياء " است و اختصاص به أشكال ندارد » بلكه مربوط به اعداد و ازمنه و غير اينها است « جون لفظ اشياء بكار رفته كه 


شامل همه اينها مى شود ). 
فلذلك صار البرهان غير مناسب 


جون اين مقدمه اى كه بروسن از آن استفاده كرده مقدمه ى عام است و در قوه كلامش اين مقدمه مندرج است برهانى كه 


بروسن استفاده كرده مناسب با علم هندسه نيست « يا مناسب با نتيجه اى كه مى كيرد نيست » بنابراين بايد برهان نباشد. 


١١094 ص:‎ 


واظن 


بيان اشكال مصنف بر تفسير بعض از كلام ارسطو: مصنف مى كويد اين تفسير» تفسير صحيحى براى كلام ارسطو نيست زيرا 
اين مقدمه اى كه اين مفسّر از كلام بروسن بيرون كشيد مقدمه ى عام است ولى اعم از كمٌ نيست. بلكه اختصاص به كم دارد. 
اكر در موضوع هندسه بخواهيد بكار ببريد بايد قيد مقدار آورده شود واككر در موضوع حساب بخواهيد بكار ببريد بايد قيد 
عدد آورده شود تا خاص شود و مشكل بر طرف مى شود يعنى مى توان مقدمه را تخصيص زد. سيس نمونه هاى زيادى مى 
آورد كه مقدمات عام وجود داردو اين مقدمه را هم مى توان در حساب و هم در مقدار و هم در زمان بكار برد ولى در هر جا 
كه بخواهد بكار رود قيد آورده مى شود و مختص مى شود يس عام بودن مقدمه مزاحم تشكيل برهان نيست. در اينجا هم اكر 
در كلام بروسن لفظ ١‏ الاشياء » آمده و عام است مى كوييم مراد از ١‏ الاشياء ؛ در هندسه ١‏ أشكال » است و مراد از ١‏ الاشياء ' 


در حسابء ١‏ اعداد ) است و در جايى كه زمان مطرح است مراد از « الاشياء »» « ازمان ) مى شود. 


| و امم زد نمى توان اين قياس را مناسب كرد و در نتيجه از برهان بودن مى افتد واين مشكل در كلام بروسن 


سست. 


١١ ص:‎ 


بررسى كلام بعضى كه در تفسير كلام ارسطو آمده قوسط مصنف/ بررسى كلام بروسن / مقدمات برهان بايد با مطلوب و 
نتيجه مناسبت داشته باشند / فصل 8/ مقاله "/ برهان شفا. 95/٠7/1١‏ 
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موضوع: بررسى كلام بعضى كه در تفسير كلام ارسطو آمده توسط مصنف/ بررسى كلام بروسن/ مقدمات برهان بايد با 


واظن ان هذه المقدمه المستعمله فى هذا القياس و ان كانت غير خاصه بالمقادير فهى خاصه بجنس المقادير اعنى الكم(١)‏ 


قياسى از بروسن نقل شد كه در هندسه اقامه شده بود ولى مناسب با هندسه نبود به اين جهت كفته شد كه قياس است ولى 
برهائق فبسث. بعضى دو توجية اينكه مقدمات ابن قباس متثاسن عتدسه سعد ايتجنيق كنسند كه يكن ان ابن مقلامات دن غير 
هندسه ١‏ مثل عدد و زمان » بكار مى رود بنابراين اين مقدمه. خاص به هندسه نيست يس مناسب علم هندسه به حساب نمى 
آيد. مصنف مى كويد من اين توجيه را قبول ندارم. عدم مناسبت اين مقدمات با مطلوب و علم هندسه» توجيهش اين نيست 
افاي وطن كع ددا حو دونع رضي تاتس كدو الآن مسق هراعد ير وكات شكال دو نج ماهد 


نظر خودش را بيان كند. 


بيان اشكال مصنف بر تفسير بعض از كلام ارسطو: مصنف مى كويد كلام شما كه كفتيد « اين مقدمه اختصاص به مقدار 
ندارد)؛ صحيح است ولى اختصاص به كمم كه جنس مقدار است دارد و الزامى نيست كه در علم؛ فقط از مقدماتى استفاده 
شود كه اختصاص به موضوع علم دارند بلكه مى توان هم از اينكونه مقدمات استفاده كرد هم از مقدماتى كه اختصاص به 
جنس موضوع دارند استفاده كرد. آنجه مهم است اين است كه از محدوده جنس نبايد بيرون رفت اما اكر از محدوده موضوع 
بيرون برويد واعم از موضوع در مقدمه اخذ شود ايرادى ندارد. سيبس مصنف بيان مى كند اكر مقدمه اى كه اختصاص به 
موضوع داشت بكار كرفته شد احتياجى به هيج تصرفى نيست زيرا همان مقدمه كافى است و اين قياس اكر شرائط ديكر برهان 
را داشته باشد برهان خواهد بود. اما اكر از مقدمه اى كه عام تر از موضوع علم بود ولى عام تراز جنس موضوع نبود استفاده 
شد بايد در اين مقدمه تصرف كرد يعنى اين مقدمه بايد به وسيله يكك قيدى تخصيص به موضوع علم داده شود مثلا اكر 


موضوع. عدد است قيد عدد آورده شود. 
ص: ١١8١‏ 


)1(-١‏ الشفاء» ابن سيناء ج4» ص 78١؛‏ س 4» ط ذوى القربى. 


مصنف سه نمونه مثال مى زند كه دو نمونه را يشت سر هم مى كويد و نمونه سوم را بعداً اضافه مى كند. بعد از اينكه اين سه 
نمونه را بيان مى كند تخصيص آنها را بيان مى كند و مى كويد همين عمل را مى توان در مقدمه اى كه بروسن كفته انجام 
داد يعنى مى توان مقدمه ى بروسن را تخصيص زد يعنى اكر از لفظ « اشياء » و« كم » استفاده كرد به جاى آن ١‏ مقدار ١‏ يا ١‏ 


أشكال ) كذاشته مى شود ثا مخصوص به هندسه شود. 


يس إشكال از ناحيه اى كه اين بعض در كلامشان بيان كردند نيست. 


اشكال: اين إشكالى كه مصنف بر اين بعض وارد مى كند ابتداءً بر ارسطو وارد مى شود و بعداً براين بعض وارد مى شود. اين 
بعضء كلام ارسطو را به طور صحيح توجيه كرده است يعنى مطابق با كلام ارسطو بحث كرده است. لذا إاشكال مصنفء هم بر 
اين بعض و هم بر ارسطو وارد است. دليل بر اين مطلب اين است كه ارسطو در ظاهر همين ايراد را كرفته و كفته اشيايى كه 
در مقدمه اخذ شده مشترك است يعنى هم شامل موضوع هندسه مى شود و هم شامل جنس موضوع مى شود وهم از جنس 
موضوع عامتر است در اينجا مصنف جواب مى دهد كه اين را تخصيص مى دهيم و با تخصيصء مربوط به جنس موضوع يا به 
خود موضوع مى شود. در هر دو حال مى توان كارى كرد كه اين مقدمه اختصاص به هندسه بيدا كند و اشكال برطرف شود. 


١١27 ص:‎ 


جواب: براى جواب از اين اشكال بايد صبر كنيد تا به كلام مصنف برسيم. 
توضيح عبارت 
واظن ان هذه المقدمه المستعمله فى هذا القياس و ان كانت غير خاصه بالمقادير فهى خاصه بجنس المقادير اعنى الكم 


اين مقدمه اى كه بكار كرفته شده در قياسى كه بروسن اقامه كرده است اكر جه اختصاص به مقادير ١‏ يعنى به موضوع هندسه 


ندارد ولكن اين مقدمه اختصاص به جنس مقادير ١‏ يعنى به كم » دارد. 


لازم نيست حتما مقدمه اى كه بكار كرفته مى شود اختصاص به موضوع داشته باشد بلكه اكر اختصاص به جنس موضوع هم 


داشته باشد كافى است و دراينجا اختصاص به جنس موضوع دارد. 
و المقدمات التى من هذا الجنس مستعمله فى العلوم: مثل ان الكل ازيد من الجزء و ان كل كم اما مساو و اما ازيد و اما انقص 


سيس مصنفء قانونى ذكر مى كند كه قبلا هم ذكر شده بود. آن قانون اين است كه مى توان مقدمه اى را در علم بكار كرفت 
كه اختصاص به موضوع علم نداشته باشد بلكه اختصاص به جنس موضوع داشته باشد و براى اينكه اين مقدمه مختص به 
موضوع علم شود تخصيص زده مى شود به طورى كه از آن عموميت در بيايد و مخصوص موضوع علم شود. سه نمونه مثال 


مثال اول: در هندسه و حساب كفته مى شود ١‏ الكل ازيد من الجزء »» در حالى كه اين عبارت هم مى تواند مربوط به مقدار 
باشد هم مى تواند مربوط به حساب باشد يعنى به موضوع هيجكدام از اين دو اختصاص ندارد اما اختصاص به جنس موضوع 
اين دو علم دارد جون كلمه ١‏ ازيد » بكار رفته است. اين كلمه « ازيد » اختصاص به كم دارد حال ممكن است در علم طبيعى 
ازاين مقدمه استفاده شود و كفته شود « كلء ازيد از جزء است » حتى ممكن است در علم الهى هم از اين مقدمه استفاده شود 
ولى كلمه ١‏ ازيد » نشان مى دهد كه وقتى مثلا جسم طبيعى را مطرح مى كنيد و مى كوييد كل اين جسم طبيعى از جزء آن 
بيشتر است مراد اين مى باشد كه آن جسم را به عنوان ذو الكمّ و متكمم ملا-حظه مى شود و الا جسم بما اينكه جسم است و 
كمّمى براى آن مورد توجه قرار نككرفته نمى توان به آن «ازيد » كفت و كل و جزء براى آن درست كرد. يس اككر در علم الهى 
و علم طبيعى از اين مقدمه « الكل اعظم من الجزء » استفاده شد به خاطر داشتن كلمه « ازيد » بايد كفت كه مخصوص به 
موجودات متكمّم است. اكر مخصوص به موجودات متكمّم باشد مقدمه مربوط به كت است حال جه آن كتّ» كم متصل و 
عدد باشد جه كم متصل و مقدار باشد. يس اينكه مصنف مى كويد ١‏ ان الكل اعظم من الجزء » اختصاص به كم دارد درست 
مى كويد سيس مصنف مى كويد همين را مى توان اختصاص به هندسه داد ولى به جاى لفظ ١‏ ازيد »» از لفظ « اعظم ») 
استفاده مى شود و اكر به جاى لفظ ١‏ ازيد » از لفظ ١‏ اكبر » استفاده مى شود مخصوص به حساب مى شود. البته به صورت 
ديكر هم مى ثوان كفت مثلا : كل مقدارى ازيد از جزء مققدارى است » كه اختصاص به هندسه يبدا مى كند : كل عددى 
ازيد از جزء عددى است » كه اختصاص به حساب بيدا مى كند. مى توان با قيد مقدار و عدد مخصوص به هندسه و حساب 


كرد و مى توان با برداشتن « ازيد » و قرار دادن « اعظم » يا« اكبر » مخصوص به هندسه و حساب كرد. 


١16 ص:‎ 


مثال دوم: « كل كم اما مساو و اما ازيد و اما انقص ». اين را هم در هندسه و هم در حساب مى توان اجرا كرد ولى اكّر در 
هندسه بكار رفت بايد به جاى ١‏ كل كم » لفظ « كل مقدار» كذاشت واككر در حساب بكار رفت بايد به جاى « كل كم » لفظ 
« كل عدد» كذاشت يعنى تخصيص زده مى شود و وقتى اختصاص به موضوع علم مربوط ييدا مى كند مقدمه ى مناسب مى 


سو د. 


توضيح مثال در عدد: هر عددى يا مساوى است يا زائد است يا ناقص است؟ كاهى كفته مى شود دو عدد با هم مساوى اند يا 
دو عدد هست كه يكى زائد و يكى ناقص است. يس معناى زايد و ناقص و مساوى آن معنايى است كه در باب وحدت و 
كثرت الهيات بالمعنى الادعم خوانده شده است. مساوات در آنجا به معناى اتحاد در كم است. و مشابهت به معناى اتحاد در 
كيف است و موازاه به معناى اتحاد در وضع است و مجانست به معناى اتحاد در جنس است و مشاكلت به معناى اتحاد در نوع 
است و مناسبت به معناى اتحاد در نسبت است و هكذا. يس مساوات به معناى اين است كه دو شىء اتحاد در كم داشته باشند 


يعنى اندازه آنها يكى باشد. 


ترجمه: مقدماتى كه از اين جنس اند ١‏ يعنى مربوط به جنس موضوع علم اند و مربوط به خود موضوع نيستند » مستعمل در 
علوم هستند ١‏ اينطور نيست كه متروكك و مطرود باشند. اينجنين نيست كه فقط مقدماتى كه مخصوص علم اند در علم بكار 
كرفته شوند بلكه مقدماتى هم كه مربوط به جنس موضوع اند در علم بكار كرفته مى شوند » مثل ١‏ ان الكل ازيد من الجزء » و 
مانند « ان كل كم اما مساو و اما ازيد و اما انقص »). 


ص: م1١‏ 


فان هذين اولا للكم ثم للمقادير و العدد 
مراد از « هذين »» جون مذكر آمده به معناى ١‏ دو كلام » است اما اكر مونث آورده بود به معناى ١‏ دو مقدمه ) كرفته مى شد. 


ترجمه: اين دو كلام اولا براى كم هستند ١‏ يعنى دو قضيه هستند كه مربوط به كم هستند ). بعداً براى مقادير و عدد هستند ١‏ 


واذا اريد ان يجعلا خاصين باحد الموضوعين قيل من المقادير ان الكل اعظم من الجزء و قيل فى الاعداد ان الكل اكبر من 
الجزء 


اكر اراده شود كه اين دو مقدمه يااين دو كلام به يكى از دو موضوع ١‏ يعنى به مقدار فقط يا به عدد فقط » اختصاص داده 


شوند در مقادير كفته مى شود ان الكل اعظم من الجزء » و در اعداد كفته مى شود « ان الكل اكبر من الجزء ). 


تا اينجا يكك نحوه تخصيص بيان شد كه به جاى لفظ ١‏ ازيد » از لفظ ١‏ اعظم » استفاده شد تا اختصاص به هندسه يبدا كند و به 
جاى لفظ ١‏ ازيد » از لفظ ١‏ اكبر » استفاده شد تا اختصاص به حساب بيدا كند. اما به نحوه ديكرى هم مى توان تخصيص زد. 


دل مقاذير كفتة من شود كة كل مقدارق اذيد از جز مقدارئ ابت و كل عددئ اؤية او حرو عددئ آمنت: 


١١20 ص:‎ 


وايضا قيل فى المقادير ان كل مقدار اما مساو لمقدار آخر او ازيد او انقص؛ و فى الاعداد كل عدد اما مساو لعدد آخر و اما 


1ن انففل 
مصنف با اين عبارت به مثال دوم مى يردازد كه به جاى لفظ ١‏ كمّ » مى توان لفظ « مقدار » يا «عدد» كذاشت. 


ترجمه: در مقادير كفته مى شود « ان كل مقدار اما مساو لمقدار آخر او ازيد او انقص )» و در اعداد كفته مى شود « كل عدد 


اما مساو لعدد احير او ازيد او انقص 0 


نكته: مصنف در اينجا جون به دنبال لفظ ١‏ مساو » كلمه « لمقدار » را آورده معلوم مى شود كه مساوى و ازيد و انقص را به 
همان معنايى كرفته كه در باب كثرت الهيات بالمعنى الاعم مطرح است. « مساوى » به معناى « متحد در كمٌّ ) است و ١ازيد‏ و 
انقص » به معناى ١‏ مختلف در كم » است. اينكه در اين عبارت لففظ ١‏ ازيد » و ١‏ انقص » آمده نشان مى دهد كه سنجش 
لحاظ مى شود يعنى عددى با عددى سنجيده مى شود و كفته مى شود يكك عدد بزركتر از عدد ديكر اسث يا مقدارى با 
مقذار ديكرى ستحيذه مى شود و كفتة مى شود يكن بز ركتر از ديكرئ است: يس عبارت«افا هناو و اما ازيد و اما انقضص) ير 
خلاف آنجه كه توضيح داده شد مربوط به اتحاد در كم يا اختلااف در كمٌ است كه در باب وحدت و كثرت در الهيات 
بالمعنى الاعم مطرح مى شود. 


١١6 ص:‎ 


ومن هذا الجنس ما يقال تاره: ان المقادير المساويه لمقدار واحد متساويه و تاره الاعداد المساويه لعدد واحد متساويه و ما اشبه 
ذلك 


« من هذا الجنس »: يعنى از همين قبيل است. مراد از « الجنس » معناى اصطلاحى نيست. 
مصنف از اينجا مى خواهد مثال سوم بزند. 


مثال سوم: كفته مى شود ١‏ مقاديرى كه با مقدار ديكرى مساوى اند خودشان هم با هم مساوى اند ». دو مقدار را ملاحظه كنيد 
كه با مقدار سوم مساوى اند كشف مى شود كه آن دو مقدار هم با يكديكر مساوى اند. مصنف مى فرمايد اين قضيه مربوط به 
مقدار نيست بلكه عام است و شامل عدد هم مى شود يعنى دو عددى كه با عدد سوم مساوى باشند خودشان هم با هم مساوى 


اند يس قضيه ابتداءً براى كم است و سيس با تخصيص زدن. مربوط به مقدار يا عدد مى شود. 


نكته: مصنق» عام اين مثال را بيان نكرده كه عبارتست از« كل كمى كه مساوى با كم واحد باشد آن كت ها هم :يا هم مساوى 


اقلن ان اكد تخسن قتدى اب اله را نات كرة: 


ترجمه: از همين قبيل است آنجه كه كفته مى شود ١‏ مقاديرى كه مساوى با مقدار واحد هستند خودشان هم با هم مساوى اند) 


ويكبار در عدد كفته مى شود ١‏ اعدادى كه با يكك عدد مساوى اند خودشان مساوى اند » و آنجه شبيه اينها است. 


١١21/ ص:‎ 


و جميع هذه على نحو ما انكره هذا المتأوّل 
« هذا المتأوّل »: مراد كسى است كه كلام ارسطو را تاويل مى برد و توجيه مى كرد. 


ترجمه: تمام اين سه مثال كه زده شد ونظير اين سه مثال» همان است كه اين متأوّل آن را انكار مى كرد و مى كفت نمى توان 
قضيه اى آورد كه مربوط به جنس موضوع علم باشد. ولى توجه كرديد كه اين سه مثال مربوط به جنس موضوع علم بودند و 


همه در علوم كاربرد داشتند با اينكه مربوط به جنس بودند و مربوط به موضوع نبودند. 


نكته: مصنف در مورد ارسطو خيلى احتياط مى كند و اينطور نيست كه ارسطو را رد كند. تا جايى كه ممكن است كلامش را 
توجيه مى كند. حتى در جايى كه نمى تواند توجيه كند مودبانه وارد مى شود مثل بحث انطباع نفوس افلا-كك در بدنه ى 
افلاكك كه ارسطو به آن معتقد است و مصنف قائل به انطباع نيست بلكه افلاكك داراى نفوس مجرده اند. در جند جاى كتاب 
اشارات با كنايه حرف مى زند تا اينكه در نمط ٠١‏ به صراحت حرف مى زند اما نه با صراحت كاملء بلكه مى كويد اكر 
كسى اين طور بكويد بد نكفته است. اشاره نمى كند كه ارسطو جه جيزى كفته است. 


و بالجمله فليس انما يستعمل فى العلوم الجزئيه من المبادى مبادى خاصه المحمولات بموضوعاتها بل و الخواص باجناسها ايضا 


« مبادى ) نائب فاعل « يستعمل ) است. 


١١ ص:‎ 


«وايضا »): همانطور كه مى توان از مبادى خاص به موضوعات خود علوم استفاده كرد مى توان از مبادى كه اختصاص به اجناس 


آن موضوعات دارند نيز استفاده كرد. 
ضمير ١‏ باجناسها » به « موضوعات علوم بر مى كردد ). 
مراد از « و الخواص » يعنى « المحمولات الخاصه » است. 


مصنف با اين عبارت» مطلب قبلى را تكرار مى كند. مصنف بيان مى كند كه اينطور نيست منحصراً در علوم جزئيه مبادى و 
مقدماتى بكار برود كه اختصاص به موضوع آن علم جزئى دارد بلكه اجازه داريم هم از آن نوع مقدمات استفاده كنيم هم از 
مقدماتى كه اختصاص به جنس موضوع علم دارند استفاده كرد ولى وقتى كه مقدمات اختصاص به جنس موضوع علم داشتند 


بايد تخصيص زده شوند تا مربوط به موضوع علم شوند. 


ترجمه: و بالجمله اينطور نيست كه استعمال شود در علوم جزئيه از بين مبادىء. فقط مبادى كه اختصاص دارد محمولاتشان به 
موضوعات آن علوم ١‏ يعنى محمولاتشان اختصاص به موضوع علم دارد) بلكه مى توان از مقدماتى استفاده كرد كه محمول آن 
مقدمات اختصاص به جنس موضوع علم دارند » بلكه مى توان در علوم جزئيه استعمال كرد آن مقدماتى را كه محمولاتشان با 


« التى تشتركك فيها »: اين عبارت مربوط به « الخواص ) است مراد از « الخواص »» مختصات است. يعنى مختصاتى كه مشتركك 
فيها هستند يعنى مى توان از آن مختصات استفاده كرد. اينكه « مشترك فيها » هستند يعنى اختصاص به موضوع علم ندارند 
بلكه علاوه بر موضوع علمء جيزهاى ديكر را هم شامل مى شود ولى وقتى از مشتركات استفاده كرديد بايد آن مشتركات را از 


اشتراكك بيندازيد يعنى تخصيص بزنيد تا مخصوص به موضوع علم شود. 


١١ ص:‎ 


ولكن يُتقل من العموم الى الخصوص بما قد اشير اليه 


لكن اين مقدمه و مبدء بايد از آن عام بودنش نقل به خاص بودن شود به توسط آنجه كه اشاره شد ١‏ كه مراد تخصيص است 


وبه آن اشاره شد ). 

وهذا يمكن ان يُعمل بهذه المقدمه 

« هذا): اين عملى را كه عبارت از تخصيص زدن موضوع مشتركك و اختصاص داشتنش به موضوع علم است. 

اين تخصيص دادن را در همين مقدمه اى كه بروسن استفاده كرد مى توان بكار كرفت. « مقدمه اى كه بروسن استفاده كرد 
اختصاص به هندسه نداشت بلكه مربوط به كمم مى شد و در هندسه و عدد و زمان جارى مى شد يس عامٌ بود. اين عمل 
شامل مى شود اختصاص به مقدار داده شود كه مربوط به علم هندسه شود. بروسن اين قياس را در هندسه بكار برده است و به 


اين صورت مى توان قياس را مخصوص به هندسه كرد و قياس» قياس مناسب مى شود و در نتيجه برهان مى شود. يس توجيه 


اين بعض كه برايكلام ارسطو كردند توجيه تمامى نيست جون توانستيم اشكال ارسطو بر بروسن را به اين ترتيب جواب دهيم. 


ترجمه: اين تخصيص دادن و مختص كردن مبدأ به علم هندسه ممكن است عمل شود نسبت به همين مقدمه اى كه بروسن 


١١17١ ص:‎ 


فيقال ان الاشكال او المقادير ذوات الاشكال التى هى اصغر من اشكال باعيانها و اكبر من اشكال باعيانها فهى متساويه 


مصنف بيان مى كند كه جكُونه مقدمه ى بروسن مخصوص به علم هندسه مى شود؟ در مقدمه بروسنء كلمه ١اشياء‏ » آمده 
بود كه عام است اين لفظ را بر داريد و به جاى آنء لفظ ١‏ أشكال » بككذاريد تا مخصوص هندسه شود يا به جاى آن لفظ ١‏ 


مقادير ) بكذاريد :تا مخصوضن هندسه شود. 


مضنق شكلى :را فرض .هن كنل كه اضفر ازابكك مجموعة اشكالى اسةا و اكبر از يك مجنوعة درك اسح .سيس شكل :ذؤم 
راامى آورد كه آن هم همين حالت را دارد كه از همان مجموعه أشكال اصغر است و از مجموعه ديكر اكبر است. در اينجا 
نتيجه مى كيرد كه يس اين دو شكل با هم مساوى اند جون هر دو اينجنين اند كه از يكك مجموعه معرّن» اصغرند و از يكك 
مجموعه معين ديكرء اكبرند. يس معلوم مى شود كه اين دو شكل كه هر دو اين صفت را دارند با هم مساوى اند. بروسن در 
دايره بيان مى كرد و دايره را با يكك شكل كثير الاضلاع مستقيم الاضلاع مى سنجيد. اين دو را مى سنجيد و مى كفت دايره 
ين محيط بها محا ها قرا كرفئه إبنت سال اكز رك كتير الأضلاع مستقي الاشتلاع بيذا شود كه اوتهع ار آن كتين الاضللام 
حاب ى كه 'دايره أل ]نهدا بر كت اسك بز رك باشد وااذ 3 كير الاخبلاع نهاري كددايرة از آنها #وشكتراشت كوجك باشد 
متوجه مى شويد كه اين كثير الاضلاع مساوى با دايره است بنابراين اككر مساحت كثير الاضلاع بدست آيد مساحت دايره 
بدست مى آيد » بروسن تعبير به « اشياء » كرده بود ولى مى توان لفظ ١‏ اشياء » را تبديل به « مقادير و اشكال ») كرد تا مقدمه ى 


عام اختصاص به هندسه يبدا كند و مناسب با هندسه شود. در اينصورت قياس بكار كرفته شده در هندسه؛ برهان مى شود. 


١١1/١ ص:‎ 


معين ديكر هستند آن اشكال و مقادير با هم متساوى اند. 
فضير حتتل.مدأ لاثما 


آن جمله و مبدئى كه بروسن بكار كرفت در اين هنكام ١‏ يعنى بعد از تخصيص » مبدئى مى شود كه ملائم و مناسب با هندسه 


يا مطلوب مى شود ١‏ در اينصورت اشكالى كه اين بعض بر آن وارد كرد وارد نمى شود ). 
فان لم يَصر هذا مبدأ فلا واحد من تلكك المبادى الاخر 
« هذا): مبدئى كه بروسن بكار كرفته. 


مصنف بيان مى كند كه اكر با اين تخصيص نتوانستيد مشكل را حل كنيد در هيج جا مشكل» حل نمى شود يعنى در هيج جا 
از مواردى كه از مقدماتٍ مربوط به جنس موضوع استفاده مى شود نمى تواند مشكل را حل كند يعنى در همه جا قياس 


وجود دارد ولى برهان وجود ندارد در حالى كه اين غلط است زيرا در خيلى موارد برهان وجود دارد. 


ترجمه: اكر بعد از تخصيص اين مبدئى كه بروسن بكار كرفته» مبدء ملائم با هندسه و مناسب با مطلوب نشد هيج يكك از 
مبادى ديكر هم ملائم و مناسب نخواهند شد بنابراين هر كدام را در هر علمى كه بكار بككيريد نمى توان برهان تشكيل داد در 
حالى كه اين غلط است زيرا اين مقدمات و اشباه اين مقدمات را مى توان در علوم مورد استفاده قرار داد و آنها را مقدمه قياس 
قرار داد و قياسء قياس برهانى باشد. اين» نشان مى دهد كه اجازه داريم مقدمات عام را با تخصيص كردن به آن علم در آن 
علم از آن استفاده كنيم استفاده اى كه قياس را تبديل به برهان كند. اكر در بقيه مبادى مى توان اين كار را انجام دارد در اين 
مبدأ هم كه بروسن كفته مى توان اين عمل را انجام داد يس اشكالى كه اين متأوّل بر بروسن وارد كرد و ادعا كرد كه ارسطو 
هم همين اشكال را كرده اشكالش وارد نيست مصنف مى كويد ما اشكال ديكرى بر بروسن داريم كه معتقديم كه ارسطو به 
اين اشكالء اشاره كرده است. 


١١177 ص:‎ 


توضيح كلام ارسطو در مورد كلام بروسن قوسط مصنف/ بررسى كلام بروسن / مقدمات برهان بايد با مطلوب و نتيجه مناسب 
داشته باشند / فصل 8/ مقاله ١؟/‏ برهان شفا. 98/٠/٠١‏ 
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موضوع: توه ضيح كلام ارسطو در مورد كلام بروسن توسط مصنف/ بررسى كلام بروسن/ مقدمات برهان بايد با مطلوب و 


ولكن الوجه الذى عندى فى هذا ان هذه المقدمه انما تنفع اذا اخذت هكذا(١)‏ 


بحث در اين بود كه مقدمه برهان بايد مناسب با مطلوب باشد و به عبارت ديكر مناسب باشد با آن علمى كه اين برهان در آن 
علم اقامه مى شود با توجه به اين شرطء نتيجه كرفته شد قياسى كه بروسن در علم هندسه اقامه كرده است براى اينكه دايره اى 
را به مربعى ارجاع دهد و از طريق مساحت مربع» مساحت دايره را ييدا كند اين قياسش برهانى نيست. زيرا مقدمه اى در اين 
قياس بكار كرفته كه مناسب هندسه يا مناسب نتيجه نيست. در توجيه اينكه بروسن جنين مقدمه اى را در قياس خودش اخذ 
كرده است بعضى ها حرفى زدند كه مصنف آن حرف را نيذيرفت حال خود مصنف مى خواهد بيان كند كه جرا مقدمه اى 


كه بروسن كفت از علم هندسه بيرون است؟ 


خلاصه كلام مصنف: مصنف ابتدا توضيح مى دهد كه اين مقدمه در جه صورت مى تواند منتج باشد جون اين مقدمه را نمى 
توان به هر صورتى منتج حساب كرد با شرطى آن را منتج مى كند. سيس كه مقدمه را منتج مى كند و اشكالٍ إنتاج از اين 
قياس بر طرف مى شود به همين اشكالى كه ارسطو كرده ١‏ يعنى اشكال عدم تناسب » مى يردازد. در وقتى كه اين اشكال عدم 
تناسب زا ذكر عى كند ثايت ع كنذد كه مقدمه با هندسه هتاسب: يست و هميخ مقدار كافى است حون ارسطو كفته يود 
مقدمه مناسب با هندسه نيست. مصنف در وقت اشكال كردن مى كويد مقدمه. مناسب با هندسه نيست نتيجه هم مناسب با 
هندسه نيست يعنى دو اشكال مى كند و عدم تناسب را منحصر در مقدمه نمى كند بلكه مى كويد هيج جيز از اين قياس ١‏ نه 


مقدمه و نه نتيجه » تناسب با هندسه ندارد يس قياس تشكيل مى شود و منتج است ولى برهان نيست. 


١117 ص:‎ 


اشكال اول مصنف: اين قياس بروسنء إشكالٍ إنتاج دارد يعنى نتيجه نمى دهد. بايد اين اشكال برطرف شود و قياس» منتج شود 


تا قياسى از ظاهر باطلى كه دارد در بيايد و يكك قياس صحيحى تشكيل شود. 


بيان مطلب اين است: تصويرى كه در اين مساله داشتيم اين بود كه يكك دايره اى فرض شد و أشكالى در اين دايره محاط مى 
شد و أشكالى بر اين دايره محيط مى شد و سعى مى شد اين أشكالٍ محاط اينقدر در دايره يُر شود كه كويا آن آخرين محاطء 


به دايره جسبيده است و محيط ها هم طورى باشند كه آخرين محيطء به دايره جسبيده باشد يعنى بين محاط و محيطء دايره 


قرار بكيرد و جيزى ديكرى قرار نكير.د سبس يكك شكل مضلعى به جاى دايره فرض مى شد كه اكر دايره بين محيط و محاط 
نبود آن مضلّع مى توانست در آنجا قرار بكيرد. سيس كفته مى شد اين مضلع با اين دايره مساوى است. در اينصورت إشكالى 
بيش مى آيد و آن اشكال اين است كه هر جقدر آن محاط ها به دايره متصل شود باز مى توان بين آخرين محاط و دايره؛ 
يك محاط ديكر تصوير كرد جون جزء لا يتجزى وجود ندارد يعنى به جايى رسيده نمى شود كه تقسيم تمام شود. بين محاط 
و محيط» يكك فضاى نخالى است ولو خيلى باريكك است اما بى نهايت تقسيم مى شود بنابراين اكر آخرين شكلى كه نزد 
خودتان آن را محاط فرض مى كنيد بدست بياوريد و در درون دايره قرار دهيد از نظر عقلى» محاط بزركتر از اين محاط مى 
توان داشت كه آن بتواند به دايره بجسبد و بتواند اين آخرين محاط را احاطه كند. همجنين در طرف محيط هم فاصله بين 
محيط ها و دايره قابل قسمت است و تا بى نهايت ادامه بيدا مى كند يس مى توان يكك محيطى بيدا كرد كه بتواند به دايره 
بجسبد. يعنى ممكن است محيطى بدست آورد كه بتواند به دايره بجسبد و محاط شود در آخرين محيطى كه شما آن را محيط 


قرار داديد. 


١١17 ص:‎ 


شما جكونه مى توانيد بكوييد شكل مضلعى كه در اين وسط قرار كرفته به اندازه دايره است شايد اين شكل مضلع يكى از 
وتدأطامطا نا حكن لف يفط ها اواك دق ناذا ندا كوف هلا لقان دو لفك رون رو بذ دول قفن توه 11 ككاون: تون لوسيك الك امسلفق 
كه در اين ميان قرار مى كيرد بر دايره منطبق شده است؟ تا بر دايره منطبق نشود مساوى با دايره نيست. اما جه وقتى بر دايره 
منطبق مى شود؟ وقتى كه بين محيط و محاط جا نباشد ولى فرض اين است كه بين دايره و محاط ها بى نهايت جا وجود دارد 


و بين دايره و محيط ها بى نهايت جا وجود دارد « توجه كنيد مراد از بى نهايت» بى نهايت فلسفى است »). 


نكته: اكر بين شكل مضلع و دايره انطباق باشد تساوى اين دو روشن است اما اكر انطباق نباشد ممكن است تساوى داشته باشد 
به اين صورت كه وقتى شكلٍ مضاع بر دايره منطبق مى شود قسمت هايى از آن شكل بيرون دايره مى افتد و قسمت هايى به 
ذووة لاتردش ووه 1ن افتيت تررق افنافه ا حاير او كنبية كو رقه إن دادره را سحور اهن كلد و فهر أبن شك ستارهنا 
دايره مى شود. يكك شش ضلىعى متساوى الاضلاع را ملاحظه كنيد وآن را درون دايره ببريد به طورى كه * كوشه اين شش 
ضلعى از دايره بيرون بيايد قهراً اضلاع مسدس درون دايره مى افتد. بين ضلع و دايره فاصله اى است كه دايره در آن فاصله. 
اضافه دارد و مسدسء كم دارد. در آن شش كوشه. مسدسء اضافه دارد و دايره» كم دارد. آن قسمت هايى كه از دايره بيرون 
افتاده است آن قسمت هايى را كه مسدس از دايره كم دارد را جبران مى كند. در اينصورت مى توان كارى انجام داد كه 
مسدس با دايره مساوى شود ولو اينكه منطبق نشده است. در مضاعى هم كه مورد بحث ما مى باشد جنين فرضى كنيد كه اين 
مضلع» مسدس و معشر و ... نيست شايد بتوان كفت هزار ضلع و يا بيشتر دارد اين ضلع ها درون دايره واقع مى شوند و كوشه 
ها در بيرون دايره مى افتند. آن بيرون دايره» درون دايره را جبران مى كند و اين مضلعى كه با دايره مقايسه مى شود اكّر جه به 


ظاهر منطبق بر دايره نمى شود اما از نظر مساحت منطبق بر دايره مى شود و در واقع مساوى با دايره مى شود. 


١١17/0 ص:‎ 


توجه كنيد كه جنين شكلىء بالقوه موجود است. در اينجا دو مطلب است. يكك مطلب اين است كه جنين شكلى كه با دايره 


آن را محاسبه كرد ولى بالقوه يكك مضلعى موجود است كه با دايره مساوى است ولو نتوان آن را بيدا كرد. 


نكته: در اينجا مصنف مى خواهد بررسى كند قياسى كه بروسن تك تشكيا داده منتج است يا منتج ني نيست؟ بر فرض اكر منتج شد 
آيا مى توان از آن استفاده كرد و مساحت دايره رااز آن بدست آورد يانه؟ ممكن است نشود. يعنى در اينجا كارى به اين 
نداريم كه آيا كلام بروسن آن غايتى را هم كه بروسن در نظر داشته در اختيار بروسن قرار مى دهد يا نه؟ ممكن است غايت و 


هدف را در اختيار قرار ندهد ولى ما مى خواهيم بررسى كنيم كه قياس بروسن درست است يا درست نيست. 


مصنف توجيه مى كند و مى كويد نكو در اين دايره» محاط هاى معيّنى محاط شدند و نكو محيط هاى معيّنى محيط شدند. 
اكر محاط معين و محيط معين باشد باز ممكن است از اين محاط هاى معن يكك محاط بز ركترى بيدا شود واز آن محاط 
بز ركتر» يكك محاط بز ركترى بيدا شود لا الى نهايه. و هكذا از بين محيط ها محيط كوحكتر بيدا شود و از آن محيط كوجكترء 
محيط كوجكتر بيدا شود لا الى نهايه. مصنف مى كويد اينطور بِكنُو ١‏ دايره بين محاط هاى بى نهايت و محيط هاى بى نهايت 
قرار مى كيرد » وقتى محاط ها و محيط هاء بى نهايت شدند بين آن محاط ها و محيط ها جز اين دايره جيز ديكرى قرار نمى 
كيرد جون محاط ها بى نهايت هستند تا اينكه رسيدند به جايى كه اكر يكك ذره ادامه ييدا كند منطبق بر دايره مى شود يا از 
دايره بيرون مى زند. هكذا محيط ها هم بى نهايت شدند به طورى كه اكر يكك ذره داخل بيايند يا بر روى دايره منطبق مى 
شوند يا بر روى محاط ها قرار مى كيرند. يس بين محيط ها و دايره هيج فاصله اى نيست و بين محاط ها و دايره هم فاصله اى 
نيست. در اين صورت نمى توان كفت در ميان اين فاصله» مضلع هاى متعددى بيايد جون مضلعى كه در اين فاصله بيايد منطبق 
بر دايره مى شود زيرا فاصله اى وجود ندارد جون بين محاط ها و محيط ها فقط دايره فاصله است ١‏ مراد از انطباق» انطباق 


مصنف قياس را اينكونه تنظيم مى كند: اككر دايره اى داشته باشيم كه بى نهايت شكل در درونش محاط شود و بى نهايت 
شود ١‏ همانطور كه دايره واقع شد » اين مضلع با دايره مساوى خواهد بود و آن احتمالى كه در بيان إشكال كفته شد نمى آيد و 
اشكال بر طرف مى شود و قياس بروسن منتج مى شود. 

مصنف تا اينجا قبل از اينكه اشكال خودش را بيان كند بيانى براى اصلاح قياس بروسن مى آورد تا قياس» منتج شود و اشكالٍ 


عدم انتاج را نداشته باشد و اشكالش منحصر در عدم تناسب مقدمه با علم شود. 

توضيح عبارت 

و لكن الوجه الذى عندى فى هذا ان هذه المقدمه انما تنفع اذا اخذت هكذا: ان الدائره واسطه بين اشكال بلا نهايه فى القوه 
داخله فيها و اشكال بلانهايه فى القوه محيطه بها 


« هذا): نامناسب بودن مقدمه ى قياس بروسن با علم هندسه. 


مقدمه اشاره كرد منحصراً در صورتى اين مقدمه نافع است و منتج مى باشد كه اينكونه كرفته شود ١‏ ان الدائره واسطه بين 
اشكال بلا نهايه فى القوه داخله فيها و اشكال بلا نهايه فى القوه محيطه بها » يعنى دايره واسطه است بين أشكالٍ بى نهايتى كه 
داخل در دايره اند « يعنى محاط اند » و أشكالٍ بلا نهايت بالقوه اى كه محيط به دايره اند « يعنى بيرون دايره اند ). 


١١1/7 ص:‎ 


مصنف تعبير به « بلا نهايه فى القوه » مى كند يعنى نامتناهى بالقوه اند نه نامتناهى بالفعل» جون نمى توان به نامتناهى بالفعل 
دمتسي بيدا كرد تن كؤان ان همه اشكال فى ينات زا دندايره محصدون كزد واندى يزان أن همه اشكال بن نينانت را 
محيط در دايره كرد يس بلانهايه» بالقوه است. 


اعنى بالواسطه ما هو اكبر من كل هذه و اصغر من كل تلكك باعيانها 


بيان شد كه دايره واسطه بين آن بى نهايت واين بى نهايت است. مراد از واسطه اين است كه بز ركتر از آن بى نهايت هاى 
محاط است و كوحكتر از اين بى نهايت هاى محيط است. 


ترجمه: قصد مى كنم به واسطه؛ دايره « و هر جيزى )» را كه اكبر از اين محاط ها باشد و اصغر از آن محيط ها باشد. 
« باعيانها ): يعنى محيط هاى معين و محاط هاى معين. 
و هاهنا شكل مستقيم الخطوط لا محاله هو اكبر من جميع الداخله و اصغر من جميع الخارجه 


لفظ ١‏ لا محاله » قيد براى ارتباط ١‏ هاهنا » به ١‏ شكل مستقيم » است. يعنى ١‏ هاهنا موجود شكل مستقيم » و لفظ ١لا‏ محاله » قيد 


« موجود ) كرفته مى شود. 


تاهج سيف كان كرف كواواروة إن لبن معن دو ب لهاع وجو ادازة الات تر انك ممتلعن زا بباوترة 145 انق ذادره 
مساوى كند. آن مضاع را بين محاط هاى بى نهايت و محيط هاى بى نهايت مى آورد و مى كويد همانطور كه دايره بين اينها 


افتاد آن هم بين اينها مى افتد يس با دايره مساوى مى شود. 


١1178 ص:‎ 


ترجمه: و در اينجا ١‏ يعنى در عالم وجود ؛ شكلى است كه مستقيم الخطوط مى باشد ١‏ يعنى مضلع است » و مثل خود دايره 


نكته: بعضى در اينجا شبهه مى كنند و مى كويند اكر محاط ها يا محيط ها را بى نهايت مى كيريد جرا از لفظ ١‏ جميع ' و١‏ 
تمام » و١‏ مجموع » استفاده كرديد. اين الفاظ براى امر متناهى بكار مى رود. اين اشكالى است كه در همه جا مى آيد و 
اختصاص به اينجا ندارد. جواب آن را مير سيد شريف در جلد 8 شرح مواقف بيان كرده است و مى كويد مراد از ١‏ جميع ) در 
اينجا اين است كه هيجكدام از اشخاصء بيرون نباشند. نه اينكه « جميع » به معناى اين باشد كه همه را جمع كنيد. مثلا در 
بحث تسلسلى كه بين ممكنات لازم مى آيد كفته مى شود بى نهايت ممكن» درست مى شود كه هر كدام معلول براى ما قبل 
خودش وعلت براى ما بعد خودش بهست سيس مى كويد اكر اين بى نهايت را جمع كنيد اين بى نهايت هم ممكن است. 
همين بى نهايتِ ممكن بايد به يكك جا وصل شود و آنء واجب است سيبس شخصى مى كويد اين بى نهايت را جكونه جمع 
كرديد؟ جواب مى دهد كه مراد اين است كه هيج فردى از افراد اين ممكن, خارج نباشد. عبارت مصنف اين است « بحيث لا 
يشذ عنه شىء » يعنى هيج فردىء بيرون نماند نه اينكه بخواهد بيان كند كه همه فردها در يكك مجموعه داخل باشند. 


١١1/94 ص:‎ 


فالدائره و ذلكك الشكل المستقيم الخطوط متساويان 


اكر جنين دايره اى بودكه محاطٍ آن بى نهايت بود و محيط براين بى نهايت بود و همجنين شكل مضاع اينكونه اى هم وجود 
داشت نتيجه كرفته مى شود كه دايره و آن شكل مضلع مساوى اند. 


نكته: اين عبارت مصنفء قياس است ولى به صورت قياس منطق تنظيم نكرد. 
فان فرضت الاشكال اشكالا باعيانها و لم تفرض غير متناهيه لم يجب ان يكون المتوسطان بينهما متساويين 
الف ولام در « الاشكال » براى عهد است يعنى أشكالٍ محيطه و أشكالٍ محاطه. 


اكر محاط ها معين شوند و نككفته شود كه بى نهايتند و همينطور اكر محيط ها هم معين شوند و نككفته شود كه بى نهايتند در 
اينصورت اين قياس» تمام نيست جون بين اين محيط ها و محاط ها فاصله اى واقع مى شود كه اين فاصله قابل تقسيم به بى 
نهايت است در اينصورت اكر مضلع ديكر بين محاط ها و محيط ها قرار بككيرد نمى توان به طور حتمى كفت كه با دايره 


مساوى است شايد محاط دايره يا محيط دايره قرار بككيرد يس اين قياس منتج نيست. 


نكته: بنده ١‏ استاد » كه وارد بحث شدم ابتدا إشكال را مطرح كردم بعداً جواب دادم يعنى ابتدا طورى تصوير كردم كه قياس 
بروسن منتج نباشد بعداً آن را منتج كردم اما مصنف ابتدا آن را منتج مى كند بعداً آن را خراب مى كند. بنده كمان مى كنم 


آن طورى كه خودم بيان كردم راحت تر باشد. 


١16 ص:‎ 


ترجمه: اكر أشكال ١‏ جه محيطه جه محاطه » را أشكالٍ معين كرفتيم « و آن هارا بى نهايت كرديم » و متناهى نكرفتيم آن دو 
شكلى ١‏ كه دايره و مضلع است » كه متوسط بين محاط هاى معين و محيط هاى معين مى شود واجب نيست كه مساوى باشند ١‏ 


الااان توضع تلكك الأشكال على ترتيب متصل 
مراد از « الاشكال »» أشكالٍ محيطه و محاطه است. 


ترجمه: مكر اينكه أشكالٍ محيطه و محاطه را بر ترتيب متصل قرار دهيد « يعنى محاط ها را به يكديكر متصل كنيد تا متصل به 
دايره شوند و محيط هارابه يكديكر متصل كنيد تا متصل به دايره شوند به طورى كه بين دايره و محاط ها و همجنين بين 
دايره و محيط ها هيج فضاى خالى باقى نماند ). 


وهذالا يمكن فى الاشكال 


اين و اشكال سكن تست زيرااه و جشدر كه ان زا مفل كيد حون تعد اث لذ قابل قدت ات و فى تؤان تعى :را 
درست كرد كه تقسيم نشود بنابراين نمى توان فرض كرد كه بين دو شكلء فاصله نيست. بلكه فاصله ى نامرئى بين آن دو 
است و همان فاصله ى نامرئى اجازه مى دهد كه يكك شكل ديكر آورد. يس شكل ها را اكر معن بكيريد به نتيجه نمى رسيد. 


ترجمه: و اين اتصالٍ على ترتيب به طورى كه هيج منفذ خالى بين شكلين نباشد وجود ندارد. اينكه در شكل ممكن نيست به 
خاطر اين است كه اكر بخواهيد بين آخرين محاط و دايره مى توان شكل را فاصله كرد كه از محاط دايره بز ركتر باشد واز 
خود دايره كوجكتر باشد. هكذا در جهت محيط مى توان يكك شكل آورد كه از محيط كوحكتر باشد و از دايره بز ركتر باشد 


و هيج وقت اين» تمام نمى شود. 


١181 ص:‎ 


لان كل شكل تفرضه اصغر من الدائره فهناكك شكل آخر ايضا اكبر منه و اصغر من الداثره 


ترجمه: هر شكلى كه از دايره» اصغر فرض كنيد و بكتّوييد مى تواند محاط باشد يس در عالم خارج شكل ديكرى بيدا مى 
كنيد كه اكبر است از اين شكلى كه بدست آورده بوديد و محاط كرده بوديد و اصغر از دايره است ١‏ و جون اصغر از دائره 
اسث:مى تواتك محاط شوة. و جون اكبر از آن شكل دركر اسث:مى قرائد محيط ين آن شكل ديك اشد ]د 


بل يحتاج ان تقع هذه الداخله و الخارجه أشكالاً بالقوه بغير نهايه 


ايق عباوت حتباله براق عبات 2 هذا لا سكن فى الاشكال + اسث يعقى دن أشكال تفن ترالينه اي كانيزا يكنيك بلكشبايد 
بكوييد اين داخله « كه محاط است » و خارجه ١‏ كه محيط است » را أشكالٍ بالقوه ى بى نهايت قرار دهيد « تا قياس بروسن 
منتج شود و قياس صحيحى باشد ). 


مصنف تا اينجا قياس بروسن را كه به دو صورت مى توانست مطرح شود ١‏ كه يكى باطل و يكى صحيح بود ) به نحو صحيح 
مطرح كرد. از عبارت ١‏ فيكون حينئذ... » وارد اشكال عدم تناسب مى شود. 


بررسى كلام بروسن توسط مصنف/ مقدمات برهان بايد با مطلوب و نتيجه مناسبت داشته باشند/ فصل 4/ مقاله 7/ برهان 
شفا. 68/٠5/٠7‏ 


١187 ص:‎ 
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براق هنا 


فيكوق عيفد قد اخل مق وجهيخ احدهما فى البرهان و الآخر فى المطلوب1411 


اين مقدمات از عوارض ذاتي موضوع آن علم يا از عوارض ذاتى جنس موضوع علم باشد و الا برهان تشكيل نمى شود اكرجه 
ممكن است قياس تشكيل بشود. به اين مناسبت كفته شد قياسى كه بروسن در علم هندسه اقامه كرده برهان نيست زيرا 
مقدماتش مناسب با علم هندسه نيستند جون يكك مقدمه اى در اين قياس بكار كرفته شده كه اعم از هندسه مى باشد و مناسب 
با هندسه نيست. مصنف خواست توضيح بدهدكه جرا اين مقدمه مناسب با علم هندسه نيست و به عبارت ديكر جرا اعم از 
قيس را اصلاح كرد تا يك قياس تمامى باشد كه در جلسه قبل بيان شد. الان مصنف مى خواهد بيان كند كه جرا مقدمه قياس 


بروسن مناسب با علم هندسه نيست. 


كروهى كه كلا-م ارسطو را توضيح مى دادند در مقدمه اى كه بروسن بكار برده بود لفظ ١‏ اشياء » بكار برد نه « أشكال و 
مقادير ». بنابراين مقدمه اى عام بود كه اعم از موضوع هندسه ١‏ يعنى مقدار » واعم از جنس موضوع هندسه ١‏ يعنى كم ») است. 
ولى اين مطلب إشكال ندارد جون مى توان آن را تخصيص زد و بعد از آنكه تخصيص خورد مخصوص علم هندسه مى شود 
و قابليت دارد كه در علم هندسه مورد استفاده قرار بكيرد. مشكل اين است كه مصنف مى خواهد توضيح بدهد. 


ص: م1١‏ 


مصنف مى كويد وقتى قياس اصلاح شد و بنا كرديد كه منتج باشد كفته مى شود كه دو خلل در اين قياس وجود دارد يكك 
خلل در مقدمه وجود دارد و يكك خلل در نتيجه وجود دارد. البته خلل در نتيجه از سنخ خللى است كه در مقدمه مى باشد ولى 
بالاخره دو خلل است. مصنف ابتدا خللى را كه در مقدمه است بيان مى كند. 


بيان خلل در مقدمه: مصنف مى فرمايد اين مقدمه اولا مناسب با هندسه نيست بلكه اعم است و ثانيا طورى هم نيست كه بتوان 
اما جكونه اين مقدمه عام است: مصنف مى فرمايد همانطور كه در جلسه قبل توضيح داده شد اين أشكالٍ محاطه و محيطه هر 


دو بى نهايت فرض شدند و بى نهايت در خارج موجود نيست يس بايد هر دو را بالقوه قرار داد يس تمام اين أشكالى كه در 


اين فرض بروسن مى آيد بالقوه اند و بالقوه در علم هندسه جا ندارد. جاى بالقوه در علم فلسفه است كه موجود را تقسيم به 


بالفعل و بالقوه مى شود و جون موجود. موضوع فلسفه است وقتى تقسيم به بالفعل و بالقوه مى شود تمام اقسام بالقوه و بالفعل 
داخل در « موجود ) مى شود. در اينجا جاى بحث از أشكالٍ بالقوه است جون وجود بالقوه دارند. اما در علم هندسه جاى امور 
بالفعل است ولو بالفعل فرضى باشد به اينكه اين شكل در ذهن ما تصوير شود و شايد در خارج موجود نباشد بر خلاف بالقوه 
كه ذهن ما آن رابه تعيين» اخذ نمى كند بلكه فرض مبهمى از آن دارد و آن را معين نمى كند. يس در علم هندسه جاى 
موجودات بالقوه نيست بلكه جاى موجود بالفعل است جه موجود ذهنى باشد جه موجود خارجى باشد. بنابراين مقدمه اى كه 
بروسن از آن مقدمه در قياسش استفاده كرد مشتمل بر أشكال بالقوه است و جاى اين امور بالقوه در علم هندسه نيست بلكه در 
فلسفه است. مقدمه را با تخصيص هم نمى توان مناسب به هندسه كرد زيرا نمى توان طورى آن را تخصيص زد كه بالقوه 


تبديل به بالفعل شود. يس مقدمه اعم از موضوع هندسه و از جنس موضوع هندسه است. 


ص: م1١‏ 


توجه كرديد قياسى كه بروسن تشكيل داد وقتى در فلسفه آورده شود برهان مى شود ولى بروسن اين را در فلسفه اقامه نكرد 
بلكه از فلسفه به هندسه نقل داد و نقل دادن به اين صورت نبود كه آن را تخصيص بزند. اكّر نقل دادن به اين صورت بود كه 
آن مقدمه را تخصيص مى زند و مختص به هندسه مى كرد در علم هندسه هم برهان مى بود. ولى وقتى در هندسه آمد 
تخصيص زده نشد لذا از علم مناسب به علم غير مناسب نقل داده شد و در علم غير مناسب» اين قياس» برهان نيست. 


توضيح عبارت 
فيكون حينئذ قد آخلّ من وجهين احدهما فى البرهان و الآخر فى المطلوب 


ترجمه: اين قياسى كه بروسن تشكيل داد در اين هنكام « كه كامل شد و به صورتى كه ذكر كرديم در آمد» به دو جهت بر 
برهانء خلل وارد كرده يكى در برهان ١‏ يعنى در مقدمات برهانء خلل وارد كرده است » و دوم در مطلوب خلل وارد كرده 
است ١‏ يعنى هم مقدمه و هم مطلوب داراى مشكل است كه مناسب هندسه نيست ). 


اما فى البرهان فلانه تكلم على امور بالقوه و جعل منها المقدمات و ليس ما بالقوه من العوارض الذاتيه بالمقادير و الاشكال ولا 


من العوارض الذاتيه بجنس الكم 
ضمير « فلانه » به قياس بر مى كردد و مى توان بر بروسن هم بركرداند. ضمير « منها » به « امور بالقوه ) بر مى كردد. 


١١80 ص:‎ 


ترجمه: اما خلل در برهان اين است كه اين قياس تكلم كرده بر امورى كه بالقوه بودند و مقدمات هم از همين امور بالقوه 
تشكيل داده شدند در حالى كه ما بالقوه نه از عوارض ذاتى مخصوص به مقادير و أشكال است نه از عوارض ذاتى مخصوص 


نكته: بنده « استاد » در ترجمه عبارت» بعد از لفظ ١‏ العوارض الذاتيه » لفظ « مخصوص ؛) در تقدير كرفتم اكرجه تقدير هم 


كرفته نشود اشكال ندارد و از محتواى كلام هم فهميده مى شود. 


نكته: مصنف تعبير به ٠‏ بجنس الكلم » كرد. در حالى كه كمْ؛ جنس ندارد زيرا كم» خودش جنس عالى است يس اضافه ١‏ 
جنس » به « كم » اضافه ى لاميه نيست. بايد اضافه بيانيه باشد يعنى عوارض مختص به جنسى كه آن جنس عبارت از كمم مى 
باشد. و مراد از جنس» جنس مقدار است كه كمٌ مى باشد. اين عارض ١‏ يعنى ما بالقوه » از عوارض ذاتى جنس مقدار هم 


نسست. 


بل اعم من جميع ذلك لانه من العوارض الذاتيه بالموجود 
١‏ جميع ذلك »: يعنى مقدار و اشكال و كمُ. 


ترجمه: بلكه « ما بالقوه » از همه اينها اعم است زيرا « ما بالقوه » از عوارض ذاتيه مخصوص به موجود است ١‏ و موجود. 
موضوع علم فلسفه است يس ما بالقوه از عوارض ذاتى موضوع فلسفه مى شود و مناسب است كه در فلسفه طرح شود مورد 
بحث قزار بكيرة. 


١18 ص:‎ 


وانما يُنَقّل من العلم الا-على الناظر فى الموجود المطلق بما هو موجود و ما يعرض له بذاته من جهه ما هو موجود الى العلوم 
الناظره فى اشياء تحت الموجود 


« الى العلوم ) تعلق به « ينقل » است. « ما يعرض ») عطف بر «١‏ الموجود » است. ١‏ بذاته » قيد « عروض )») است يعنى عروض بذاته 


دارد نه عروض بواسطه. 
از علم اعلى نقل مى شود به علم اسفل» و نقل شدنش به كمكك تخصيص نيست لذا وقتى در علم اسفل مى آيد نامناسب است. 


ترجمه: از علم اعلى كه نظر مى كند در دو جيز كه عبارتست از موجود مطلق بما هو موجود و آنجه كه عارض موجود مى 
شود بذاته از جهت اينكه اين موجودء موجود است ١‏ نه از جهت اينكه اين موجودء جسم است يا مقدار است » به علومى كه 
نظر مى كنند به اشيائى كه تحت «١‏ الموجود » هست ١‏ مثل جسم و مقدار و كم » نقل داده مى شود ١‏ در ما نحن فيه مقدار و كمم 
تحت ١‏ الموجود » هستند و آن موجود بالقوه كه بايد در فلسفه بحث شود به علمى كه موضوعش تحت ١‏ الموجود » است نقل 


داده شده است. 
اذا كانت تلكك الاشياء من شانها ان تكون بالقوه و بالفعل كالامور القابله للتغير و الحركه 


١‏ تلك الاشياء »: يعنى موضوعات علوم يايين ترء زيرا در عبارت قبل تغير به « اشياء تحت الموجود » كرد كه مراد از اشياء همان 


موضوعات است يعنى علومى كه در موضوعاتى كه تحت ١‏ الموجود ») هستند بحث مى كلند. 


١1417 ص:‎ 


موجود بالقوه از علم اعلى به علم يايين تر نقل داده شد. اما جه وقتى مى توان موجود بالقوه را از علم اعلى به علم يايين تر نقل 
داد؟ در صورتى كه موضوع علم يايين قابليت داشته باشد كه هم بالفعل باشد و هم بالقوه باشد. اكر قابل نباشد كه بالقوه را 
بيذيرد نقل موجود بالقوه از علم عالى به علم سافل غلط است نه اينكه نامناسب باشد. در مقدار اينككونه است كه مى تواند 
بالقوه باشد و مى تواند بالفعل باشد. شكل هم اينكونه است كه مى تواند بالقوه باشد و مى تواند بالفعل باشد. كم هم اينكونه 
است كه مى تواند بالقوه باشد و مى تواند بالفعل باشد. به طورى كلى هر جيزى كه محكوم تغتر و حركت است مى تواند هم 
بالقوه و هم بالفعل باشد. اكر موضوع علمى اينكونه بود كه متصف به تغير و حركت مى شد ودر نتيجه موجود بالقوه و 
موجود بالفعل هر دو را داشت مى توان آن موجود بالقوه را كه جايكاه اصلى اش فلسفه است به علم دون نقل داده شود كه 


قابليت دارد موجود بالقوه را داشته باشد. 


ترجمه: زمانى كه آن اشياء ٠‏ يعنى موضوعات علوم يايين » شأنشان اينطور باشد كه هم بتوانند فردهاى بالقوه را داشته باشند هم 


بتوانند فردهاى بالفعل را داشته باشند و آن امور مانند هر امرى است كه مجرد نباشد و قابل تغيير و حركت باشد. 


نكته: در جايى كه موضوع علم نمى تواند شامل موجود بالقوه شود بحث از موجود بالقوه در جنان علمى غلط است اما در 


جايى كه موضوع علم بتواند شامل موجود بالقوه شود بحث از موجود بالقوه در آن غلط نيست اكرجه نامناسب است. 


ص: ملاظا١ا‏ 


و اما الصوره الهندسيه فانما توخذ مجرده عن المواد و مشارا اليها فى الوهم و العقل بالفعل على انها امور موجوده 


تا اينجا مصنف بيان كرد كه جايكاه موجود بالقوه كجاست. اين» مقدمه اول بود. اما الان مى خواهد مقدمه دوم را بيان كند. 
مقدمه دوم اين است كه علم هندسه جايكاه موجودات بالقوه نيست بلكه در هندسه از موجود بالفعل بحث مى شود جه موجود 
بالفعل خارجى باشد جه موجود بالفعل ذهنى باشد. يس اككر در هندسه از موجود بالقوه بحث مى شود در واقع از علم فوق كه 
فلسفه است به هندسه منتقل شده است. 


مطلبى در جاى خودش بيان شده بود كه هندسه درباره امور وهمى بحث مى كند يعنى شىء اككر در خارج باشد آن را در وهم 
مى آورد واككر در خارج نباشد در وهم آن را مى سازد و به آن اشاره مى كند و درباره اش بحث مى كند. در هندسه كفته 
مى شود كه احتياج به وجود خارجى نيست. شكل يا مقدارى كه در وهم بيايد قابل بحث است و احتياج ندارد كه داراى ماده 
خارجى باشد. در علم حساب هم كارى نداريم كه عدد * را در يكك ماده اى قرار داد بلكه درباره عدد ؟* بحث مى شود اما 
اينكه اين ؟ آيا 5 تا سيب است يا 5 تا تخته است به آن كارى نداريم. آن شكل يا عددى كه بايد بحث شود و در واهمه 
حاضر مى شود مورد بحث قرار مى كيرد ودر هندسه و حساب مطرح است و اككر در خارج داراى ماده نبود مهم نيست. لذا 
كفته مى شود علم هندسه؛ علم متوسط است در نتيجه رياضيات را متوسطات مى كويند. علم عالى علمى است كه درباره 
مجردات بحث مى كند و علم سافل علمى است كه درباره ماديات بحث مى كند. علم متوسط علمى است كه بحث مى كند 
در جيزى كه به حيثى مجرد است و به حيث ديكر مادى است. فلسفه در امورى بحث مى كند كه از تمام حيث ها مجردندء 
اكر در خارج باشند مجردند و اككر در ذهن تصور شوند باز مجردند. علم طبيعى كه علم سافل است درباره جسم بحث مى 
كند واين جسم جه در خارج باشد و جه در ذهن باشد مادى است اما هندسه و حساب و به طور كلى رياضيات اينكونه نيستند 
زيرا بحث مى كنند در علومى كه در ذهن مجردند ولى وقتى در خارج قرار مى كيرند احتياج به ماده دارند به اين جهت است 
كه علم رياضىء علم متوسط است جون نه مانند علم عالى ١‏ الهيات بالمعنى الاخص » و نه مانند علم دانى « علم طبيعى » است. 


١19 ص:‎ 


ترجمه: صورت هندسىء مجرد از مواد در وهم و عقل اخذ مى شود و مشارٌ اليها در عقل و وهم اخذ مى شود « عبارت ف 
الوهم و العقل " مربوط به " مجرده " و " مشاراً "هر دو است » بالفعل نابر اينكه امور موجودٍ بالفعل هستند ١‏ حال يا ذهناً 
موجودند يا ذهناً و خارجاً هر دو موجودند نه اينكه امور بالقوه باشند. يس در هندسه بحث از امور بالقوه نيست بلكه ابتدا آن 
امور را بالفعل بايد كرد بعداً درباره آنها بايد بحث كرد. مقدمه اى هم كه بروسن كفت جون أشكالٍ محيطه ى بى نهايت و 
محاطه ى بى نهايت را فرض مى كرد و أشكالٍ بى نهايتء بالقوه اند يس او بحث خودش را روى أشكالٍ بالقوه برده بود نه 


بالفعل. جنين بحثى مناسب هندسه نيست و اكر در هندسه بيايد قياس تشكيل مى دهد اما برهان تشكيل نمى دهد. 
صفحه ١/8‏ سطر ١9‏ قوله « و اما الخلل » 


تا اإينجا خللى كه در مقدمه ى قياس بود بيان شد اما الآن بيان مى كند كه در مطلوب هم همين خلل وجود دارد زيرا مطلوب 
هم مشتمل بر يكك امر بالقوه است يعنى اين مطلوبء مطلوبى نيست كه در علم هندسه مناسب باشد تا بتواند مطلوب برهان 
باشد بلكه مطلوب قياس به حساب مى آيد. 


اما جكونه اين مطلوب, بالقوه است؟ مطلوب اين بود كه يكك مضلّعى بيدا شود كه آن مضلع را نظير دايره اى كنيم كه آن 
دايره بين محيط ها و محاط ها است. اين مضاع بيدا شد ولى بالقوه يبدا شد و معين نكرديد. بيان شد كه اكر محاط هاى بى 
نهايت اينكونه اى و محيط هاى بى نهايت اينكونه اى داشته باشيم يكك شكل مضلعى خواهيم داشت كه بالقوه منطبق بر دايره و 
مساوى با دايره است. يس نتيجه. مشتمل بر امر بالقوه شد و وقتى مشتمل بر امر بالقوه شد مناسبت با علم هندسه ندارد كرجه 
جا دارد كه در علم هندسه بحث شود زيرا موضوع علم هندسه جيزى است كه هم مى تواند فردٍ بالفعل داشته باشد هم مى 
تواند فردٍ بالقوه داشته باشد. لذا از موجودات بالقوه مى توان بحث كرد ولى اين موجود بالقوه. جاى اصليش در اينجا نيبست 


بلكه در علم فوق است بنابراين جون مطلوبء مشتمل بر امر بالقوه است اين مطلوب هم مناسب علم هندسه نيست. 


١16 ص:‎ 


توضيح عبارت 

و أن "الخلا فى المظلي فهو كيه هذا ابعينة 

اما خلل در مطلوب» شبيه خلل موجود در مقدمه برهان است بعينه ١‏ و هيج فرقى ندارد ). 
لان ذلك المضلّع المتوسط ليس مشاراً اليه بالفعل 


حوة ان مقيلي :كد كزيط نون تراك يواتن ذه رك مخيط انرق رافق "تققد ةدو والفمل كر تند اسيك لذامقا اله 
بالفعل نيست بلكه امر بالقوه است. 


انما نشير اليه على انه موجود بالقوه بين امور ما بالقوه مجهولهٍ 


بلكه اشاره به آن مضلع مى كنيم به اين عنوان كه موجود بالقوه است بين امورى كه آن امور هم بالقوه اند و هم به خاطر اينكه 
بى نهايتند براى ما مجهول اند و معين نيستند. يس مضلع كه بين بالقوها قرار كرفته خودش هم بالقوه است. اين مضلع بالقوه در 


مطلوب قياس مى آيد. 


ترجمه :ما أشازهدمى كليم به ابن متضكم بدناين غنوان كه.موبجوه بالقوه:اى است بين امورى كه آن امون هم بالقوة اند مسجهول 


و البياة الذئ يتيخ أن مضَلعاً مثل هذا لين يكون ايشا هنسيا 
« مضلعا » اسم ١‏ ان» و١‏ مثل هذا » خبر است. ١‏ ليس يكون » خبر براى ١‏ و البيان» است. 


مشتمل برابر بالقوه است: 


ترجمه: و بيانى كه بيان مى كند كه مضلعى مثل جنين مضلعى موجود است هندسى نيست ١‏ همانطور كه خود مضلع به خاطر 


بالقوه بودن هندسى نيست ). 


١١91١ ص:‎ 


نكته: در ياورقى كتاب آمده ١‏ يبرهن على وجود مضاع مثل هذا » كه لفظ ١‏ وجود » رادر تقدير كرفته واين تقدير اشكالى 


ندارد. 
بل اما جدليا منطقيا اى من العوارض الغريبه 


آن بيانى كه خودش مطلوب است هندسى نيست بلكه يا جدلى است يا منطقى است يعنى از عوارض غريبه است. اين عارض 
غريب از عوارض ذاتى نيست اكر از عوارض ذاتى بود مناسب با علم بود اما مناسب علم نيست يس جزء عارض خود موضوع 
نيست عارض جنس موضوع هم نيست بلكه عارض يكك واسطه اى است كه با توسط آن واسطه بر موضوع هندسه يا جنس 


موضوع هندسه وارد مى شود. بنابراين از عوارض غريبه مى شود نه از عوارض ذاتيه. 


ايخ عخاوضن عريت 25١‏ متكهون اهف اق ينا جنا حدالى امن نود ولئ ١‏ كن مشهور لباشة ابن بان بكه باو متطقئ است يو 
جدلى نيست ١‏ توجه كنيد كه عبارت " من العوارض الغريبه " هم مربوط به " جدليا " و هم مربوط به ' منطقيا '' شد يعنى در 


اكر مورد قبول خصم يا امر مشهور باشد و يا منطقى است اككر مورد قبول خصم يا امر مشهور نباشد. 


تا اينجا توجه كرديد كه عبارت « و البيان الذى ... الغريبه » را خود مطلوب و نتيجه كرفتيم بنابراين كلمه « مثل » را بايد طورى 
معنا كرد كه شامل خود مضلع هم بشود يعنى اينكونه معنا مى شود ١‏ آنجه كه مثل اين مضلع است ولو خود همين مضلع باشد') 
جون از ١‏ مثل » معناى عام را اراده كرده كه شامل خود مضلع هم مى شود مثل اينكه كفته مى شود ١‏ ملك لا يبخل » اين 
عبارت به اين معنا نيست كه تو بخل مى كنى و مثل تو بخل نمى كند بلكه مراد اين است كه تو و مثل تو بخل نمى كند در 
اينكونه موارد لفظ ١‏ مثل ١‏ معناى عام دارد. 


١١97 ص:‎ 


مى توان طور ديكر معنا كرد: بعد از اينكه مطلوب كفته شد و ثابت شد كه اين مضلع متوسط» مساوى با دايره است مى توان 
كفت به هر جيزى كه مثل مضاع متوسط است مساوى با دايره است در اينصورت كلمه ١‏ مثل » طبق معناى خودش معنا شده 
است يعنى: اين مضلعى كه به آن توجه شده و هر جه كه مثل اين مضلع است. 


ونا اظح انه جهذا الس ضاو هذا القباين لبس هايا ولا ذانيا للوكدسة يل ارجا 


تا اينجا مصنف سعى كرد كه اين مقدمه اى را كه بروسن در قياسش بكار كرفته بود مقدمه اى كند كه مناسب هندسه نيست 
بلكه اعم از موضوع هندسه و جنس موضوع هندسه است.آن بعض هم كه كلام ارسطو را توضيح داد همين كار را كرد ولى 
توجه مى كنيد كه آن بعضء بيان را عام قرار داد ولى طورى عام قرار داد كه مى توان آن را تخصيص زد و با تخصيص زدن؛ 
آن را مناسب هندسه كرد. اما آنكونه كه مصنف درست كرد مقدمه بروسن نه اختصاص به مقدار داشت و نه اختصاص به 
جنس مقدار داشت و نشد كه آن را با تخصيصء مختص به مقدار يا جنس مقدار كند. يس اين بيان» بيانى است كه مدعاى 
اصلى را بهتر تبيين مى كند و بيان آن بعض درست نبود لذا مصنف مى فرمايد من كمان مى كنم مراد ارسطو اين بوده كه 


بروسن در اين قياس از مقدمه اى استفاده كرده كه مناسب هندسه نبوده و مناسب هندسه هم نمى شده است. 


ص: 11 


ترجمه: من كمان مى كنم كه شان اين است كه به همين جهت. اين قياس غير برهانى شده است و غير ذاتى براى هندسه شده 
بلكه خارج از هندسه به حساب آمده است يعنى در تعليم اول اين قياس» برهانى حساب نشده و محمولشء ذاتى قرار داده 
نشد. مصنف مى فرمايد جهت اينكه اين قياس» برهانى نشد و محمولش ذاتى هندسه نشد به خاطر اين بود كه بيان شد نه 


جهتى كه وضع كفته است. 

بيان اختلاف دو علم در اعطاء لم و ان / فصل 5/ مقاله "/ برهان شفا. 55/٠6/٠8‏ 

0 30010 ع5 7011ملاد 001 دع00 زع5نلامطط الا0لا. 

موضوع: بيان اختلاف دو علم در اعطاء لم و انَّ/ فصل 4/ مقاله ؟/ برهان شفا. 

و قيل فى التعليم الاول يجب ان يكون الحد الاوسط من العوارض الذاتيه و المحمولات الذاتيه حتى يكون البرهان مناسبا(!) 
دراين فصل دو بحث وجود داشت: 

١‏ _درباره مناسبت مقدمه برهان با نتيجه بود به عبارت ديكر مقدمه برهان با علم بايد مناسبت داشته باشد. 

؟_درباره اينكه دو علم مختلفند كه يكى برهان لمٌ اقامه مى كند و ديككرى برهان انّ اقامه مى كند. 


ابتدا وارد توضيح عنوان اول شد و مناسبت مقدمه با نتيجه بيان شد و در صفحه 178 وارد عنوان دوم مى شود و اختلا.ف دو 


علم را به لحاظ اينكه يكى برهان انّ عطا مى كند و ديكرى برهان لم عطا مى كندء بيان مى كند. 


١16 ص:‎ 


)1(-١‏ الشفاءء ابن سيناء ج4» ص ١77‏ س ”#ء ط ذوى القربى. 


مصنف در اينجا كُويا مركب از دو عنوان را بحث مى كند يعنى مصنف به مناسبت مقدمه با علم» اشاره مى كند و از آنجا 


وارد اختلاف علمين به حسب اعطاء برهان لمم وان مى شود. 


در بحث قبلء عنوان اوّل بود و در ادامه هم عنوان دوم مى آيد اما در وسطء هر دو عنوان با هم است يعنى مى توان كفت كه 


مصنف در همين قسمتء از عنوان اول به عنوان دوم منتقل مى شود. 


بيان مطلب: در تعليم اول كه كتاب منطقى ارسطو است اينجنين كفته شد « مصنفء عين عبارت ارسطو را نمى آورد بلكه 
عبارت از طرف خودش مى آيد لذا در جاهايى از عبارت» اشاره مى كند به اينكه در قبل بيان شد كه مراد مصنفء آن جيزى 
است كه در كتاب خودش ذكر كرده است. مى فرمايد حد وسط در برهان بايد از عوارض ذاتى اصغر «١‏ يعنى موضوع » باشد و 
به تعبير ديكر محمول ذاتى براى موضوع باشد كه محمول ذاتى قبلا توضيح داده شد كه يا ذاتى مقوم است يا ذاتى است كه 


موضوع در تعريفش اخذ مى شود. علالوه براين» شرط شله بود كه بين محمول و موضوعء واسطه اى دخالت ندارد واين 


محمول بر موضوع بدون واسطه حمل شود به تعبير ديكر محمول بر موضوع حمل شود جون موضوع. اين است نه اينكه جون 
موضوع.؛ جيز ديكر است و بعداً اين موضوع ما را هم شامل مى شود يا مناسبتى با اين موضوع دارد بلكه محمول بر اين موضوع 
د ره حول ابن مووي موقيو عت واو اسيظله كو مدن اا انيه كرف ون ولنو يهنا كوه 1ك لق 
اى بيدا شد كه اين شرط را نداشت ١‏ يعنى محمولء ذاتى براى موضوع نبود در جنين جايى اكر قابليت دارد كه اين مقدمه. 
تخصيص بخورد و مربوط به علم شود بايد اين كار را انجام داد. به عبارت ديكر مقدمه اى است كه مربوط به علم فوق است و 
با تخصيصء مربوط به علم اسفل مى شود. در جنين حالتى اجازه داريم كه از اين مقدمه در علم اسفل هم استفاده كرد. « اين 
مقدمه در علم فوق» مقدمه ى ذاتى و مقدمه ى برهان است اما در علم اسفل با اين تخصيصء مقدمه ى ذاتى و مقدمه ى برهان 
مى شود و مناسبت بيدا مى كند ». در جنين جايى كه مى توان تخصيص داد جايى است كه علم فوق با علم اسفل موضوعاً 
مشتركك باشند. مشتركك بودن مثل اين است كه عام و خاص باشند. به اين صورت كه موضوع علم فوقء عام باشد و موضوع 
لكو زابقة] خسري انعا دزا تجو جاو رش قواك اه امقد مه اى" كدو فل فزق كان رده وساف عله يوهكرابنا كد 
تخصيصء مناسب با علم اسفل كرد و در علم اسفل بكار برد. در اينجا است كه علم فوق ١‏ يوتى الل ؛ مى شود و علم اسفل ١‏ 
يوتى الانّ » است يعنى يكك برهان است كه اين برهان اكر در علم فوق مطرح شود لم است و اككر در علم اسفل مطرح شود انّ 


است. 


١١90 ص:‎ 


بعضى ها اعطاء لم و ان را طور ديكرى بيان كردند كه مصنف آن را قبول نمى كند آنها مى كويند بين علم فوق و علم اسفل» 
بك مهاله مشكز كك شد 1 مصضغف» ورهان را مشر كف كرفت ولى اين كرق» سماله راامقتر كه فى كيرقد سحن م كوبيد 


باشند. مصنق-مى كويد اين غلط:است: 


بعد از ايتكه مصنف اشكال بر اين قولٍ ظَانٌ وارد مى كند متمححضاً وارد در بحث از اين مى شود كه يكى از دو علم مى تواند 
برهان لم عطا كند و علم ديكر برهان ان عطا مى كند. 


توضيح عبارت 
و قيل فى التعليم الاول يجب ان يكون الحد الاوسط من العوارض الذاتيه و المحمولات الذاتيه حتى يكون البرهان مناسبا 
«المحمولات الذاتيه ؛ عطف بر « العوارض الذاتيه ) است. 


در تعليم اول كفته شده كه واجب است حد وسط از عوارض ذاتيه براى موضوع باشد و موضوعء اصغر است يس بايد عوارض 
ذاتيه براى اصغر باشد. و از محمولات ذاتيه باشد. شايد بين عوارض ذاتيه و محمولات ذاتيه اين فرق باشد كه عوارض ذاتيه 
فقط عوارض اند اما محمولات ذاتيه هم مى توانند عارض باشند هم مى توانند مقوّم باشند شايد هم بتوان عوارض ذاتيه را 
تعميم داد كه شامل مقدمات هم بشود اما از نظر لفظى بعيد به نظر مى رسد. در هر صورت عوارض ذاتيه عارض بر موضوع 
تعريفشان اخذ شود و مى توانند مقوم موضوع باشند كه خودشان در تعريف موضوع اخذ شوند يس محمولات ذاتيه عام تراز 


١١0 ص:‎ 


با همان علمى باشد كه در آن علم اقامه مى شود. اكر مقدمه با اين نتيجه كه مساله ى علم است مناسب باشد با خود علم هم 
مناسب مى شود جون با يكى از مسائل مناسب شده است. بنابراين فرق نمى كند به اينكه كفته شود مقدمه با نتيجه مناسب 


باشد يا كفته شود برهان با علم مناسب باشد. 
و يكون انما قام البرهان على الشىء من جهه ما هو هو 


برهان بر شىء ١‏ يعنى بر موضوع » اقامه شود از جهت ما هو هو. جون برهانء بر اصغر واكبر اقامه مى شود تا اين دو به هم 
موضوع است نه از اين جهت كه واسطه دارد حال واسطه ى عام يا واسطه ى خاص باشد. ممكن هم هست اينكونه اين عبارت 
معنا شود: كه مراد از برهان» صغرى و كبرى است و مراد از « شىء » نتيجه است و مراد از « من جهه ما هو هو ) يعنى از اين 
جهت كه اين نتيجه؛ نتيجه است نه اينكه اين برهانء نتيجه اى دهد كه مااز آن نتيجه به اين نتيجه ى منظور برسيم بلكه خود 
اين برهان همين نتيجه را دهد و مناسب با همين نتيجه باشد نه اينكه يكك نتيجه ى عام بدهد و از آن نتيجه ى عام به اين نتيجه 


رسيده شود. 


١١1917 ص:‎ 


است يعنى برهان براى خود همين نتيجه است و نتيجه ى ديكرى به ما نمى دهد كه از آن نتيجه ى ديكر به اين نتيجه اى كه در 


اختيار ما هست برسيم. 


نكته: لفظ ١‏ يكون » عطف بر كجا است؟ ظاهراً مى توان عطف بر هر كدام از دو لفظ « يكون » كرفت. به ظاهر عطف بره 
يكون » دومى است يعنى « تا برهان مناسب باشد و تا كفته شود كه برهان بر شىء از جهت ما هو هو اقامه شود ). اكر بر ١‏ 


يكون » اول عطف كرفته شود هم صحيح است. 


ختاق لوا أرذفا اق تيو !اذ تلظ ؤوابا الكل هساويه لفاتعد :فكعي اونتاغتت العف الأرسيل هن الأمرر النداقه الجطلة إن لجمل 
| عل * 


مصنف از اينجا وارد مثال مى شود در هندسه يكى از نتايج قياس و يكى از مسائل اين است كه زواياى مثلث مساوى دو قائمه 
اند. حال اكر بخواهيد اين نتيجه را بيان كنيد و بر آن اقامه برهان كنيد جه برهانى بايد بياوريد؟ مصنف مى كويد بايد برهان و 
قياسى آورده شودكه حد وسطش عارض ذاتى براى مثلث يا جدس مثلث «١‏ مثل شكل يا حتى مقدار » باشد « جون مثلث تحت 
شكل يا مقدار داخل است » اككر حد وسط از امور ذاتى براى مثلث يا براى جنس مثلث شد كفته مى شود كه آن مساله ى 


موردنظر ١‏ كه سه زاويه مثلث برابر دو قائمه است » با برهان اثبات شده است. 


١١ ص:‎ 


ترجمه: اكر بخواهيم بيان كنيم ١‏ يعنى اثبات كنيم » اين مساله را كه سه زاويه مثلث مساوى با دو قائمه است واجب است كه 
اخذ كنيم حد وسط رااز امور ذاتيه مثلث يا از امور ذاتيه جنس مثلث ١‏ كه شكل يامقدار است ). 


و بالجمله للموضوع الذى المثلث من عوارضه الذاتيه 
للموضوع » عطف بر ١‏ للمثلث » است شايد بتوان به « لجنس المثلث » عطف كرفت. 


مصنف عبارت را عوض مى كند. تا الا-ن بيان مى كرد محمول « كه حد وسط است » از عوارض ذاتى مثلث يا جنس مثلث 
باشد اما الا-ن با اين عبارت بيان مى كند آن موضوعى كه اين محمول بر آن حمل مى شود موضوعى باشد كه مثلث از 
عوارض ذاتيش باشد مثلا فرض كنيد موضوع عبارت از مقدار باشد يا عبارت از شكل باشد. مثلث يا از عوارض ذاتى مقدار 
است يا از امور ذاتى است « مصنف از لفظ " امور " به جاى لفظ " عوارض " استفاده كرده تا شامل عوارض و محمولات هر 
دو شود مثلث نسبت به شكلء فرد يا نوع است و از عوارض نمى باشد ولى مى توان به عنوان اينكه فصل مثلث, ذاتى شكل 
است خود مثلث را هم ذاتى يا مقوم شكل قرار داد در اينصورت اكر موضوع مثلا شكل بود مثلث از امور ذاتى شكل است 
ولى مصنف تعبير به امور ذاتى نمى كند بلكه تعبير به عوارض ذاتى مى كند. يس روشن است كه مانند شكل يا مقدارر 
اموضوع قرار نمى دهد. هر جه را كه موضوع قرار مى دهيد بايد مثلث از عوارض ذاتى آن موضوع باشد سيس محمولى را هم 
بر اين موضوع حمل كنيد. 


١١08 ص:‎ 


ترجمه: حد وسط بايد از امور ذاتى باشند براى موضوعى كه مثلث از عوارض ذاتى آن موضوع است ١‏ يعنى موضوع و اصغرى 
كه براى حد وسط انتخاب شده است بايد امرى باشد كه مثلث از عوارض ذاتيش است يعنى مثلث بدون واسطه بر آن عارض 


شود. 


فان جاء حد اوسط من جنس آخر فيجب ان يكون من جنس اعلى و يُنقل عنه الى ما تحته كما بينا من حال الهندسه و المناظر و 
الحساب و الموسيقى 


اكر به اين صورت نشد و حد وسطء عارض ذاتى نبود بلكه از جاى ديكر آورده شده بود مثلا از نوع ديكر يا از سنخ د كيرد 
يلت ازقاطى تداشك :1ك عاط داقع يدون تواسقطه ار مافك لد اشتع ركنا تروك بابد طووى افيد كا تخصدن آن 


جنس اعلى باشد ١‏ يعنى از جنس بيكانه نباشد جون بيكانه را به هيج وجه نمى توان ذاتى كرد و با هيج قيدى نمى توان آن را 
مربوط با علم مناسب كرد لذا اين قياس هيج وقت تبديل به برهان نمى شود و حد وسطٍ مطلوب حاصل نمى شود اما اكر از 
ل ل ل ل ا ا ا ل 
زدن مى توان آن را نقل به علم اسفل داد » و از ج: جنس اعلى به ما تحت جنس اعلى نقل شود ١‏ د يعنى از علم فوق به علم تحت 
نقل داده شود » مثل آنجه بيان كرديم كه عبارت بود از حال هندسه و مناظر و حال حساب و موسيقى ١‏ هندسه. علم عام و 
مناظرء علم خاص بود و تحت هندسه قرار مى كرفت. هندسه درباره مقدار بحث مى كرد و مناظر درباره يكى از اين مقدار ها 
كوكب هم به سمت زمين مى آمد. بالاخره خط هاى مخصوص در علم مناظر مورد بحث هستند كه جزئيات مقدارند. حساب 
هم موضوعش عدد است و موضوع موسيقىء, عدد موزون است و عدد موزون» خاص همان عدد است لذا حساب علم اعلى و 


مى تواند در علم مناظر و موسيقى به عنوان برهان بكار كرفته شود. 


١ ص:‎ 


نكته: مصنف فرمود مثلث از عوارض ذاتى موضوع است و نككفته مثلث از امور ذاتى موضوع است. مثلا قانونى وجود دارد كه 
هر زاويه خارجى مثلث برابر با دو زاويه داخلى غير مجاور مى باشد و اين زاويه ى مجاور زاويه خارجى با خود زاويه خارجى 
تشكيل دو قائمه مى دهد و جون زاويه خارجى برابر با دو زاويه داخلى غير مجاور است يس جه زاويه ى داخلى مجاور را با 
زاويه خارجى جمع كنيد جه با دو زاويه غير مجاور جمع كنيد نتيجه هر دوء دو قائمه مى شود يس زواياى داخلى مثلث برابر با 


دو قائمه مى شود جون زاويه خارجى مثلث با زاويه داخلى مجاور برابر با دو قائمه مى شود. 


در اينجا حد وسطء زاويه خارجى مثلث است و بر اصغر حمل شده است همين حد وسط از امور ذاتيه اى است براى موضوعى 
كه مثلث از عوارض ذاتيش است يعنى موضوع, عبارت از زواياى داخلى مثلث است و ١‏ مساويه لقائمتين » اكبر مى شود. حد 
وسط هم استفاده از زاويه خارجى است. اين زاويه خارجى براى موضوع كه زواياى داخلى است از امور ذاتى مثلث است. اين 
حد وسطء موضوعى دارد كه مثلث» عارض ذاتى آن است يعنى مثلث» عارض ذاتى زواياى ثلاث است جون زواياى ثلاث 
مثلث شايد در تعريف مثلث اخذ شوند و اخذ هم مى شوند جون مثلث عبارت از سطحى است كه سه ضلع او را احاطه كرده 
باشد به طورى كه سه زاويه از احاطه ى اين سه ضلع تشكيل شده باشند. يس مى توان اين موضوع را كه زواياى ثلاث است 


در تعريف مثلث اخذ كرد و لذا مثلث از عوارض ذاتيه مى شود. 


١7١١ ص:‎ 


و يكون السبب فى ذلك هو المشاركه فى الموضوع بوجه ما على ما قيل من قبل 
« على ما قيل من قبل »: مراد كلام مصنف است كه در برهان شفا قبلا كذشت. 


سبب اينكه مى توان از علم اعلى به علم اسفل نقل داد اين است كه دو علم در موضوع شريكند يعنى علم اعلى با علم اسفل در 
موضوع شريكند به همين جهت است كه برهان را از يكى مى توان به ديكرى نقل داد. اكر اين دو علم» تباين در موضوع 
داشتند نمى توانستيم برهانٍ مطرح شده در يكك علم را به علم ديكر سرايت داد. علت اينكه اجازه داريم برهان را از آن علم به 
اين علم نقل داد اين است كه اين دو علم در موضوع شركت دارند و يكى از انحاء شركت اين بود كه موضوع علم فوق» اعم 


است و موضوع علم اسفل. اخص است. 


4. 


ترجمه: سبب در اين جواز نقل ١‏ كه ما برهان رااز جنس اعلى به ما تحتش نقل دهيم » اين است كه دو علم» مشاركك در 


موضوع باشند به همين نحوى كه بيان شد ١‏ كه موضوع علم فوقء اعم باشد و موضوع علم اسفلء» اخص باشد ). 
فيكون حينئذ العلم الاسفل يعطى برهان انّ و العلم الاعلى يعطى برهان لم 
« حينئذ ): در اين هنكام كه موضوع علم فوقء اعم است و علم اسفل موضوعش اخص است. 


ترجمه: در اين هنكام؛ علم اسفل برهان انّ عطا مى كند و علم اعلى برهان لم عطا مى كند « توجه كنيد كه مصنف از اينجا كم 
كم وارد عنوان دوم فصل مى شود كه اختلاف دو علم به لحاظ اينكه يكى برهان لم عطا مى كند و ديككرى برهان انّ عطا مى 
كند ). 


١ ص:‎ 


و ذلك لان المقدمات تكون فى العلم الاسفل ماخوذه مسلمه على سبيل موضوعات او مصادرات غير معلومه العلل 


ذلك »: مصنف از اينجا تبيين اين مطلب را مى كند كه جكونه مى شود يكك علمء برهان لمم عطا كند و علم ديكر برهان ان 
عطا كند. 


بيان مصنف: علم فوق مقدمه اى را كه يقينى است مورد استفاده قرار داده و از آن نتيجه كرفته است و اين مقدمه در علم اسفل 
يقينى نيست بلكه كسى كه با علم اسفل ارتباط بيدا مى كند اين مقدمه را به عنوان اصل موضوع در اين علم مى يذيرد و مى 
كويد در علم اعلى ثابت شده و من به خاطر اينكه در علم اعلى ثابت شده مى يذيريم و در علم اسفل به عنوان اصل موضوع و 
مصادره يذيرفته مى شود نه اينكه مورد يقين باشد اما در علم اعلى اين مقدمه مورد يقين است و مى تواند برهان ساز باشد ولى 
در علم فوق به خاطر اينكه مقدماتش يقينى اند آن را برهان لمم به حساب آورديم و در علم اسفل به خاطر اينكه مقدمه اش 
اصل موضوع است آن را برهان ان به حساب آورديم. به عبارت ديكر حد وسط در علم فوق علت براى ثبوت اكبر براى اصغر 
است و جون علت است لذا اين برهانء برهان لم مى شود اما در علم اسفل اينجنين نيست. در علم اسفل حد وسط حمل بر 
موضوع شده ولى به عنوان اصل موضوع حمل شده است مصنف نمى خواهد بيان كند كه حد وسطء معلول است فقط اينطور 
بيان مى كند كه جون در علم فوق» مقدمه يقين است لذا برهان» برهان لم است و دو علم اسفل» مقدمه مصادره و اصل 
موضوعى است و علتش فعلاً روشن نيست اكرجه بعدا روشن مى شود ١‏ جون اكر به علم فوق مراجعه شود روشن مى شود ) 


يس برهانء برهان ان است. 


١7 ص:‎ 


ترجمه: و اين ١‏ كه علم اسفل برهان ان را عطا مى كند و علم اعلى برهان لم را عطا مى كند » به اين جهت است كه مقدماتى 
كه در اين قياس بكار رفته در علم اسفل ماخوذ است به عنوان اينكه مسلّم باشد حال به عنوان اصل موضوع يا به عنوان 
مصادره باشد ١‏ فرق بين اصل موضوع و مصادره اين است كه مخاطب يا با خوش بينى اخذ مى كند يا به عنوان اينكه در جاى 
خودش اثبات شده اخذ مى كند » بدون اينكه علل اين مقدمه معلوم باشده يعنى آن حد وسط كه اين مقدمه را اثبات كرده. 
معلوم نيست نه اينكه كلا معلوم نيست بلكه در اينجا معلوم نيست و الا در علم خودش معلوم است يس مى توان كفت بالقوه 
ملعوم است. 


و معلوم ان نتائجها لا تكون على الحقيقه يقينيه ما لم يحصل اليقين بمقدماتها 
نتايج» على الحقيقه يقينيه نيست ولو بالقوه يقينيه است. 


« مالم يحصل اليقين بمقدماتها): يقين به مقدمات در علم فوق حاصل مى شود ولى در علم اسفل نمى شود. در علم اسفل» 
يقين بالقوه وجود دارد. 


وانما يحصل اليقين بمقدماتها فى العلم الاعلى اذ كان الاوسط انما هو بالذات فى العلم الاعلى 
يقين به مقدمات اين نتايج در علم اعلى حاصل مى شود زيرا اوسط در علم اعلى ذاتى بود اما در اينجامع الواسطه ذاتى است. 
فهناك نظفر بالعلل و الاسباب الذاتيه 


در آنجا دسترسى به علل و اسباب ذاتيه بيدا مى كنيم لذا از علل استفاده مى كنيم و وقتى از علل استفاده كرديم اين برهان, 


برهان لم و يقين آور مى شود. 


١١١5 ص:‎ 


فان نَقَل احدٌ ذلك البرهان من العلم الاعلى الى الاسفل فقد ادخل فى العلم الاسفل ما ليس منه 


اكر كسى اين برهان رااز علم اعلى به علم اسفل نقل دهد برهان را آورده كه از علم اسفل نيست بلكه براى علم اعلى است. 


بيان مصنف: سببى كه اين مقدمه را اثبات كرده يعنى حد وسطء مربوط به علم فوق است آن سبب يعنى حد وسط در علم 


موضوع ببذيريد. نتيجه ى عائد از اين مقدمه. على الحقيقيه يقينى نيست. 


تفسير بعضى درباره بيان اختلاف دو علم در اعطاء لمَ وان و بررسى آن توسط مصنف/ بيان اختلاف دو علم در اعطاء لمّ و 
انّ/ فصل 4/ مقاله ؟/ برهان شفا. 84/2/٠9‏ 
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موضوع: تفسير بعضى درباره بيان اختلا.ف دو علم در اعطاء لم وانْ و بررسى آن توسط مصنف/ بيان اختلاف دو علم در 
اعطاء لم و انَّ/ فصل 4/ مقاله /١‏ برهان شفا. 


و قد ظن قوم ان المراد فى ذلكك ان العلم الا-على يعطى اللم فى المساله بعينها الشىء يعطى العلم الاسفل فيها الانّ و هذا غير 
سديد10) 


١ ص:‎ 


١-(١)الشفاءء‏ ابن سيناء ج4. ص /ال/ال س 216 طّ ذوى القربى. 


بيان شد كه بايد مقدمهى برهان مناسب با علمى باشد كه اين برهان در آن علم اقامه مى شود. مناسب بودن به اين صورت 
است كه محمول اين مقدمه از عوارض ذاتى براى موضوع باشد يا ذاتيات باشد. سيس بيان شد كه اككر حد وسط در اختيار ما 
قرار كرفت كه مناسب با آن علمى كه مى خواهيم در آن برهان اقامه كنيم نبود بايد آن حد وسط تخصيص زده شود تا مربوط 
به آن علمى شود كه برهان در آن علم مى خواهد اقامه شود واين در صورتى است كه حد وسط از يكك علم عام كرفته شود 
ودر علم اسفل مورد استفاده قرار بككيرد. از اينجا وارد بحث از عنوان دوم اين فصل شد و بيان كرد كه ممكن است يكك علم؛ 
برهان لمم در اختيار ما بككذارد و علم ديكرى همان برهان را به عنوان برهان ان در اختيار ما بككذارد. در علم فوق اين مقدمه را 
با دليل بدست آورديم جون مناسب با علم فوق بوده يس به اين مقدمه از طريق سبب ١‏ كه سبب همان دليل و قياسى بوده كه 
بر اثبات اين مقدمه اقامه شده » بوده سيس اين مقدمه كه نتيجه ى آن قياس در علم فوق است در علم اسفل به عنوان مقدمه ى 
قياس قرار مى كيرد در علم اعلى اين مقدمه به وسيله سبب شناخته شد و در آنجا مقدمه اى آورده مى شود كه با سبب شناخته 


شده است واكر قياس را از آن مقدمه تشكيل داديد قياس لم مى شود اما وقتى در علم اسفل بياييد و هنوز به علم اعلى مراجعه 


نكرديد ١‏ يعنى فقط مقدمه اى از علم اعلى كرفته مى شود بدون اينكه استدلالى كه در علم اعلى بر اين مقدمه بود را لحاظ 
كنيد » آن را به عنوان مصادره يا اصل موضوع مى كيريد. سيس همين اصل موضوع يا مصادره را در علم اسفل مقدمه قياس 
قرار مى دهيد. اين قياسى كه از جنين مقدمه اى تشكيل مى شود برهان لمْ نيست جون سبب اين مقدمه در علم فوق و علم 
اعلى دانسته شد و در اين علم اسفل سبب آن دانسته نشده بلكه اعتماداً بر علم فوق مورد قبول واقع شده است. جون اين مقدمه 
يقينى نبود نتيجه اى كه از اين مقدمه كه در علم اسفل بدست مى آيد يقينى نيست قهراً قياسى كه اين نتيجه را به ما مى دهد به 
خاطر اشتمال بر اين مقدمه ى غير يقينى است برهان ان مى شود نه برهان لم. يس همين قياس كه از اين مقدمه ى خاص 
تشكيل شده اكر در علم اعلى بكار رود برهان لمم مى شود و همين قياس كه ازاين مقدمه تشكيل شده اككر در علم اسفال بيايد 
برهان ان مى شود جون در علم اعلى اين مقدمه به وسيله يكك قياس ديكرى كه مناسب با همان علم بود اثبات شد. 


ص: ع 


سوال: كلمه « مسلمه » كه در صفحه ١1/7‏ سطر ٠١‏ بكار كرفته شده و اين نشان مى دهد قياس تشكيل شده. قياسى است كه 
مقدمه اش مسلم است و قياسى كه مقدمه اش مسلّم باشد جدل مى باشد و لذا اين قياس بايد جدل باشد نه اينكه برهان انَّ 


باشل يكرا نضتق من كويد بزهات ان اسك 


جواب: لفظ ١‏ مسلّم » در اينجا به معناى ١‏ مسلّم » كه در جدل كفته مى شود نيست بلكه به اين معنا است: نتيجه اى را كه مى 
خواهيم مقدمه براى قياس قرار دهيم در علم اعلى به عنوان يكك مساله اثبات شده است و دليل اثبات آن را نمى دانيم اما در 
علم اسفل مى خواهيم از اين مقدمه استفاده كنيم لذا اين مقدمه را قبول مى كنيم نه اينكه مسلم نزد شخص يا كروهى است. 
اكر اينكونه مسلم باشد جدل مى سازد. 


سوال: در يكك فصلى از مقاله اولى مصنف برهان ان و برهان لم را تعريف كرد. تعريف برهان ان اين نبود كه در اينجا بيان 
مى كند. جطور مصنف اين را برهان انّ مى داند؟ در نزد ما اينككونه رايج است كه اكر از سبب به مسب برسيد لمم مى شود و 
اكر از مستب به سبب برسيد ان مى شود. مرحوم علامه طباطبائى هم اين را اضافه كردند كه از ملازم به ملازم برسى باز هم ان 
مى شود. الان مصنف جيز ديكرى براى برهان انّ مى كويد. يعنى بيان مى كند كه جون به آن يقين نداريد واز طريق سبب 
بدست نياورديد و جون در علم فوق اثبات شده و تو اعتماد مى كنى به همان جيزى كه در علم فوق اثبات شده يس اين برهان 


در علم اسفل برهان انَّ مى شود. 


ص: /ا ١١‏ 


جواب: در علم فوق قياس تشكيل داده شد و از آن قياسء نتيجه اى را كه مساله اى از مسائل علم فوق بود بدست آمد. اين 
نتيجه» مسبّبٍ از آن قياس است. همان نتيجه مى خواهد در علم اسفل بيايد و مقدمه براى قياس ديكر شود كه ما از آن يكك 
نتيجه جديد مى كيريم. آن نتيجه» مسبب آن سببى بود كه در علم فوق كرفته شد و بنده الا-ن از مسبب استفاده مى كنم و 
اعتماد بر سبب مى كنم يعنى از مسبب كه نتيجه است مى رسم به اينكه سببى در علم فوق وجود دارد كه همان قياس بود اما 
آن سبب را الاسن در اختيار نداريم. بدون اينكه آن سبب در اختيار ما باشد مسبب را مى آوريم و به آن سبب بى مى بريم 
سيس كفته مى شود يس اين مسبب با آن سبب ثابت شده و لذا قابل اعتماد است. حال از اين سبب مى خواهيم استفاده كنيم 


و يكك برهان جديدى در علم اسفل تشكيل داده شود. 


الان مقدمه اى كه در قياس جديد بكار مى رود مسبّب آن سببى است كه در علم فوق بوده ولى سبب در اختيار ما نيست و 
سبب را نديديم كه از آن سبب به مقدمه و نتيجه بى ببريم بلكه به اين مقدمه ١‏ كه الا-ن نتيجه بوده و مى خواهد در قياس 
بعدى» مقدمه شود » اعتماد داريم كه سببى داشته است. اين مقدمه» مسبّب مى شود و اعتماد بر سببش مى كنيم و بى مى بريم 
كه سببش وجود داشته و با همين اعتماد بر سببء مسبّب يذيرفته شده را به عنوان مقدمه اى در قياس جديد بكار مى بريم. اين 


قياس جديد» برهان انّ مى شود جون در آن قياس» مسبّب مطرح شده نه سبب. 


١7١8 ص:‎ 


اين بيان» توجيهى است كه مخالفتٍ اين قسمت را با آن تعريف رايج كه براى برهان انْ كفته شده بر طرف مى كند. 


بحث امروز: بعضى كمان كردند كه اعطاى برهان لم در يكك علمى و اعطاى برهان ان در علم ديككر توضيحش اين است كه 
يكك مساله مشتركى بين دو علم داشته باشيم كه هم علم اعلى اين مساله را مطرح كرده باشد هم علم اسفل اين مساله را مطرح 
كرده باشد ولى در علم اعلى برهانى را كه لم است اقامه كرده باشيم و در علم اسفل برهانى را كه انَّ است اقامه كرده باشيم. 
اما مصنف بيان كرده بود كه يكك برهان است كه در دو علم بكار مى رود ١‏ كارى به مساله نداشت كه يكى شود يا نشود / 
يعنى اين برهان در علم فوق بكار مى رود و مقدمه اش در همان علم فوق اثبات شده است. همين برهان در علم اسفل بكار 
مى رود و مقدمه اش در علم اسفل اثبات نشده است بلكه در علم فوق اثبات شده است و ما در علم اسفل به اثبات اين مقدمه 
اعتماد مى كنيم و قياس را تشكيل مى دهيم. 


توضيح عبارت 
وقد ظن قوم ان المراد فى ذلك ان العلم الاعلى يعطى اللم فى المساله بعينها التى يعطى العلم الاسفل فيها الان 
«التى ) صفت ١‏ المساله » است. 


قومى كمان كردند كه مراد در اين ١‏ كه علم اعلى برهان لمم عطا كند و علم اسفلء برهان ان عطا كند » اين است كه علم اعلى 
برهان لمم در يكك مساله معينى عطا كند و مساله اى كه علم اسفل در همان مساله, انّ را عطا مى كند ١‏ يعنى همان مساله اى 
است كه در علم اعلى مطرح شده بود همان را هم در علم اسفل مطرح مى كند ولى در علم اعلى با برهان لمم آورده شده و در 
علم اسفل با برهان ان آورده مى شود /. 


ص: حل 


«و هذا غير سديد 
كلام اين قوم» سديد و محكم نيست. 
لانه على هذا التاويل يجب ان تجعل المساله فيهما واحده بعينها 


اين كوينده اينجنين مى كفت ١‏ مساله اى كه در علم اعلى مطرح شده يا مساله اى كه در علم اسفل مطرح شده هر دو يكى 
هستند ». توجه كنيد مراد از مساله آن نتيجه اى است كه از اين قياس كرفته مى شود محمولش كه اكبر است در علم فوق و 
اسفل يكى است. موضوع هم كه اصغر است يكى مى باشد. شما مى كوييد اين مساله در علم فوق هست در علم سفل هم 
هست يعنى در هر دو علم اين نتيجه را دارد مصنف مى كويد اكر اين مساله ها يكى باشند محمولات آنها هم يكى خواهد 
بود سيس مى كويد اكر محمولات يكى شد حد وسط ها يكى مى شود وقتى حد وسط ها يكى شد همان برهانى كه در علم 
اعلى مطرح است در علم اسفل هم مطرح مى شود جون حد وسط ها يكى است. موضوع ‏ و اصغر » يكى است و محمول هم 
كه شما مى كويبد يكى است آنجه باقى مى ماند اوسط است كه اوسط هم مشتركك است جون اين محمول براى اين موضوع 
با اين اوسط اثبات مى شود و در آن علم با اين اوسط ثابت شده و دراين علم هم با همين اوسط اثبات مى شود يس اوسط ها 
مشتركك مى شوند. اكر اوسط» مشتركك شد همان برهانى كه در آن علم اقامه شد در همين علم هم اقامه مى شود. اكر برهان 
لغ است در هر دو علم» برهان لت است و اككر برهان» ان است در هر دو علمء برهان ان است اين برهان را در يكى ان مى كيرد 


ودر يكى لم مى كيرد. 


١7٠١ ص:‎ 


ترجمه: شان اين است كه بنابراين توجيه و تاويلى كه اين قوم كردند واجب است كه مساله در هر دو علم ١‏ علم اعلى و علم 
اسفل » قرار داده شود يكك مساله ى معين. 


فيكون العلم الاسفل مشاركا للعلم الاعلى فى المسائل 
لازمه اش اين است كه علم اسفل با علم اعلى در مسائل مشتركك باشند ١‏ لا اقل در اين مساله» مشتركك باشند ) 
و يكون لا محاله مشاركا فى الامور الذاتيه للموضوع فى المساله فيكون مشاركا فى الاوسط 


تزامة: اك ر ماله هاامشترتك اسك اين عل اسفل مشاركة يا علم اعلى م :وها ذو امؤرى اكه ذاتق :براق ضوع مساله مسعيق 
« يعنى اكبر ها و اصغرها مشت ركند قهراً حد وسط هم مشترك مى شود » بس علم اسفل مشارك با علم اعلى در اوسط مى شود 


«دراين صورت برهان ها يكى مى شود ). مراد از« امور » اكبرها است و مراد از« موضوع » اصغر ها است. 
فيكون صالحا لان يُبرهن فى كل واحد منهما بما يبرهن به فى الآخر 
ضمير « يكون )» به ١‏ علم اسفل و علم اعلى ) بر مى كردد. 


ترجمه: هر يكك از علم اسفل و علم اعلى صالح اند به همان برهانى كه در علم اعلى مى توان به آن برهانء برهان آورد به 
همان برهان هم مى توان در علم اسفل برهان آورد ١‏ يعنى برهان ها مشتركك مى شوند و وقتى برهان مشتركك شوند يا در هر 
دو لم اند يا در هر دو ان اند. جا ندارد كه كفته شود در يكى انَّ است و در ديكرى لم است ). 


١7١١ ص:‎ 


ولا يفترقان بان هذا يعطى الانْ و ذلكك يعطى اللم 
اين دو علم فرق نمى كنند به اينكه اين علمء ٠‏ ان » را عطا مى كند و آن علمء « لت » را عطا مى كند. 
بل يجب ان يعلم ان الاعلى انما يعطى اللم على الوجه الذى قلناه او على وجه بيناه حيث تكلمنا فيحال الموسيقى و المناظر 


مصنف مى كويد يكى از دو راه را بايد براى توجيه اين مدعا ١‏ كه علمى لم را عطا مى كند و علم ديكر ان را عطا مى كند » به 


مورد اول: همان است كه در ابتداى جلسه بيان شد و آن اين است كه مقدمه اى را كه در علم فوق در برهان بكار كرفته شد 
در علم اسفل» در برهان بكار كرفته مى شود كه در اينصورت دو برهان» يكى مى شود وهر دو مشتمل براين مقدمه اند ولى 
اين مقدمه در علم اعلى از طريق سببش كه قياس ديكر بوده ثابت شده لذا اين برهان كه مقدمه اش اثبات شده برهان لم مى 


شود. اما در علم اسفل كه مقدمه اش اثبات نشده بلكه قبول شده لذا اين قياس» انَّ مى شود. 


مورد دوم: مصنف مى كويد قبلا« يعنى در اول فصل هشتم كه نقل برهان توضيح داده مى شد بيان شد نقل برهان بردو وجه 
است يكك وجه اين بود كه مقدمه ى از علم اعلى به علم اسفل بيايد كه اين وجه در جلسه قبل و ابتداى همين جلسه ذكر شد 
وجه ديككر اين است كه حد وسطى از علم اعلى به علم اسفل بيايد » در باب علم مناظر و علم هندسه توجيهى كرديم كه با 
توجه به آن توجيه هم مى توان كفت كه علم اعلى» برهان لم عطا مى كند و علم اسفلء برهان ان عطا مى كند. آن توجيه اين 
بود كه علم اعلى: علم هندسه است و علم اسفلء علم مناظر بود يا علم اعلى حساب بود و علم اسفلء موسيقى بود. ما نمى 
خواهيم بكوييم در علم اعلى همان مقدمه اى را بكار كرفتيم كه در علم اسفل بكار مى كيريم يا در علم اسفل همان مقدمه اى 
را بكار مى كيريم كه در علم اعلى بكار كرفتيم بلكه مى كوييم حد وسطى را كه در علم اسفل از آن استفاده مى كنيم آن 
حد وسط رااز علم اعلى كرفتيم نه اينكه كل مقدمه را از علم اعلى كرفته باشيم. 


١7١7١ ص:‎ 


اينجنين برهانى در علم اسفلء برهان انْ مى شود و اككر همين برهان را در علم اعلى استفاده مى كرديد برهان لمم مى شد جون 


حد وسطش از علم اعلى كرفته شده است. 


مصنف مى كويد اين كه حد وسط از علم اعلى كرفته شود را قبلا-در علم موسيقى و مناظر بيان كرديم كه در علم مناظر 
كاهى حد وسط از علم هندسه كرفته مى شود و در علم موسيقى كاهى حد وسط از علم حساب كرفته مى شود. ما در علم 
اسفل كه مناظر يا موسيقى است از آن حد وسطى كه در علم اعلى است استفاده مى كنيم جنين برهانى برهان ان مى شود. 


ترجمه: بلكه واجب است كه دانسته شود علم اعلى عطاى لم مى كند بر وجهى كه كفتيم « كه در جلسه قبل بيان شد و در 
ابتداى همين جلسه هم بيان شد و آن اين بود كه مقدمه اى از علم اعلى در علم اسفل بكار مى رود و اين مقدمه اكر در قياسى 
در علم اعلى بكار مى رفت آن قياس را برهان لمم مى كند. الان كه در قياس در علم اسفل بكار رفته آن قياس را برهان ان مى 
كند » يا بايد عطاي لمم به توسط علم اعلى و عطاى ان به توسط علم اسفل را به وجهى توجيه كنيم كه قبلا بيان كرديم كه در 
حال موسيقى و مناظر تكلم كرديم. 


لا على الوجه الذى قيل 


١71 ص:‎ 


« بالحقيقه ) 
از اينجا مصنف همان مطلب قبل را تكرار مى كند. 


ادامه بيان اختلاف دو علم در اعطاء لم و انْ / فصل 85/ مقاله "/ برهان شفا. 98/٠/٠4‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: ادامه بيان اختلاف دو علم در اعطاء لم و انَّ/ فصل 4/ مقاله ؟١/‏ برهان شفا. 
و بالحقيقه فان الوجه الذى قيل فى الموسيقى و المناظر فهو رخصه تدعو اليه الضروره2١)‏ 


بحث در اين بود كه ممكن است دو علم داشته باشيم كه يكى برهان لم عطا كند و ديكرى برهان ان عطا كند يعنى برهانى كه 


اقامه مى شود يكك برهان است ولى در يكى از دو علم برهان لم مى شود و در ديكرى برهان ان مى شود. 


الان مصنف به صورت كلى مطلبى را نقل مى كند و مى كويد در علم مناظر كه تحت علم هندسه است و همجنين در علم 
موسيقى كه تحت علم حساب است براهينى اقامه مى شود كه اين براهين مى توانند در علم فوق اقامه شوند نه در علم تحت. 
البته اجازه داده مى شود كه در اين علم تحت همء آن براهين اقامه شوند. ولى جاى اين برهان در علم فوق است. كاهى آن 
كترم واقيون قدوتا 6 خانوا ناسيهت بق ادر بابر حطورة من كن يكن خاي بوران ذو هلم قوق :انيت وان ماين لبيك 12 
آن برهان در علم تحت هم اقامه شود كاهى همين امر جايزء براى ما لازم و ضرورى مى شود و لذا ناجار مى شويم كه در علم 
تحت برهان را اقامه كنيم علت اين مطلب» تصور قدرت انسان است زيرا انسان وقتى در علم فوق بحث مى كند كاملا متوجه 
نيست كه در علم تحت به جه جيزهايى محتاج مى شود. بعضى ها را در همان علم فوق اثبات مى كند و به عنوان مبدأ به علم 
تحت واكذار مى كند. بعضى ها را نمى داند كه محتاج به آنها مى شود و لذا در علم فوق بحث نمى كند بعداً كه وارد علم 
تحت مى شود به مسائلى برخورد مى كند و متوجه مى شود اين مساله با يكك مبدئى ثابت مى شود كه اين مبدء در علم فوق 
بحث نشده بود لذا ناجار است در علم تحت درباره آن بحث كند و حوصله اين را ندارد كه به علم فوق بركردد و اين برهان 
را به عنوان يكك مساله بياورد و مقدماتش را در آنجا نتيجه بككيرد سيس مقدمه را به عنوان مبدءء به علم تحت تحويل دهد لذا 
در همان علم تحت برهان را اقامه مى كند و مساله را اثبات مى كند و نتيجه كيرى مى كند سيس اين نتيجه را در قياس هاى 
بعدى به كار مى برد. يس علت اينكه انسان در علم تحته براهينى را اقامه مى كند كه جاى آن در علم فوق است همين 
ضرورت و احتياجى است كه بيدا مى شود و شايد عامل احتياج» بى توجهى يا كم قدرتى باشد. زيرا انسان از ابتدا ييش بينى 
نمى كند كه در علم تحت به جه جيزهايى احتياج دارد وقتى كه علم هندسه مى خواند خطوط را ملاحظه مى كند و احكامى 
براى اين خطوط ذكر مى كند ولى خطوطى در علم مناظر به كار مى آيند كه خطوط خاص اند مثلا خط فرضى كه از جشم نا 
كوكب مى رود و خط فرضى كه از كوكب عمود بر زمين مى شود. اينها خطوط علم مناظر است و بر روى كوكب تشكيل 
زاويه مى دهند. با محاسبه اين زاويه كاهى يعد كوكب و كاهى اندازه كوكب محاسبه مى شود. در هندسه خطوط و زوايا و 
قوانين مربوط به آنها ذكر شد ولى جون هنوز وارد علم مناظر كه علم تحت است نشده بوديم خيلى از امورى كه به آنها 


احتياج بيدا مى شود به ذهن ما خطور يبدا نمى كند. بعداً كه وارد علم تحت شويد و شروع به بحث كنيد مى بينيد بعضى 


مطالبى وجود دارد كه در هندسه بيش بينى نمى شد و اثبات نكرديد قهراً احتياج به اثبات بعض مطالب بيدا مى شود كه مبادى 
آنها بايد از هندسه بيايد ولى قبلا بيش بينى نشده بود و مبادى در اختيار علم تحت قرار نككرفته بود لذا در اينجا اين مساله 
مطرح مى شود و حوصله اين را نداريم كه به علم فوق بركرديم و باب جديدى باز كنيم تا در آنجا اثبات شود بلكه در علم 
تحت كه علم مناظر است اين مطلب اثبات مى شود و نتيجه كرفته مى شود و آن نتيجه به عنوان مقدمه در قياس بعدى بكار مى 
رود. اين مقدمه اى كه بدست آمده مقدمه ى هندسى است و مناسب با علم مناظر نيست. يس مقدمه اى كه در قياس بعدى 
مى خواهد بكار رود واز قياس قبلى بدست آمده است در علم مناظر ثابت شده است در حالى كه جاى آن در علم هندسه 


١7١ ص:‎ 


)١(-١‏ الشفاء» ابن سيناء ج4) ص ده س "١‏ طّ ذوى الفريى: 


بيان شدكه در برهان» مقدمه بايد مناسب علم باشد. الآن مقدمه اى كه در علم مناظر به كار مى رود مقدمه اى است كه بايد 
در هندسه اثبات شود و مناسب با آنجا است ولى در مناظر استفاده شد و اثبات كرديد كه مناسب با آنجا نيست. يس در علم 
مناظر از مقدمه اى استفاده مى شود كه مناسب با علم مناظر نيست و جنين مقدمه اى در قياس بكار مى رود و اين قياس» 
برهانى نمى شود. جون در قياس برهانى شرط مى شود كه مقدمه. مناسب با علم باشد. همين مقدمه اكر در هندسه اثبات مى 
شد ودر هندسه مورد استفاده قرار مى كرفت اين قياس را برهانى مى كرد ولى الان كه در هندسه بكار نرفته و در علم مناظر 


اناك كد تمي تران قافن رهاق ام 


عامل اينكه در اينجا برهان درست نشد قصور قدرت ما بود كه وقتى هندسه را تنظيم مى كرديم قدرت ما اينقدر نبود كه بتوان 
توجه كرد كه در علم مناظر به جه جيزهايى احتياج است و الا در همان جا مسائل اثبات مى شد تا در علم مناظر به عنوان يكك 
مقدمه ى حاضر و آماده استفاده مى شد. مصنف اين مطلب را توضيح مى دهد و مى كويد حقيقتاً اكر در علم مناظر برهانى 
اقامه مى شود كه مناسب با علم مناظر نيست به خاطر اين است كه ضرورت ايجاب كرده كه الان از اين برهان استفاده شود. 
سيس با عطف تفسيرى بيان مى كند كه قصور قدرت ما اجازه نمى داد كه اين بحث در علم هندسه شود لذا ما را وادار مى 
كند در جايى كه مورد احتياج ما شده ١‏ كه همان علم تحت است » استفاده كنيم الآن براى ما ضرورى شده اما در هندسه. 
ضرورى نبود سيس مصنف مى كويد اككر قصور قدرت ما نبود جا داشت كه در هندسه؛ مباحثى كه علم مناظر به آنها احتياج 
داشت را بحث كنيم و به صورت مبادى در اختيار عالِم به علم مناظر مى كذاشتيم تا او از اينها بهره ببرد. و هكذا در علم 
حساب آنجه در علم موسيقى بكار مى آمد را اكتف كردن لوراك كلد اذ در اختيار عالم موسيقى قرار مى 
نوارك جنوك مش ركنا كقيوية و هزنع اجو برهن سكن نى كروك نوو مور احدام قاتشي كنا در عل مسو 
علم حسابء استفاده نبريم و بحث نكنيم و وقتى وارد مناظر و موسيقى شديم ناجار شديم آن مباحث را مطرح كنيم. مباحثى 
كه جاى آن در علم مناظر و موسيقى نبود. اكرجه مى شد بركشت و در هندسه و حساب مطرح كرد اما بايد يكك بابى باز مى 
شد و تصرفى در هندسه مى شد و به قول مصنف نسبت به اين امر كسالت داشتيم و حوصله نداشتيم. ضرورت ايجاب مى كند 


كه در همين علم تحتء استفاده شود و استفاده در علم تحت باعث مى شود اين مقدمه؛ مقدمه ى مناسب نباشد و نتيجتاً قياسى 


كه تشكيل داده مى شود برهان نباشد. 


١١١0 ص:‎ 


توضيح عبارت 
و بالحقيقه فان الوجه الذى قيل فى الموسيقى و المناظر فهو رخصه 


وجهى كه ما در موسيقى و مناظر كفتيم يكك امر جايزى بود. آن وجهى كه در موسيقى و مناظر كفته شد اين بود كه مى 
توانيم در هندسه آنجه را كه در مناظر احتياج داريم مطرح نكنيم ودر حساب آنجه را كه در موسيقى احتياج داريم مطرح 
نكنيم. جايز است امورى كه در مناظر و موسيقى به آن احتياج داريم در خود موسيقى و مناظر بحث شود. همين امرى كه جايز 
است براى ما ضرورى مى شود و بايد در همين علم تحت كه علم مناظر و موسيقى است مساله را مطرح كرد و نتيجه كرفت. 


در علم مناظر و موسيقى اولا رخصت نبود ولى الان ضرورى است. 


ترجمه: وجهى كه در موسيقى و مناظر كفته شد يكك امر جايزى بود « كه مى توانستيم آنجه كه در هندسه جا داشت را در 
مناظر مطرح كنيم حتى اككر در آن وقت مى دانستيم اين بحث در مناظر مى شود مى توانستيم در هندسه مطرح نكنيم و در 


تدعو اليه الضروره 
به اين وجه. احتياج و وجوب دعوت مى كند ١‏ يعنى بايد حتما انجام شود ). 
و قصور الانسان عن إعداد ما يحتاج اليه قبل وقته لنفسه 


« قصور ) عطف بر ١‏ الضروره » است. ضمير ١‏ اليه ) به « وجه ) بر مى كردد. ضمير ١‏ وقته » به ١‏ ما ) در ١‏ ما يحتاج ) بر مى كردد. 


« لنفسه » متعلق به « اعداد) است. 


١7١2 ص:‎ 


نه" أده "ونه نار اولذ فب ويف دعوت به كته ثالنا قوري اناق دعوت فى كتد خنى كاسن عويدا تاخز افعاده اسك كدكر 
علم مناظر و موسيقى بحث شود جون اين كار جايز است اما كاهى عمداً تاخير انداخته نشده است بلكه قدرت انسان قاصر بود 
جون نمى توانست بيش بينى كند كه در علم تحت به اين امور احتياج بيدا مى شود در اينصورت قصور قدرتء ما را دعوت 
مى كند كه آن كار جايز در اين علم تحت انجام بكيرد. 


ترجمه: و قصور انسان دعوت مى كند به اين وجه ١‏ كه ارتكابش جايز بود » از اينكه آماده كند آنجه را كه به آن محتاج مى 
شود قبل از وقتٍ احتياج ١‏ اككر قدرت داشت قبل از وقت احتياج» آماده مى كرد اما جون بيش بينى نكرد نتوانست قبل از وقت 
احتياج» آماده كند ). 


« لنفسه »: وقتى كه در هندسه بحث مى كرد اين امر مورد احتياج را براى خودش آماده نكرد. قاصر بود از اينكه براى خودش 
آماده كند تا جه رسد براى تعليم به ديكران. به عبارت ديكر: با اينكه خودش محتاج بود به ذهنش نرسيد كه آن را طرح كند 
و بحث كند تاجه رسد به اينكه به فكرش برسد كه وقتى مى خواهم تعليم بدهم احتياج يبدا مى كنم كه اين را براى مخاطب 


اثبات كنم. 
فضلا عن غيره ممن ينظر نظرأ فى امر يحتاج الى ده 


قاسر بود از اينكه اين امر موردٍ احتياج را براى خودش آماده كند تا جه رسد كه براى غير خودش آماده كند. مراد از ١‏ غير) را 
باعبارت ١‏ ممن ينظر ... » بيان مى كند. يعنى غير خودش» هر كسى است كه نظر كند در امرى كه احتياج به آمادكى دارد 
يعنى در مناظر به امرى نظر مى شود كه بايد از قبل آمادكى آن را داشته باشيم و در هندسه آن آمادكى را كسب مى كرديم. 
يا در موسيقى در امرى بحث مى شود كه از قبل ١‏ يعنى وقتى كه حساب خوانده مى شد » بايد آمادكى آن را داشته باشيم. 
وقتى نظر مى كنيم در امرى كه احتياج به آمادكَى دارد متوجه مى شويم كه كوتاهى شده جون وقتى كه بايد اين آمادكّى 
فراهم مى شد فراهم نكرديد اما الان كه ضرورتء ايجاب كرهده بايد اين آمادكى فراهم شود. 


١7117 ص:‎ 


(والولا ذلك لكان بالحرى ان ترهن على احوال الخطوط الى تود فى المناظر و احوال 'الأعنداد الى تود فى الموسيق لا 
فى علمى المناظر و الموسيقى» بل فى علمى الهندسه و الحساب و تعد نتائجها لاصحاب المناظر و الموسيقى ») 


ذلك ): قصور انسان از إعداد ما يحتاج اليه قبل وقته. 


اين جند خطى كه در اين جلسه خوانده شد مجمل بود ولى مصنف با عبارت ١‏ و لولا ذلكك » مطلبى بيان مى كند كه در ضمن 
آن مطلبء اين عباراتى كه خوانده شده بود روشن تر مى شود. مطالبى كه در توضيح عبارت صفحه /ا9١‏ سطر 3١‏ بيان شد از 


عبارات مصنف در صفحه ١7‏ سطر اول روشن مى شود. 


ترجمه: اكر اين قصور انسان از إعداد ما يحتاج اليه نبود مناسب بود كه انسان برهان بياورد بر احوال خطوطى كه در علم مناظر 
اخذ مى شود و بر احوال أعدادى كه در علم موسيقى اخذ مى شوندء نه اينكه در علم مناظر و موسيقى برهان بياورد بلكه در 
علم هندسه و حساب بايد برهان اقامه مى شد و نتايج اين براهين را براى صاحبان مناظر و موسيقى آماده مى كرد. ١‏ يعنى در 
هندسه و حساب بايد بحث مى كرد و نتيجه مى كرفت و نتيجه ى آماده شده را در اختيار صاحبان علم مناظر و موسيقى قرار 


مى داد نا آنها از يكك مبدأ آماده استفاده ببرند ). 


و لكن لما كانت المّنه الانسانيه قاصره عن معرفه جميع المقدمات التى تَنَفِقَ اليها فى المناظر و الموسيقى حاجة ما __ اذ كان 
ذلكك كثيراً جدا _ لم يمكن اعدادها اعدادا مستوفى ) 


ص: 1718 


« المنه ») به معناى قدرت است. كلمه «١‏ تتفقٌ » با « ال » متعدى نم , شود شو د كه 7ض ٠‏ واقعم شده است. جو ن و 

به معناى قدر تتفق ) ب ى نمى شود معلوم مى شود كه تضمين واقع جون فعلى 
كه بعد از آن» حرف جرٌّى مى آيد كه آن حرف جر مناسب با آن فعل نيست اين فعل را در اصطلاح مى كويند تضمين شده 
يعنى در ضمنش معناى ديكرى كنجانده شده كه با اين حرف جر مناسبت دارد. در اينجا هم همينطور است كه ١‏ تتفق » معنايى 
رادر بردارد كه با ١‏ الى » مناسب است مثلا ١‏ التى تَمْسٌ اليها حاجه » است. در ياورقى كتاب» « تصادف » آورده كه اشكال 


ندارد اما به نظر بنده « استاد » لفظ « تمس » بهتر از « تصادف ) است. 


«لم يمكن » جواب ١‏ لمّما» است. 


جون قدرت انسان قاصر بود از اينكه تمام مقدماتى را كه بعداً به آن احتياج بيدا مى كند همين جا بشناسد لذا از بعضى از 
مقدمات غافل ماند و نتوانست آماده كند الا-ن كه در علم تحت وارد شده متوجه مى كردد كه احتياج به مقدمات دارد. 
مصنف مى كويد انسان در علم هندسه و حساب كه اصلٍ علم مناظر و موسيقى هستند اصول و قواعد كلى را اثبات مى كند و 
به اين جزئياتى كه فروعند و كاه كاهى مورد احتياج مى شوند توجه بيدا نمى كند بعداً كه به علم تحت مى آيند به اين فروع 
توجه مى كنند. كاهى هم اينطور نيست بلكه بعض اصول به ذهنش مى آيد و آنها را اثبات مى كند و بعض اصول ديككر را 
تاخير مى اندازد. يس اينطور نيست كه فقط فروع را تاخير بيندازد بلكه كاهى اصول را هم تاخير مى اندازد جون اين اصول به 


د هنش نيامد و در شعورش وارد نشده است. 


١7194 ص:‎ 


ترجمه: لكن جون قدرت انسانى ١‏ يعنى قدرت بيش بينى و قدرت فكرى و ادراكش » قاصر بود از اينكه بشناسد تمام مقدمات 
و مبادى كه به آن احتياج دارد. آن مقدماتى كه حاجت به سمت آنها در مناظر و موسيقى تصادف مى كند و مى رسد ١‏ اما 
علت اينكه نمى تو اند يبش بينى كند و قدرتش قاصر است اين مى باشد كه اين مقدماتى كه در آينده در علم تحت به آنها 
احتياج بيدا مى شود بسيارند و اين جيزهاى زياد را نمى تواند قبل از برخوردء يبش بينى كند. بله وقتى كه با آن جيزها برخورد 
مى كند ملاحظه مى كند كه به اين امر محتاج است و بايد آن را اثبات كند » آماده كرده همه مقدمات براى او ممكن نبود به 


نحو إعداد كامل ١‏ بلكه بعضى ها را آماده كرد و بعضى ها را آماده نكرد ). 
بل أَعَدّ من ذلكك ما تفتقر اليه الاصول دون الفروع 
« من ) تبعيضيه است. 


ترجمه: بلكه از بين اين مقدماتى كه مورد احتياج انسان بودند آماده كرد آن امورى كه اصول و قواعد به آن امور احتياج 


داشتند نه فروع و جزئيات. 


امورى كه براى اصول لازم بود را فراهم كرد و از آنها اصول را نتيجه كرفت اما امورى كه براى فروع لازم بود در علم فوق 
فراهم نكرد حال كه به علم تحت رسيده و به فرع برخورد كرده مى بيند آنجه كه براى اثبات اين فرد لازم است در اختيارش 
نيست. يس بحث مى كند تا آن امور مورد احتياج را بدست آورد بعداً وارد بحث در فروع مى شود و آن را ثابت مى كند يا 


در اصولٍ غير مشعورٌ بها وارد مى شود و آنها را اثبات مى كند. 


١1 ص:‎ 


او تفتقر اليه الاصول المشعور بها دون اصول يُشعر بها بعد 
«او تفتقر )؛ عطف بر ١‏ تفتقر )ا است. 


الان بيان كرد قواعدى كه مورد حاجتش بود را ذكر كرد و فروعات را ذكر نكرد اما در ادامه مى كويد قواعدى را كه متوجه 
بود ذكر كرد ولى بعضى قواعد به ذهنش نرسيد كه مطرح كند آنها را بعدأ مطرح مى كند. 


ترجمه: يا آنجه كه به آن جيز احتياج دارد كه قواعدٍ مورد توجه اش هستند نه آن قواعدى كه شعور به آن قواعد بعداً بيدا مى 


ا ف فر اعدى كهيحدا نه انها شعو مدان ودار عون اكرات تكرده اس 
فلما اوقع الامعانٌ فى الاستنباط حاجهً الى مقدمات اخرى كسل عن ان تفرد عن العلمين و تلحق بالعلم الذى هو منه 
« امعان ») فاعل « اوقع ) است و ١‏ حاجه » مفعول است. 


اين عبارت سر خط نوشته شده ولى خوب بود كه سر خط نوشته نشود. مصنف بيان مى كند انسان قاصر بود از اينكه بعضى 
امور را بيش بينى كند كه مورد حاجتش بود الآن كه اصولٍ غير مشعورٌ بها يا فروع را استنباط مى كند متوجه مى شود كه به 
جه جيزهايى احتياج دارد يعنى دقت و فرو رفتن در اين اصولٍ غير مشعورٌ بها يا در اين فروع كه قبلا مورد توجه اش نبوده براى 
او حاجت درست مى كند و متوجه مى شود كه محتاج به امورى است. مى تواند اين امور را در هندسه و حساب بحث كند و 
مى تواند در همين جا بحث كند. كسالت مى ورزد و بى حوصلكى مى كند و مى كويد همين جا بحث مى كنم. به او هم 
انعاده3 ذم اعندة كذون]] سعا حت كمه لذ كبحن كلندولن :وق كفو او اماد اقةافى عدو هد تعار ره ول الأن 
واجب شده و نمى تواند تاخير بيندازد جون مى خواهد مطلب خودش را نتيجه بككيرد. الا-ن هم جايز است كه بر كردد در 
هندسه بحث كند و جايز است در همين علم تحت بحث كند ولى در علم تحت ترجيح مى دهد جون كار. واجب شده و 


حوصله ندارد كه در هندسه بحث كند. 


١1١ ص:‎ 


ترجمه: امعان و فرو رفتن در استنباط مطالبء براى اين انسان» حاجت به مقدمات ديكر را واقع ساخته ١‏ يعنى ايجاد حاجت 
كردهء اين فرو رفتن در استتباط قبلا براى او نبود جون فقط مى خواست اصول را بدست آورد اما الا-ن مى خواهد از اين 
اصولء فروع را استنباط كند و بحث هاى جزئى را مطرح كند. اين فرو رفتن دراستنباط براى او حاجت به مقدمات ديكر را 
فراهم مى كند كه آن مقدمات ديكر را بايد در همين علم تحت يا در هندسه اثبات كند » كسالت ورزيده مى شود از اينكه 
اين مقدمات از دو علم مذكور « كه علم تحت هستند كه موسيقى و مناظر مى باشد » جدا شوند و ملحق شود به علم فوق كه 


اين مقدمه از آن علم فوق است ١‏ لذا در همين علمى كه اين مساله بايد از آن جدا شود مورد بحث قرار مى كيرد ). 
و لنرجع الى ذكر اختلاف معونه العلمين على اللمّ و الإنّ فنقول 

« على اللم و الآن» تعلق به « معونه ) است. 

اين عبارت بايد سرخط نوشته شود. در ابتدا كه وارد فصل 4 شديم دو عنوان براى فصل 4 آمده بود: 

١‏ _ بايد مقدمه برهان مناسب مطلوب يا مناسب علم باشد. 


١‏ جكونه مى شود كه يكك علمء برهان لم عطا كند و علم ديكرء برهان ان عطا كند يا بعداً بحث مى شود كه دو برهان 
وجود دارد ولى اكر در يكك علم مطرح شود برهان لم مى شود واكر در علم ديكر مطرح شود برهان ان مى شود. 


١١١١ ص:‎ 


مصنف مى كويد ما رجوع مى كنيم به ذكر اختلا-فٍ معونه اى كه دو علم به ما در عطاى لم وان مى كنند يعنى مى كويد 
رجوع به عنوان دوم مى كنيم. سوال اين است كه آيا مصنف از عنوان دوم قبلا بحث كرده بود كه الان تعبير به « فلنرجع » مى 
كن سوال اتن ام قدو و وجلنية قرز كنار هد عد معن نر ]وال فقول ,طروي خالمن دو هنون ارال محف من عدو بد 
اينجا كه تعبير به « و لنرجع ...) مى كند به طور خالص در عنوان دوم بحث مى كند در بين اين دو بحث كه دو جلسه و 
مقدارى از جلسه امروز طول كشيد به عنوان برزخ بين العنوانين بود جون عنوان اول يا مطرح كرد و به مناسبت وارد عنوان دوم 
شد. حال مصنف مى كويد رجوع مى كنيم به همين عنوان دوم كه مقدارى از بحث آن را مطرح كرده بوديم ولى اين رجوع 
به معناى اين است كه خالصاً وارد بحث شويم. كاهى مصنف تعبير به ١‏ و لنجَرّد ؛ مى كند يعنى خالصاً اين بحث مطرح شود 
يعنى بقيه مباحث را كنار بككذاريد واين بحث را از بقيه مباحث برهنه كنيد. تا الان عنوان دوم بحث مى شد ولى عنوان دومى 
كه وابسته به عنوان اول بود. الانن مى خواهد عنوان دوم را ازعتوان اول برهنه كند. بعضى ها عبارت « و لنجرد » زا به اين 
صورت معنا مى كنند ١‏ براى اين بحثء لخت شويم '. در فارسى كاهى كفته مى شود « براى اين بحث» لخت مى شويم » به 


١777 ص:‎ 


مصنف تعبير به « و لنرجع » كرده كه به معناى اين است كه بايد بركرديم. مصنف بحث مختصرى درباره اختلاف علمين در 
اعطاء لم وان مطرح كرد كه از دو جلسه قبل شروع شد اما الان مى خواهد به نحو ديككرى وارد بحث شود و كارى به مناسبت 
مقدمه ى برهان با علم ندارد فقط مى خواهد بيان كند دو علم هستند كه يكى انْ عطا مى كند و يكى لمم عطا مى كند. اين عطا 
كردن جكونه است؟ مصنف در اينجا دو بحث مطرح مى كند و بحث اول را به دو قسم تقسيم مى كند. مجموع مباحث سه تا 
مى شود. 

ابتدا بيان مى كند آن دو علمى كه يكى برهان لم عطا مى كند و يكى برهان ان عطا مى كند يا در طول هم هستند يعنى يكك 
علم» علم اعلى است و يكك علم؛ علم اسفل است يا در عرض هم هستند. 

در جايى كه اين دو علم در طول هم هستند به دو قسم تقسيم مى شود جون يا يكك مورد كثير دارد يا يكك مورد قليل دارد. 
مورد كثير در جايى است كه علم اسفل از علم اعلى استفاده كند كه علم اعلىء لمم عطا كند و علم اسفل هم لم عطا كند. مورد 
قليل بر عكس است يعنى علم اعلى از علم اسفل استفاده مى كند. 

مصنف با عبارت ١‏ اما العلمان المختلفان » كه در سطر ٠١‏ صفحه ١18‏ آ مده اقسام طولى را مطرح مى كند و در صفحه ١8١‏ 
سطر ٠١‏ قوله « و اما العلوم التى ...» اقسام عرضى را بيان مى كند. قسم اول از اقسام طولى را در صفحه ١78‏ سطر ٠١‏ قوله ١‏ 


ففى الاكثر » بيان مى كند و قسم دوم از اقسام طولى را در صفحه ١174‏ سطر 15 قوله « و اما فى الاقل » بيان مى كند. 


١775 ص:‎ 


الان مصنف قسم اول از آن سه قسم را بيان مى كند كه دو علم وجود دارد كه يكى اعلى و يكى اسفل است. علم اعلى به علم 
اسفل كمكك مى كند و علم اسفل از علم اعلى مى كيرد. اكثراً اينكونه اتفاق مى افتد ولى هر دو علم» برهان لم عطا مى كنند. 


اما العلمان المختلفان فى العلو و الدنو 
دو علمى كه اول در علو و دنو اختلاف دارند و ثانيا در كمكك كردن بر ان و لمم اختلاف دارند. 
ففى الاكثر انما يتم البرهان المعطى للم من العلم الاعلى للاسفل بان يعطى الاعلى الاسفل مقدماتٍ توخذ مبادى البرهان 


كثيراً اينطور است كه برهانى كه لم را عطا مى كند از علم اعلى براى علم اسفل تمام مى شود يعنى اولا در علم اعلى آمده و 
بعداً در علم اسفل استفاده شده اما جكونه در علم اسفل استفاده مى شود؟ مى فرمايد علم اعلى قياسى تنظيم مى كند و از آن 
قياس» نتيجه اى مى كيرد. آن نتيجه را به علم اسفل مى دهد و مى كويد اين نتيجه اى كه كرفتيم مقدمهى برهان باشد تا 
شخص از اين مقدمه كه بدست آمده استفاده كند و يكك برهان لم اقامه شود. بنده با برهان لم اين مقدمه را بدست آوردم و 


اين مقدمه را به شخص ديكرى مى دهم تا يكك برهان لم از آن تشكيل دهد. 


جرا مصنف لفظ ١‏ يتم » را بكار برد؟ در خود علم اعلى» برهان لم اقامه شده است و نتيجه اى كرفته شده اما الان علم اسفل مى 
خواهد برهان لم اقامه كند و نتيجه بككيرد. يكك مقدمه ى اين برهان از طريق علم اعلى داده مى شود يعنى همان نتيجه به عنوان 
يكك مقدمه قرار داده مى شود. يس علم اعلى» كار علم اسفل را تمام مى كند و اكر علم اعلى به علم اسفل كمكك نمى كرد 
علم اسفل در اين برهان آوردن ناقص مى ماند. الان علم اعلى كمكك مى كند و يكك مقدمه به علم اسفل مى دهد تا كار علم 
اسفل تمام شود. يس علم اعلى» برهان لم براى علم اسفل را تمام مى كند. 


١7١70 ص:‎ 


ترجمه: برهانى كه لم را عطا مى كند تمام مى شود از ناحيه علم اعلى براى علم اسفلء به اينكه علم اعلى به علم اسفل» 


مقدماتى را عطا مى كند كه آن مقدمات, به عنوان مبادى برهان اخذ مى شوند ١‏ يعنى در علم تحتء آن مقدمات» مقدمات 


مى شوند در حالى كه در علم فوق» جزء نتايج و مسائل بودند. » 


و من هذا القبيل ايضا ان يكون فى احدهما برهان حده الاوسط عله و فى الثانى برهان آخر حده الاوسط علة ما اخرى قبل تلكك 
العله و هو عله العله 


كاهى يكك امرى علت تامهى مباشر و علت تامه غير مباشر دارد يعنى علت قريب و علت بعيد دارد كه هر دو هم تامّه اند. آن 
علت بعيد, علت قريب را درست مى كند و علت قريب هم اين امر را درست مى كند علت بعيد؛ علت مع الواسطه براى اين 
معلول است و آن علت قريبء؛ علت بلاواسطه براى اين معلول مى شود ولى هر دوء علتٍ تام اند مثلا خداوند _ تباركك _ 
طبيعت را براى فلكك درست مى كند و اين طبيعت جون بسيط است منشا مى شود كه مثلا فلكك» كره باشد جون طبيعت بسيط» 


شكل رابه صورت كره در مى آورد. يا مثلا اين طبيعت منشا براى تشابه حركت فلكك مى شود. 


خداوند _ تباركك _ علت تامه مى شود ولى علت تامه بعيد است و طبيعت فلكك علت تامه مى شود ولى علت تامه قريب است. 
در يكك علم علت تامه بعيده حد وسط قرار داده مى شود و در علم ديكر علت تامه قريبه حد وسط قرار داده مى شود يعنى در 
يكك علم كفته مى شود اين حركت متشابه است جون علت فاعليش كه خداوند _ تباركك _ يا عقل است مجرد و بسيط مى 
باشد لذا حركت فلك هم متشابه و به شكل كره در آمده است. در علم ديكر كفته مى شود شكل فلككء كره است يا ح ركتش 
متشابه است جون طبيعت فلكك بسيط است. يس در يكك جا اين معلول ١‏ كه تشابه حركت يا كرويت شكل است » استناد به 
علت قريبه داده مى شود كه طبيعت فلكك است و يكبار به علت بعيده استناد داده مى شود كه عقل بسيط است. در هر دوء اين 
حد وسط علت است يس برهانء برهان لمم است. در فلسفه كه علم فوق است علت فاعلى مطرح مى شود. در علم طبيعى كه 
علم تحت استء طبيعت را به عنوان علت براى كرويت يا تشابه حركت فلكك مطرح مى كند. حد وسط در علم فلسفه كه علم 
فوق است علت فاعلى است و حد وسط در علم طبيعى كه علم تحت است طبيعيت است. يعنى يكبار كفته مى شود اين فلكك 
معلول موجودى بسيط و مجرد است وهر معلول بسيطى؛ بسيط است يس شكل اين فلكك هم بسيط است و شكل بسيط» كره 
است. يكبار هم كفته مى شود شكلء معلولٍ طبيعت بسيط است و معلول طبيعت بسيط» بسيط است يس اين شكلء بسيط است 


يعنى كره است. 


١ ص:‎ 


يس در هر دو علم» برهان لمم عطا مى شود ولى علم اعلى برهان لمّ را براى علم اسفل تمام مى كند يعنى اولا كفته مى شود 
عقل بسيطء طبيعت بسيط را صادر كرده است بعداً طبيعت بسيط منشا براى بيدايش شكل بسيط يا حركت بسيط « كه حركت 
متشابه است » مى شود. همانطور كه توجه كرديد علم اعلى» علت بعيده را كه علت اصلى است عطا مى كند و علم تحت». 


در اين مورد توجه كرديد كه هر دو علمء برهان لمم عطا كردند ولى علم اعلى به علم اسفل كمكك مى كند. مصنف اين مورد 
را ملحق مى كند به دو علمى كه يكى « يعنى علم فوق » لمم عطا مى كند و يكى ١‏ يعنى علم تحت » ان عطا مى كند. 


« من هذا القبيل »: اين عبارت نشان مى دهد كه مصنف مى خواهد اين مورد را ملحق به اين قسم كند. آنجه كه بحث شده بود 
اين بود كه علم فوقء برهان لمم عطا كند و علم تحتء برهان ان عطا كند و علم فوق به علم تحت كمكك كند. 


در علم دوم برهانى باشد كه حد وسطش يكك نوع علت ديككر است ١‏ در هر دوء حد وسط علت تامه است اما دو علت فرق 
دارند » كه قبل از آن علت اوّلى است «١‏ يعنى علت بعيده است » و آن علتى كه قبل از علت قبلى است عله العله « يا علت بعيده 


) اسبت: 


١7717 ص:‎ 


١‏ ايضا): همانطور كه در ملحوق به» علم اعلى به علم اسفل كمكك مى كند در اين قبيل هم علم اعلى به علم اسفل كمكك مى 
كند. 


فيكون الاسفل لم يعط العله بالتمام 
علم اسفل» علت را بالتمام ذكر نكرده است. 


اكر حد وسطء علت تامه نباشد برهان» برهان لمم نخواهد بود. در اينجا بيان مى كند كه علتء علت تام نيست يس بايد برهان» 
انّ باشد نه اينكه برهانء لم باشد. در حالى كه برهانء لمم است؟ جواب اين است كه ١‏ تام » دو معنا دارد يكبار كفته مى شود 
علت» علت تام است كه در مقابل علت ناقص است و يكبار علت» علت تام است ولى جون علتٍ آن علت» ذكر نشده به آنء 
علت ناقص كفته مى شود. طبيعتٍ بسيط» علت تام براى شكل بسيط است اما همين طبيعت» معلول عقل است و داراى علت 
است كه علت آن ذكر نشده است و لذا ازاين جهت ناقص كذاشته شده است. يس توجه كنيد كه طبيعت» علت ناقصه نيست 
بلكه علت تامه است ولى تمام علت تامه ذكر نشده است جون علت بعيده ذكر نشده است فقط به علت قريبه اكتفا شده است. 
اينجنين علتى» علت ناقصه ى رايج نيست كه نتواند برهان لم درست كند. اين» علت ناقصى است كه خودش علت تام است 
ولى تمام آنجه را كه در آن لازم بوده ذكر نكرده است. 


ترجمه: علم اسفل» تمام علت را ذكر نكرده ١‏ نه اينكه علت تامه را ذكر نكرده باشد ). 


١77/8 ص:‎ 


توضيح اين بحث كه در يك مساله واحدى هر دو علم برهان لم عطا كنند/ بيان اختلاف دو علم در اعطا لم وان / فصل 9/ 
مقاله '؟ برهان شفا. 95/٠5/.9‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: توضيح اين بحث كه در يكك مساله واحدى هر دو علم برهان لمْ عطا كنند/ بيان اختلاف دو علم در اعطا لم و ان/ 
فصل 9/ مقاله " برهان شفا. 


و كثيراً ما تكون امثال هذه المسائل مرده فى العلمين(1) 


بحث در اين بود كه جككونه مى شود دو علم در مساله ى واحدى برهان اقامه كنند ولى در يكك علم آن برهانء برهان لمم باشد 
و در علم ديكر آن برهانء برهان ان باشد. سيس به اين مساله. مطلبى ملحق شد كه در مساله ى واحدى هر دو علم, برهان لم 
افاده كنند در جلسه قبل» قبل از شروع بحث مورد بحث به سه قسم تقسيم شد. در يكك قسمء دو علم عبارت از علم اعلى و علم 
اسفل بود كه اين دو علم در طول هم بودند اما در يكك قسمء دو علم در عرض هم بودند و يكى اعلى و يكى اسفل نبود. قسم 
اول به دو قسم تقسيم شد. يكى اين بود كه علم اعلى به علم اسفل كمكك مى كرد و اينء اكثرا اتفاق مى افتاد و يكى اين بود 
كه علم اسفل به علم اعلى كمكك مى كرد و اين» اقل بود. 


مصنف وارد توضيح قسم اول شد و موردى را به آن قسم اول ملحق كرد. بحث در آن مورد ملحق بود كه دو علم وجود دارد 
كه هر دو در مساله ى واحدء برهان لمم عطا مى كنند. توضيح آن در جلسه قبل داده شد. در اين جلسه مى خواهد مثال براى 
آن بيان كند اما قبل از اينكه مثال را بيان كند اشاره مى كند كه بايد تشخيص داده شود اين مساله ى واحد كه در هر دو علم 
مطرح شده مساله ى كدام علم است؟ 


١779 ص:‎ 


)١(-١‏ الشفاء. ابن سيناء ج94 ص /211 س86٠.‏ ط ذوى القربى. 
مصنف حكم مى كند كه اينكونه مسائل» مردد هستند. مردد را به دو صورت مى توان معنا كرد: 


_١‏ تردد در هر دو علم دارند و مناسب هر دو علم هستند. ظاهراً مصئف اين معنا را اراده نكرده به دليل جمله اى كه در عبارت 


بعدى مى آورد. 


"_ اين مسأله مردد است كه جزء كدام علم و از مسال كدام علم است يعنى مردد به معناى مشكوكك است. مصنف در ادامه 
بيان مى كند كه علت تردد اين بود كه انسانء عميق در اين مساله نشد تا بتواند تشخيص دهد كه جزء كدام علم است؟ 


قدرتش آنجنان نبود كه بتواند اينقدر عميق شود كه اين مساله را در يكك علم واحد قرار دهد لذا در هر دو علم آورده اند. 


اشكال ندارد كه هر دو معنا اراده شود يعنى اين مساله ى واحد هم تردد فى العلمين داشت و هم علاوه بر تردد» مشكوكك بود 


توضيح عبارت 
و كثيرا ما تكون امثال هذه المسائل مردده فى العلمين 


ترجمه: كثيراً امثال اين مسائل «يعنى مسائلى كه در دو علم مطرح مى شوند و در هر دو علم با برهان لم اثبات مى شوند» مردد 


در دو علم هستندك. 
لسوت عنعن شور لات طن الل ةا الود 


سبب در ترديد اينكونه مسائلء به به آسانى معلوم نمى شود احتياج به مبالغه دارد و بايد عميق شد تا تمييز داده شود و انسان 


علم است. 


١ ص:‎ 


ترجمه: و سبب در ترديد اين مسائل» كوتاه بودن قدرت انسان است از اينكه بتواند در آن تمييز لازم مبالغه كند و عميق شود 
و امتياز اين مساله را نتيجه بككيرد و بداند كه اين نتيجه» مخصوص كدام علم است «يعنى همت اين شخص كم نبوده ولى 
قدرت اين را نداشته كه تمييز دهد بايد يكك موجودى مافوق انسان كه قدرتش بالاتر از انسان است وارد شود و تشخيص دهد 
و تبيين كند كه اين مساله جزء اين علم است يا جزء آن علم است حال كسى با وحى مرتبط باشد يا مثلا ملكى از ملائكه باشد 


كه تشخيص ايو بالاتر از انسان است. 
صفحه ١0/8‏ سطر ١0‏ قوله ١‏ و مثاله ») 
مصنو ٠‏ در مثال بيان مى كند: 


مثال اول: درباره حركت أولى است كه در اين حركت»ء دو حكم مى كند حكم اولء تشابه است و حكم دوم, ثبات است وهر 
دو حكم را با دو برهان اثبات مى كنند. يكك برهان كه در علم اعلى يعنى فلسفه مى آيد و برهان دوم در علم اسفل يعنى 


طبيعى مى آيد. 
توضيح مثال اول: 


بيان حركت أولى: حركت أولى كه اصطلاحاً اطلاق بر حركت فلكك نهم كه فلكك اطلس است مى شود و از حركت اين فلكك, 
شبانه روز تشكيل مى شود اين فلكك در هر 75 ساعت يكبار به دور خودش مى جرخد و تمام افلاك هشتكانه درون خودش را 
به تبع خودش به دور زمين مى جرخاند و به اين ترتيب افلاءكك هشتكانه علاسوه بر اينكه حركت مخصوص خودشان را دارند 
حركت تبعى هم بيدا مى كنند. در حركت مخصو صشان مثلا شمسر در 608" روز يكك دور مى زند ولى در حركت تبعى» 


شمس در هر يكك روز يكك دور مى زند. 


١7١ ص:‎ 


درباره اين حركت دو حكم وجود دارد كه يكى تشابه و يكى ثبات است. 


بان معتاق تعاب رركت جر كت كاهن امتشابه اسث و كاهى غيرتمتقابة ايت نكر كت رمتشابه غبازت از اين است كه متح ركه 
قسىّ متساويه را در ازمنه ى متساويه طى كند. ١‏ قِسىّ جمع قوس است » موجودى كه مثلا نيم دايره را در ١١‏ ساعت طى مى 
كند و نيم دايره ديكر را هم در ١١7‏ ساعت طى مى كند حركتش متشابه است جون در قوس مساوى را دو زمان مساوى طى 
كرد. يا مثلا قوسى كه ربع دايره است را در * ساعت طى كرد وهر يكك از سه قوس ديككر را هم در 8 ساعت طى كرد. 


اما اككر قوس هاى ساده را در زمان هاى غير مساوى طى كند غير متشابه است. مصف ادعا مى كند حركت فلكك نهم متشابه 
است يعنى در # ساعتء ربع دور مى زند و در ؟١‏ ساعت» نصف دور مى زند ودر 18 ساعت,ء سه ربع دور ودر 55 ساعت 


يكك دور كامل مى زند يعنى در زمانهاى مساوى قوس هاى مساوى را طى مى كند. 


حكم دوم اين است كه حركت أولى؛ حركت ثابت است و تغيير نمى كند يعنى اينطور نيست كه امروز يكك دور را در 75 
ساعت بزند و فردا يكك دور را در "7 ساعت بزند يا مثلا در يكك جا برخورد به مانعى كند و سكون بيدا كند ١‏ البته در اثر 


١7177 ص:‎ 


اين اتفاقات در حركت اولى نمى افتد و حركت فلكك اولى ثبات دارد. اين بحث؛ هم در الهيات كه علم فلسفه و علم اعلى 
است مطرح مى باشد هم در فيزيكك و طبيعيات كه علم اسفل مى باشد مطرح است اما اينكه جز كدام علم مى باشد نمى دانيم؟ 
ولى فيلسوف اين را مطرح مى كند و برهان بر آن اقامه مى كند و طبيعى هم آن را مطرح مى كند و بر آن برهان اقامه مى كند 
وهر دو هم برهان لمم مطرح مى كنند. اما حد وسطى كه فيلسوف انتخاب مى كند علت فاعل و غائى است. حد وسطى كه 
طبيعى انتخاب مى كند مادى و صورى است. حد وسط در هر دوء علت است يس اين برهان» برهان لمم است ولى يكى علت 


مادى و صورى است و ديكرى علت غايى و فاعلى است. 


تفاوت ديكرى هم هست و آن اين است كه حد وسطى كه در علم طبيعى مى آيد «يعنى صورت و ماده» به اعتبار صورت 
بودن و ماده بودن قابل تغيير و زوال است جون هر امر جسمانى قابل زوال است آنجه كه زوال ندارد امر مجرد است. يس 
طبيعى از حد وسطى استفاده مى كند كه قابل تغيير است اما الهى از حد وسطى استفاده مى كند كه يا عبارت از عقل محض 
است يا خداوند _ تبارك __ است كه نه زوال در آن راه دارد نه تغيير در آن راه دارد. يس الهى مى تواند بلاواسطه ثبات 
حركت اولى را اثبات كند اما طبيعى اككر بخواهد ثبات را اثبات كند احتياج دارد به اينكه صورت و ماده را كه حد وسط قرار 
داد معلول مجرد قرار دهد و بككويد جون علت كه مجرد است فاسد نمى شود يس اين معلول هم كه ماده و صورت است فاسد 
لمي شود سيس ايخ .مغلول .رحد وسط قراز بذهد و يكويد آنه كه فاسل ثمى شود خد وسط قزار ذاذء شل نتيجة كرفته هى 
شود اما توجه كرديد كه به كمكك آنجه كه در علم الهى آمده بود «يعنى به كمكك علت فاعلى و غايى» توانست اين علت 


صورى و مادى را دائمى كند و به نتيجه ى مطلوبش كه ثبات حركت است برسد. 


ص: وذرف ١‏ 


نكته: جسمانياتى وجود دارد كه علتشان باقى نمى ماند اينكونه جسمانيات را نمى توان با برهان ارتباط داد. اما يكك ماديات و 
جسمانياتى مثل افلاكك هستند كه علتشان از بين نمى رود ولو طبيعتش به عنوان اينكه طبيعت است قابل زوال مى باشد اما جون 
مستند به علت است از بين نمى رود در اينكونه جسمانيات مى توان اقامه برهان كرد. لذا مراد از اينكه كفته شد در جسمانيات 
اقامه برهان نمى شود مراد جسمانيات زائله بود. 

نكته: مصنف كه مثال به افلاكك زده بر طبق مبناى خودش است زيرا فلاسفه. افلاكك را ابدى و ازلى مى دانند اما بعضى افلاكك 


راابدى نمى دانند و افلاكك» جزء موجودات جسمانى مى شوند كه نمى توان در مورد آنها اقامه برهان كرد. 
توضيح عبارت 
مثاله ان العلم الطبيعى و الفلسفه الاولى يشتركان فى النظر فى تشابه الحركه الاولى و ثباتها 


ترجمه: مثال اين مورد «كه مساله واحد در دو علم مطرح شود كه يكى علم عالى و يكى علم سافل باشد و در هر دو علم هم 
برهان لم اقامه شود؛ اين است كه علم طبيعى «كه علم تحت است» و فلسفه أولى ١كه‏ علم فوق استء مشتركند در اينكه فكر 
مى كنند در اين مساله كه تشابه حركت أولى و ثبات حركت أولى است «ثبات به معناى عدم زوال و عدم تغيير است اما تشابه 


به معناى تساوى حركت هاى مساوى در قوس هاى مساوى در زمان هاى مساوى است »). 


لكن العلم الطبيعى يعطى العله التى هى الطبيعه التى لا ضد لها و الماده البسيطه التى لا اختلاف فيها 


ص: ع١‏ 


لكن علم طبيعى عطا مى كند علتى «يعنى حد وسطى» را كه طبيعت «يعنى صورت طبيعى و صورت نوعيه » و ماده است. 


نكته: مصنف جرا براى لفظ «الطبيعه» قيد «التى لا ضد لها» مى آورد و براى لفظ «الماده)»» قيد «التى لا اختلاف فيها) مى آورد؟ 
بزائ اتكة من جؤاهد نات 'حركة :را اق حند وسطل تشبعه بكيرد: اكر طببغتك داراى ضك باقند كاهن ممكن اسة فيدش ير 
خودش غلبه كند و حركتى را كه متولد ازاين طبيعت است تغيير دهد يا زائل كند لذا مى كويد طبيعت» ضد ندارد تا غلبه ى 
مخالف و حدوث تغيير و زوال را نفى كند و بتواند ثبات حركت را نتيجه بككيرد. در ماده هم مى كويد اختلافى در آن نيست 
جون اكر اختلاافى در آن باشد همين اختلااف ممكن است منشا براى تغيير يا زوال شو.د جلوى اين دو را مى بندد تا بتواند 
مثلث را نتيجه بككيرد. حتى تشابه هم با وجود ضد از بين مى رود. ممكن است يكك وقت» ضد غلبه كند ولى غلبه اش به اين 
حد نباشد كه حركت را به سكون تبديل كند بلكه حركت را تند يا كند كند. ماده هم اكر مختلف شود ممكن است نتيجه اش 
اين شود كه تغيبيرى در حركت رخ دهد واز تشابه بيرون بيايد. يس براى اثباتٍ ثبات و تشابه حركت احتياج است كه علت 
ايعنى طبيعت يا ماده) را طورى فرض كرد كه در آن اختلاف و تغيير ييش نيايد و الا هم تشابه مشكل يبدا مى كند هم سواد 


١١0 ص:‎ 


نكته: ماده ى عنصرى كه مركب باشد در درونش اختلاف است يعنى كاهى از اوقات ممكن است آب غلبه كند يا ارض غلبه 
كند يا نار غلبه كند لذا اين ماده ى بدنى ما كه عنصر مركب است هميشه يكنواخت نيست كاهى حرارتش غلبه مى كند و تب 
عارض مى شود. ممكن است در درون بدن مثلا سوخت و ساز بدن زياد شود و حرارت بالا برود. ممكن است از بيرون بدن 
باشد. در مورد عناصر بسيطه اينطور كفته مى شود كه اين مواد قابليت تاثير از يكديكر را دارند ممككن است ماده نار در ماده 
آب اثر بككذارد جنانجه اثر هم مى كذارد. قابليت اينكه كيفيت آب از بين برود وجود دارد اما در افلاك اينككونه نيست زيرا 
ماده آنها قابل يذيرش هيج جيز نيست و در درونش هم اختلاف نيست بلكه بسيط اند و تركيبى در آنها نيست يس نه از بيرون 


اثرى در آنها وارد مى شود و نه از درون تغييرى در آنها امكان دارد. 


نكته: بنده « استاد » عبارت ١‏ لا اختلاف فيها » را طورى توضيح دادم كه با عبارت ١‏ لا ضد لها » هم همراه باشد. يعنى از بيرون 
يا از درون اختلاف درست شد تا همين اختلاف منشا ضديت شود و باعث تغيير يا زوال شود اما لا اختلاف فيها » را به طور 
مستقل توضيح نداديم. توضيح اين عبارت بدون توجه به « لا ضد لها » اين است كه در ماده هاى فلكى نه ذاتا اختلافى حاصل 
الت «تعنق مشكمل بن امور متعددو كوثا كواق تبسك كه الحعمال.ذادة شود بكم مخالفى: زا مخالفت ديك در كبر بشود ف تغييزئ 
در ماده ايجاد كند » و نه از بيرون اختلاف بر آن وارد مى شود « جون جيزى نمى يذيرد ) يس هيولاى فلكك نه اختلاف داخلى 


دارد و نه اختلاف خارجى را مى يذيرد يس اختلاف در آن نيست حتى قابليت انحراف و اختلاف هم در فلك منتقى است. 


١7 ص:‎ 


بلكه: تاثير كذارى در فلكك وجود ندارد. تاثير كذارى به معناى جيست؟ كفته مى شود كه تاثير باعث تغيير است و تغيير يا در 
جوهر است يا در كيف است يا در كمم است يا در وضع است يا در إين است. تغيير در همين 0 مورد است ١‏ البته مصنف تغيير 


در جوهر را قبول ندارد اما بعضى قبول دارند ). 


فلك بالايى در فلكك بايينى مى خواهد تاثير كند ١‏ يا فلكك يايينى در فلك بالابى مى خواهد تاثير كند » تاثير كردن در يكى از 
اين ه مورد است؟ هيج امرى در جوهر فلكك تاثير نمى كذارد جون حركت جوهرى ندارد كسانى هم كه قائل به حركت 
جوهرى هستند در عالم عنصر قائل هستند. در عالم افلاكك حركت جوهرى نيست در عالم عقول هم اصللا حركت نيست نه 
حركت جوهرى نه غير حركت جوهرى. يس تاثيرى كه فلكك بالابى در فلكك بايينى مى كذارد يا بالعكس مى باشد تاثير در 
جوهر نيست. اما آيا تاثير در كيف هم مى كذارند؟ كفتند كيفٍ افلاكك هم ثابت است و هيج تغييرى نمى كند لذا حركت 
كيفى هم در افلاكك وجود ندارد. 


حركت كمّى هم در افلاكك وجود ندارد جون رشد ندارند. حركت إينى هم ندارند زيرا اين فلك هيج وقت از مكانش بيرون 
نمى آيد زيرا مكانش جوفٍ فلادن فلكك است و ابداً وازل در فلان فلكك هست هيجكدام از اين تغييرات در آن نيست لذا 
افلاءكك ديكر نمى توانند اين تاثيرات را بكذارند. آنجه باقى مى ماند حركت وضعى است كه در افلا-كك وجود دارد يعنى 
تغييرات وضعى در افلاكك وجود دارد ولى عامل تغييرات وضعىء فلكك بالا نيست. عامل آن» نفس همين فلكك است كه مشتاق 


به عقل است و اين اشتياق باعث حركت شوقى او مى شود يس هيج وقت اثرى از فلكى در فلكك ديككر وجود ندارد. 


١71/ ص:‎ 


يس افلاكك در يكديكر تاثير و تاثر ندارند جون اكر بخواهند تائير بككذارند بايد يكى از اين 2 تاثير را بكذارند و راه ديكرى 
نيست. در عالم عنصر هم همين 0 تاثير است و جيز ديكرى نيست. در افلا-كك» 5 تاثير از آن 8 تاثير كاملا تعطيل است ولى 
يكك تاثير از آن ث تاثير حاصل است اما از ناحيه افلاك ديكر است يس هيج وقت فلكى در فلكك ديكر تاثير نمى كند. 


فيُمنع ان يعرض فساد او تغيّر 


مصنف فاء تفريع مى آورد و مى فرمايد وقتى اين طبيعت ضدى ندارد و همجنين در آن ماده اختلافى نيست يس منع مى شود 
كه بر فلكك يا حركت فلككء فسادى عارض شود تا حركت» تبديل به سكون شود و ثبات حركت مخدوش شوهد. ويا تغييرى 


عارض شود تا حركتء از تشابه درآيد و تشابه» مخدوش شود. يس نه تشابه آسيب مى بيند و نه ثبات آسيب مى بيند. 


يس طبيعى؛ حد وسطى را در برهان بكار مى برد كه با آن حد وسط بتواند تشابه حركت يا ثبات حركت را نتيجه بككيرد بدون 


اينكه اين ثبات يا تشابه دجار مزاحم شوند كه ثبات از بين برود و تشابه هم تغيبر كند واز بين برود. 


والفلسفه الا-ولى تعطى العله الفاعله المفارقه التى هى الخير المحض و العقل المحض و العله الغائيه الا-ولى التى هى الوجود 
المحض 

فلسفه أولى» حد وسط را علت فاعله يا علت غائيه قرار مى دهد و علت فاعله و علت غائيه اى كه به آن علم» حد وسط قرار مى 
دهد نه زائل مى شود و نه تغيير مى كند بنابراين حركت اولى هم ثباتش مزاحم ندارد هم تشابه اش مزاحم ندارد جون تغيير 


زوال در آن نيسثك. 


١7 ص:‎ 


اما علت فاعله و غائيه جه مى باشد؟ وجود محض و خير محض مى باشد. اين دو ى جيز است جون وجودء خير است اكر 
وجودىء محض باشد خير محض است و اكر خيرى» محض باشد وجودٍ محض است جون به محض اينكه عدم بيايد شر و 
نقص را با خودش مى آورد. يس اكر وجود. مشوب باشد خير هم مشوب مى شود واكر خير هم مشوب باشد وجود» مشوب 
مى شود. توجه كنيد كه وجود محض را فاعل قرار مى دهيم و خير محض را غايت قرار مى دهيم. مصنف بر عكس كفته و 
خير محض را فاعل كرفته و وجود محض راغايت كرفته واين اشكال ندارد زيرا هر كدام مى تواند به جاى ديكرى باشد 
جون مساوى هم هستند ولى اينطور كه مصنف كفته رايج نيست. رايج اين است كه تعبير « خير » در غايت مى آيد و تعبير ١‏ 


وجود) در فاعل مى آيد. 


ترجمه: فلسفه أولى» عطا مى كند علت فاعله اى را كه مجرد است و حد وسط اين است كه علت حركت أولى» نفس فلكك نهم 
است و علت تحريكك اين نفسء شوق فلكك نهم به عقل اول است ١‏ عقل اولء ثابت است شوق و نفس فلكك هم ثابت است 
قهراً حركت أولى هم ثابت و يكنواخت است. توجه مى كنيد كه به راحتى از وجود عقل كه حد وسط قرار داده مى شود ثبات 
حركت و تشابه حركت استفاده مى شود جون اينها معتقدند كه حركت فلكك نهم به توسط نفس فلكك نهم است و نفس هم 
اكر بدنه فلكك را حركت مى دهد به اعتبار شوقى است كه به عقل اول دارد). 


١74 ص:‎ 


نكته: آيا عقلٍ غير محض وجود دارد؟ خود نفس ماء عقل غير محض است و به تعبير ديكرء عقل منفعل است عقل محض 
همان عقول فعاله است كه فقط عقل هستند يعنى هم در وجودء مجردند و هم در فعل مجردند آن كه فقط در وجود مجرد 
باشد و در بعض افعال» مادى باشد نفس يا عقل مشوب است. بله اكر در خودمان فقط مرتبه ى عقلى « يعنى نيروى عالى نفس 
جداكانه ؛ ملالحظه شود باز هم عقل محض مى شود اما اكر اين نيرو را با نيروهاى يايينى همراه كنيد اين عقل» عقل مشوب 
مى شود. لااقل در فعلش مشوب است زيرا اكر بخواهد تعقل كند مقدمات تعقلش را بايد از قواى مادون بكيرد يبس محض 


نسنست. 


اين يكك معنايى بود كه براى عقل محض كفته شد. معناى ديكرى هم براى عقل محض مى توان كفت و آن معنا اين است كه 
در عقول عاليه هيج نوع عدمى راه ندارد يعنى هر جه را كه مى تواند داشته باشند دارند و هيج جا برخورد به عدم نكردند. آن 
جه را هم كه نمى توانند داشته باشند كه مقتضاى مرتبه شان نيست و وجوب ندارد. وجوبء براى واجب تعالى است. يس مراد 


از عقل محض اين است كه عدم در آنجه او لايق آن جيز است راه ندارد. 
البته اين معناى دوم را مى توان به آن معناى أولى هم بركرداند. 


١‏ و العله الغاييه الا.ولى ': مراد از الأنولى » جيست؟ همانطور كه بيان شد علت غائيه ى فلكك» تشبه به عقول است ولى هيج 
غايتى» غايت أولى نيست كه آخرين غايت باشد تا ما وقتى به آنجا رسيديم توقف كنيم و ادامه ندهيم. تنها غايتى كه اينجنين 
است خداوند _ تبارك _ است مثلا ملاحظه مى كنيم كه شخص مى كويد فلان كار را كردم از او سوال مى شود كه جرا اين 
كار را كردى؟ مى كويد به خاطر اينكه فلا-ن منفعت حاصل شود. سوال مى شود كه فلان منفعت جه فايده اى دارد كه مى 
خواهى آن را حاصل كنى؟ مى كويد جون اين منفعت مثلا فلان منفعت ديككر را بدنبال دارد. هكذا ادامه بيدا مى كند تا اينكه 
كقعة من قود ازن تق وكير سك ادر ابصها د بكر 'سوال:ثفشواف زبراحين اخرية غائت است تو از )انر الى عايك 
وغايت أولى است. حال اكر خير» خير محض باشد مسلماً غايت أولى است. وجود محض هم همان خير محض است لذا غايت 
أو لك القن قلاف ٠١‏ دكة فقن ولا هونن حار كتاف برسيلة م شواه وذ كر وال رقن إذامة ينذا له كين يتحتاط ميج انيت 
كر عابت الخانا فد عابي اولى انيت 


١7 ص:‎ 


نكته: نه تنها در غايت كه وقتى به خداوند _ تبارك _ رسيده مى شود سوال نمى شود بلكه در فعل هم وقتى به خداوند _ 
تباركك _ رسيده مى شود سوال نمى شود. مثلا كفته مى شود كه اين كار راجه كسى كرد؟ مى كويند فلان شخص كرد. 
كارى كه فلا-ن شخص انجام داد مستند به عقل است سيس كفته مى شود كه به عقل هم بايد افاضه كرد و آن مستند به 


خداوند _ تبارك _ است وقتى كه به خداوند _ تباركك _ رسيده شد ديكر ادامه داده نمى شود. 


وارد يكك اتاق مى شود و مى بيند اين اتاق ير از كاغذ است مى آيد و به فرزندش مى كويد جهل سال كاغدذ در اخختيار تو بود 
و براى من هيج جيز ننوشتى كه من زنده هستم و من را از نككرانى در بياورى؟ فرمود بله مى خواستم نامه بنويسم. حضرت 
فرمايد نمى دانم شما از من بالاتر هستيد من اكر جه ييامبر هستم ولى فرزند شما هستم. از حضرت جبرئيل عليه السلام سوال 
من كتتك اأيشان حوات مى دهد كة:خداونك _ تازكة ىت تكذاشت در ايها دريكر سوال كردق ادامه يبذا تمى كتد واهر ذو 
بيامبر الهى قانع مى شوند و نمى يرسند كه خدايا جرا نككذاشتيد؟ هر جند در روايات به صورت مختلف آمده كه جرا خداوند 
تبارك _ جلوى ملاقات حضرت يعقوب و حضرت يوسف على نبينا و آله و عليهما السلام را كرفت. و آن به خاطر امتحان 
يا مجازات بود جون در روايات آمده كه فقيرى نزد خانه حضرت يعقوب على نبينا و آله و عليه السلام آمد و روزه بود. 
داد. بعضى ها هم مى كويند زنى را به عنوان كنيزى به حضرت يعقوب على نبينا و آله و عليه السلام دادند و ايشان فرزند آن 
كتيز يرا بشخص :د ركرق:داذتك ونيحة اماد ر تحذا شد. 


١7١ ص:‎ 


ماكر باشيم از خداوند _ تباركك _ هم سوال مى كنيم و خيلى غر مى زنيم در حالى كه در قرآن آمده (لا يُسكّل عَم يَفعل) 


والبرهان فى العلمين مختلفان 

برهان در اين علم طبيعى و الهى مختلف است ١‏ هر دو علم براى اين مساله» برهان آوردند ولى مختلف است يعنى حد وسط 
آنها فرق مى كرد ». علاوه براين؛ يكك اختلاف ديكرى هم دارند كه با عبارت بعدى بيان مى شود. 

لكن العلم الطبيعى مع انه اعطى برهانا ما فانه لم يعط البرهان اللمى مطلقا 


اختلاف ديكر اين است كه علم طبيعى» برهان لممى مطلقى كه هميشه بتواند تاثير كند را افاده نمى كند جون برهان لتّمى با حد 
وسطى كه ماده و طبيعت است ساخته شده است و ماده و طبيعت به ذاتشان قابل تغيير و زوال است. بله به كمككث علت فاعلى و 
غائى به بيانى كه كفته شد دائمى مى شود يعنى علت فاعلى و غائى» اين ماده و طبيعت را افاضه مى كنند و اين ساده و طبيعت» 
مستند به آنها مى شوند و جون آنها دائمى اند اين ماده و طبيعت هم دائمى مى شوند اما در برهانى كه فيلسوف عطا مى كند 
احتياج به اين واسطه نيست برهان لمّى كه فيلسوف عطا مى كند از ابتدا بدون واسطه. برهان لمى مطلق و دائمى و هميشكى 


است. 


١757 ص:‎ 


1ت( ؟) اماد سروه 1 


كه هيج نوع احتياجى به كمكك نداشته باشد و دائما خودش نتيجه دهد را نمى تواند اقامه كند زيرا برهان لمَّى مقيد است به 
اينكه آن علتء غائى و فاعلى باشد كه هستند ). 


بل اعطى ان ذلكك متشابه مادامت الماده موجوده و تلكك الطبيعه موجوده 
«ذلك)»: حركت ا 


توكية كه غطا'ن دن كسد كمد ولو سواسو ركو عت اكشادات ‏ كدادادة موسو ايك و اطي كل فته داه 


و العلم الاعلى اعطى البرهان اللمى الدائم مطلقا 
اما علم اعلى» برهان لممى دائم را به طور مطلق «يعنى بدون اينكه اين دوام را مقيد به قيدى كند» عطا كرده است. 
و اعطى عله دوام الماده و الطبيعه التى لا ضد لها فيدوم مقتضاها 


علم اعلى نه تنها برهان لمَى خودش را دائمى قرار مى دهد بلكه برهان لمَّى طبيعى را هم دائمى مى كند به بيانى كه كفته شد. 
يعنى حد وسط آن, علت براى حد وسط اين مى شود و جون حد وسط علم الهى» دائمى است حد وسط علم تحت هم دائمى 


مى شود. 


ترجمه: و علم اعلى عطا مى كند علت دوام ماده و طبيعتى را كه ضد برايش نيست يس مقتضاى ماده و طبيعت ١‏ كه ثبات يا 
تشابه حركت أولى كه همان نتيجه برهان است » دوام يبدا مى كند ١‏ به اعتبار علت غائى و فاعلى كه بالاى سر اين ماده و 
طبيعتند نه به اعتبار خود ماده و طبيعت ). 


ص: ضف ١‏ 


تا اينجا مثال اول از دو مثالى كه مصنف براى اين بحث مطرح كرد بيان شد. 


سوال: آيا با علت مادى و صورى فقط «يعنى با حد وسطى كه علت مادى و صورى فقط» باشد مى توان برهان ساخت؟ يا با 


حد وسطى كه علت فاعلى و غائى فقط باشد مى تواند برهان لمى ساخت؟ 


جواب: در جاى خودش توضيح داده شده است كه برهان لمّى احتياج دارد به اينكه حد وسطء هر 5 علتِ مادى و صورى و 
عاق وافاعلي راد انا كفرا اتقاق اس اعد كد ركف عل حصن وسظ ران سى "كيرف دو كو لدموازة تادايق كه ولت 
واحدى كه آورده مى شود مستلزم حصول بقيه علل هم هست اكر جه بقيه علل ذكر نشدند. در اينجا هم وقتى علت صورى و 
مادى كفته مى شود دو علت ديكر هم لحاظ شدند و هكذا وقتى علت فاعلى و غايى كفته مى شود نيز دو علت ديكر هم 
لحاظ شدند ولو در فلسفه فقط دو علت ذكر مى شود كه غائى و فاعلى است ولى هر 5 علت در آنجا مورد نظر است جون مى 
دانيم مفعول و معلولٍ علت فاعلى و غائى؛ ماده است و جسمانى مى شود يس ماده و طبيعت هم به يكك صورتى مطرح مى شود 
و در علم طبيعى كه ماده و صورت مطرح شده به نحوى فاعل وغايت هم مطرح مى شود ولو تصريح نشود. يس حد وسط در 
هر دو علم؛ هر ؟ علت هست ولى در علم فلسفه؛ دو علت كه غايى و فاعلى است ذكر شده دو علت ديكر در تقدير است و در 
طبيعى» دو علت كه مادى و صورى است ذكر شده و دو علت ديككر در تقدير است. يس شرط حصول لمْ در هر دو برهان 


4. 


هسب. 


١78 ص:‎ 


بيان مثال دوم براى جايبى كه علم اسغل در برهان لمى كه عطا مى كند از علم اصلى استفاده مى كند/ در مساله واحد» هر 
دو علم, برهان لم عطا مى كنند/ بيان اختلاف دو علم در اعطا لمّ و ان / فصل 4/ مقاله ؟/ برهان شفا. 96/٠6/١٠١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: بيان مثال دوم براى جايى كه علم اسفل در برهان لمْى كه عطا مى كند از علم اصلى استفاده مى كند/ در مساله 
واحد هر دو علم» برهان لمم عطا مى كنند/ بيان اختلاف دو علم در اعطا لم و انّ/ فصل 9/ مقاله "/ برهان شفا. 


و كذلك العلم الطبيعى يعطى العله فى كون الارض غير كريه بالتحقيق12١)‏ 


بحث در اين بود: دو علم كه يكى اعلى و ديكرى اسفل است مى توانند در مساله ى واحده اى هر دو علمء برهان ل عطا كنند. 
براى اين مطلب مثالى زده شد كه در جلسه قبل خوانده شد در اين جلسه مثال دوم را بيان مى كند. مساله ى واحده اى هم در 
علم فلسفه كه علم اعلى است مطرح مى شود هم در علم طبيعى كه علم اسفل است مطرح مى شود و در هر دو علمء برهان لمم 


آن مساله اين است كه زمين» كره ى حقيقى نيست بلكه داراى يستى ها و بلندى ها است كه كرويت حقيقى او رااز بين بردند 
در واقع يكك كره ى مضرّس ١‏ يعنى دندانه دار » است. كره حقيقى آن است كه هيج يستى و بلندى در سطحش وجود نداشته 
باشد. كره ى حقيقى فقط افلا-كك هستند حتى كراتى كه ما مى سازيم يا كرات طبيعى كه در عالم عنصر ساخته مى شوند 
ذلزاق خراش و بان كوسكف و بز ر كك هسععة و الذا كر حقيقى تعمد الآذ بحث دوو كره زفين امت كه كرع حقيقن فست و 
داواق دثدانه اسث به طووي كه سق هاو كودى هاين آن به وسيله ات ير شده است و برامد كى هايشن ال آن بيروة است: 
اكر زمين يكك كره اى حقيقى بود و يستى و بلندى نداشت تمام سطح آن را آب فرا كرفته بود واينجنين نبود كه آب در 


قسمتى از زمين جمع شود و قسمتى از آب بيرون بماند. 


١١0 ص:‎ 


-١‏ (1) الشفاءء ابن سيناء ج94» ص 2174 س ع؛ ط ذوى القربى. 


اين يكك مساله از مسائل علم طبيعى و علم الهى است و هر دو مطرح مى كنند كه زمين كره ى حقيقى نيست بلكه داراى يستى 
و بلندى است. هر دو علمء دليل مى آورند كه جرا اينكونه شده است. 


دليلى كه عالم طبيعى مى آورد اين است: زمين» جسم يابس است اكر قسمتى از آن جدا شود و كودى در آن به وجود آيد 
هبالطوزمى هاند وهمالتك آس نيست كه اكر قسسمتى ال آث زا برؤاريد آن قسمت بهوسيله آب هائئ مجاورثر شوى. آت: سيال 
است و كودالى كه وجود داشته باشد را يّر مى كند. در زمين اين اتفاقات افتاده مثلا كاهى زلزله شده و قمستى فرورفته است يا 
كاهى طوفانى آمده و قسمتى را جمع كرده و بر آمده شده استء كاهى در زير آب رسوباتى به وجود آمده واين رسوبات 


لايه به لايه روى هم يوشيده شدند تااز آب بيرون آمدند. اين اتفاقات باعث شدند كه زمين داراى كودى و بر آمد كى شود و 


باقى بمانند سيس آب كه كره دوم عالم عناصر است در اين كودى ها وارد شود جون مقدار آب اينقدر نبود كه كودى ها را 
ير كند و برآمدكى ها را بيوشاند لذا فقط كودى ها را ير كرده و بر آمدكى ها را بيرون كذاشته است و زمين به صورت فعلى 
در آمده است. اين دليل را عالم طبيعى آورده كه حد وسط اين دليل» يابس بودن زمين است و به اينصورت كفته مى شود: 
زميق ياش الست وهر باسئ :'اكزشكلن برائى آن:اثفاق بيفتد 3١‏ شكل راحفظ هي كند نس رمين شكلى كةبرائ آن اثفاق 
افتاده را حفظ مى كند در قياس بعدى كفته مى شود: براى زمين اين اتفاقات افتاده « و كوذى ها و بلندى ها به وجود آمدند » 
اين را صغرى قرار دهيد و نتيجه اى كه از قياس قبلى كرفته شده را كبرى قرار دهيد و بككوييد: زمين» امرى است كه اكر براى 
آن اين اتفاقات بيفتد آنها را حفظ مى كند نتيجه كرفته مى شود كه يس زمينء اتفاقاتى كه برايش افتاده را حفظ مى كند و به 


اين صورتى كه الان هست در آمده. 


ص: ع١‏ 


يس حد وسطهء يابس بودن زمين بود كه اين يابس بودن مربوط به ماده و صورت زمين است يعنى مربوط به علت مادى و 
علت صورى است. اما علت فاعلى و غائى مطرح نشده است يعنى كفته نمى شود كه خداوند _ تبارك _اينككونه خواست ١‏ 
يعنى اراده خداوند _ تباركك __فاعل قرار داده نمى شود » و كفته نمى شود اينجنين زمينى با كودى و بلندى كه دارد براى 
زندكى بشر و ديكران مفيد است تا علت غائى مطرح شده باشد. 


اما در علم فلسفه ممكن است كفته شود كه خداوند _ تبارك __اينكونه خواست و اينككونه شد. يعنى از طريق فاعل وارد شود 
اما در فلسفه. علت فاعلى مطرح نمى شود بلكه علت غائى مطرح مى شود و كفته مى شود زندكى موجودات بر روى كره 
زمين احتياج به اين داشت كه اين نظام بر روى زمين برقرار باشد يا به طور كلى كفته مى شود نظام احسن در خلقت اينكونه 
بود كه زمين به اين صورت خلق شود تا حاجاتٍ ساكنين زمين بر آورده شود و جون اين فايده براى زمين مترتب بود خحداوند 


اككر زمين مثل افلاكك به صورت كرهى حقيقى شود كسى بر روى زمين بند نمى شد. كذشته از اين» آب سرتاسر زمين را مى 
يوشاند و هيج قسمت خشكى براى موجوداتى كه در خشكى زندكى مى كنند را نمى كذاشت. در اينصورت موجوداتى كه 
در روى زمين هستند بايد در آب زندكى مى كردند و در زمين هيج موجودى نبود و بدون سكنه باقى مى ماند. نظام احسن 
ايجاب مى كرد هم افرادى كه بر روى كره زمين زندكى مى كنند ١‏ كه موجوداتٍ خشكى هستند » وجود يبدا كنند هم 
موجوداتى كه در آب زندكى مى كنند وجود بككيرند لاجرم اينككونه شد كه قسمتى از زمين بيرون بماند و قسمتى از آن كود 
شود و آب داخل آن برود تا خداوند _ تباركك _ موجودات آبى را در آب و موجودات خشكى را در زمين بيافريند. همانطور 
كه ملاحظه مى كنيد علت غائى باعث اين شكل زمين شد. در فلسفه علت غائى حد وسط قرار مى كيرد واما در طبيعى» علت 


صورى و مادى» حد وسط قرار كرفته است. 


١781/ ص:‎ 


در مثال قبلى همين مطالب كفته شد يعنى بيان كرديد كه در طبيعى» علت مادى و صورى حد وسط است و در فلسفه الهى» 
علت فاعلى و غائى حد وسط است در اين مثال دوم هم همين مطلب كفته شد ولى علت فاعلى مطرح نشد فقط علت غائى 


فرق ديكرى در مثال قبلى بين برهانى كه طبيعى اقامه مى كرد و برهانى كه فيلسوف اقامه مى كرد وجود دارد و آن فرق اين 
بود كه برهان فلسفىء برهانى دائم و هميشكى است اما برهانى كه طبيعى اقامه مى كند مقيد است به زمانى كه اين جسم 
عنصرى باقى باشد. مادامى كه اين ماده و طبيعيت هست و در نتيجه زمين مى تواند يابس باشد اين وضع را دارد اما يابس 
بودن و داشتن اين ماده و اين صورت و طبيعت براى زمين الزامى نيست بنابراين هميشكى نيست مكر اينكه از همان طريقى كه 
در مثال قبل استفاده شد استفاده كردد و كفته شود اين ماده و اين طبيعت» مستند به يكك موجود مجردى هستند كه باقى مى 
ماند و دائمى است و به اعتبار آن علت كه موجود مجرد است اين معلول هم كه ماده و طبيعت زمين است باقى مى ماند در 
اينصورت برهانى كه از علت مادى و صورى زمين استفاده مى كند يكك برهان دائمى مى شود. يس با واسطه ى برهانى كه در 


فلسفه آورده شد مى توان برهانى را كه در طبيعى آورده شده را دائمى كرد. 


ص: م7١‏ 


توجه كرديد همان دو نكته اى كه در مثال اول بيان شد در اين مثال دوم هم بيان شد لذا مصنف در آخر بحث در صفحه ١784‏ 
سطر ١‏ مى فرمايد « و الحال فى البرهانين ما قلناه » يعنى در اين برهانى كه در طبيعى اقامه شد و در برهانى كه در فلسفه اقامه 
مى شود حالٍ آن» همان است كه در مثالى قبلى كفته شد. دو تفاوت بين آنها بود كه يكى استفاده از علت مادى و صورى در 
طبيعى و استفاده از علت غائى و فاعلى در فلسفه بود و ديكرى دائم بودن برهان فلسفى بدون احتياج به واسطه و دائمى بودن 
برهان طبيعى با واسطه برهان الهى بود. 


توضيح عبارت 
و كذلك العلم الطبيعى يعطى العله فى كون الارض غير كريه بالتحقيق 


علم طبيعى» علت ١‏ يعنى برهان لم » را در اين مساله كه ارضء غير كرى بالتحقيق است عطا مى كند. يعنى ارض» كره حقيقى 


4. 


سيسا. 


و وقوع الماء فى قعور منها حتى ينكشف أديمها فى بعض النواحى 

) اديم ) يعنى وجه و ظاهر زمين. 

اين عبارت دنباله ى عبارت قبلى است. 

وقتى زمين» كره ى حقيقى نبود اين اتفاق مى افتد كه آب در كودالهاى آن جمع مى شود امااكر كره حقيقى باشد آبء 
اطراف زمين را فرا مى كيرد و همه جاى آن آب واقع مى شود. اينجنين نيست كه آب در قسمتى واقع شود و قسمتى از آن 


بيرون از آب باقى بماند اما الان كه كره ى حقيقى نيست آب در كودالهايى از زمين قرار مى كيرد به طورى كه ظاهر زمين در 


بعض نواحى آشكار مى شود. 


١79 ص:‎ 


نكته: عبارت ١‏ وقوع الماء ... ) نتيجه ى غير كروى بودن زمين است اين نتيجه به صورت عطف تفسير بر جمله ى قبل شده 


است. 


فيكون سبب ذلكك فى العلم الطبيعى ان الماء بالطبع سيال الى القعور و الا-رض يابسه لا تتشكل بذاتها بل تحفظ الاشكال 
الاتفاقيه 


« ذلك »: كروى حقيقى نبودن ارض 


نكته: زمين نه تنها از جهت يستى ها و بلندى ها غير كروى است از يكك جهت ديكر هم غير كروى است و آن قطبين است. 
اينطور كه امروزه ثابت شده دو قطب زمين حالت محدّب ندارد بلكه صاف است يعنى زمين را نبايد تشبيه به يكك توب كرد 
بلكه زمين را بايد تشبيه به يكك سيب زمينى كه كمى كرد است كرد. ملاحظه كنيد كه بخشى از سيب زمينى يهن است. مثلا 
وقتى از يايين» بالاى كوه را مشاهده مى كنيد حالت تيزى دارد اما وقتى به بالاى آن مى رويد مى بينيد يهن است. قطب زمين 
هم همينطور است يعنى يهن مى باشد كانه كره اى است كه از بالا و يايين به آن فشار آوردند و كمى صاف شده است 
مصنف اين علت را مطرح نكرده است. 


ترجمه: سبب اينكه زمين» كروى حقيقى نيست در علم طبيعى اين است كه آبء بالطبع سيالٍ به سمت كودى ها است و زمين» 
دك سكو دان شك تدا ند كليل | كشك نيد إن دادمشرة اذو خط بهن كيك راحكورة : باس نطق لواقد ردقن شكال 
داشته باشد بايد به آن شكل داد. بر خلاف آب كه يكك جسم بسيط است و اكر ربخته شود خودش خودبخود شكل مناسب 
جسم بسيط كه كرويت است را مى كيرد اما زمين» سفت است و اكر ريخته شود شكلى نمى كيرد. بلكه به همان نحوى كه 
ريخته مى شود شكل را به خودش مى كيرد. كره بسيطى كه سيال و كاز است مثل هوا و نار مى توانند شكل براى خودشان 
درست كننده اك ر عامل يرون ذخالت تكند ايتها حون شيط:اند بهشكل كره.مى ناشتند اك عامل بيرؤتى د خالت كنيد به 
اقتضاى عامل بيرونى شكل هاى مختلفى مى كيرند مثلا آب اككر داخل ظرفى ريخته شود به شكل هان ظرف درمى آيد /. 


١6 ص:‎ 


« الاشكال الاتفاقيه »: يعنى أشكالٍ آن. اتفاقى است و يكك شكل خاصى را لازم ندارد. 


نكته: اكر كفته شود زمين ابتدا مذاب بوده در اينصورت يابس نخواهد بود بلكه شكلى را كه مقتضاى مذاب است را داشته 
است يا كفته مى شود زمين در ابتدا آب بوده سيس قسمتى از آن كه الان كعبه است خشكك شده است و از آنجا بقيه آن هم 
خشكك شده است لذا دحو الارض اتفاق افتاده يعنى اين مذابها شروع به خشكك شدن كردند و ابتداى خشكك شدن از جايى 


بوده كه كعبه شده و بعداً بقيه زمين خشكك شده و يهن كرديده يعنى از حالت مذاب بودن خارج شده. 


اكر به اينصورت كفته شود از ابتدا اين شكل را داشته است ولى باز هم منافات ندارد كه وقتى جامد شده شكلى جديد را 


بيذيرد يعنى هر شكلى به آن داده شود آن را حفظ كند و بيذيرد. 


فاذا اتفق لأجزائها كونٌ و فسادٌ بقى مكان الفاسد قعراً و وهده و لم يجتمع لاجله الباقى على الشكل الكرى و بقى مكان الكائن 


ربوه 


عبارت « بقى مكان الفاسد ... » مربوط به فساد است و عبارت ١‏ نفى مكان الكائن ربوه » مربوط به « كون ) است. ١‏ و هله ) به 


معناى فرورفتككى عميق در زمين است. البته به معناى درّه هم هست. ١‏ ربوه » به معناى يشته و بلندى است. 


براى اجزاء زمين» كون و فساد رخ مى دهد و اين كون وفسادء از بين رفتن خاك و بدست آمدن جيز ديكر نيست بلكه مراد 
از فساد جابجايى قسمتى از زمين يا فرورفتكى زمين است ١‏ البته مصنف جابجايى قسمتى از زمين را بعداً مطرح مى كند لذا 
خوب است كه مراد از فساد را فرو رفتكى زمين قرار دهيد » يعنى مثلا زلزله اى واقع شده و قسمتى از زمين فرو رفته است و 
كود شده است. زمين در آن قسمتى كه فرو رفته است فاسد شده لذا زمين در آن قسمت قرار ندارد و توسط آب يا هوا ير 
شده است. اما يكك جايى از زمين را كه ملاحظه مى كنيد برآمده شده است يعنى كون بيدا كرده جون در آنجا زمين نبوده 


بلكه هوا يا آب بود و زمين مقدارى بر آمده شد و تكوّن بيدا كرد. 


١6١ ص:‎ 


يس فساد زمين ايجاد فرو رفتككى مى كند و فرورفتكى همجنان محفوظ مى ماند. كونٍ زمين هم ايجاد برآمدكى مى كند و 
برآمدكى همجنان باقى مى ماند. 


زمين به خاطر يابس بودنش وقتى كون و فسادى در آن صورت بكمّيرد به همان صورت باقى مى ماند و حفظ مى شود. 


ترجمه: زمانى كه براى اجزاء ارض» كون و فساد اتفاق بيفتد مكان فاسد به صورت كودى و فرورفتكى عميق باقى مى ماند و 


جايى كه زمين» كائن شده ربوه « يعنى يُشته و بلندى » باقى مى ماند. 


« و لم يجتمع لاجله الباقى على الشكل الكرى »: اين عبارت را مصنف بين كون و فساد آورهده اما بنده ١‏ استاد » آن را در آخر 
دو جمله مى آورم جون مربوط به هر دو است. يعنى وقتى كه زمينء قعر بيدا كرد به شكل كره نيست و اككر ربوه هم بيدا كرد 
باز هم به شكل كره نيست. حال كه هر دو را دارد باز هم به شكل كره نيست. توجه كرديد كه اين عبارت مربوط به هر دو مى 
شود ولى مصنف صبر نكرد و كفت وقتى قعر بيدا كرد از كره حقيقى بودن در آمده است. اين» حرف صحيحى است ولو ربوه 
و بلندى بيدا نكند اما همين كه قعر بيدا كند از كره ى حقيقى بودن در مى آيد. ترجمه اين عبارت به اين صورت مى شود: به 


خاطر اين فساد و حدوث قعرء آن باقيمانده شكل كروى و حقيقى نداشت. 


١707 ص:‎ 


اكر اين عبارت مربوط به ١‏ كائن » شود به اين صورت مى شود ١‏ و بقى مكان الكائن ربوه و لم يجتمع لاجله الباقى على الشكل 


الكرى . 


البته ٠‏ قعر » به معناى فرو رفتككى است يعنى معدوم و فاسد شد لذا مى توان تعبير به « الباقى » كند اما در ١‏ ربوه » زمين» نابود 
نمى شود بلكه اضافه مى شود لذا بايد به جاى ١‏ الباقى » لفظ ١‏ زائد » مثلا كفته شود. 


و كذلك الحال عند اتفاق سائر الاسباب التى توجب نقل جزء منها عن موضعه 
ضمير ١‏ موضعه ) به ١‏ جزء ) بر مى كردد. 


تا اينجا اتفاقاتى در زمين به وجود آمد كه باعث فساد زمين در قطعه اى و كون زمين در قطعه ديكر شد اما كاهى از اوقات در 
زمين» فساد و كون اتفاق نمى افتد بلكه جابجايى اتفاق مى افتد مثلا اين ربوه اى كه در اينجا قرار دارد به جاى ديكّر مى رود 


ويا كودالى كه در اينجا بوده به جاى ديكرى مى رود يعنى انتقالٍ كودال يا بلندى است. در اينصورت آن را حفظ مى كند. 


زمين از موضعش مى شوند. 
و اما الماء و الهواء و غير ذلكك فكلٌ يجتمع على شكله اذا زيد عليه او نقص منه 


١707 ص:‎ 


ضمير « شكله » و ١‏ عليه ) و١‏ منه » به « كل ) بر مى كردد. 


تا اينجا عالم طبيعى درباره زمين بحث كرد اما آب و هوا مثل زمين نيستند آب كه سيال است و هوا و آتش كه يكك نوع كاز 
فلكل حون سيظ اند شكل .سيظ: را كه كرة الست أيه خود فى كبنذ يق به مقتضائ: طبيعشان» شكل زا من كير تك زهين نه 
مقتضاى طبيعتش نتوانست شكلى بكيرد لذا شكل به آن دادند اما هوا و آب و آتش به مقتضاى طبيعتشان شكل مى كير ند و 
جون طبيعتشان بسيط است لذا شكل بسيط مى كيرند و شكل بسيط آن است كه فقط يكك سطح داشته باشد و آن» كره است. 
اما داشتن جيزهاى ديكر « مثل بيش از يكك سطح داشتن » براى جسم بسيطء احتياج به عامل بيرونى دارد ولى اكر خود جسم 
بسيط رارها كنيد شكل بسيط كه كره است را مى طلبد. 


نكته: زمين» بسيط يابس است و لذا ذاتش اقتضاى شكلى ندارد و بايد شكل را به آن داد. اما سه عنصر ديكر» بسيط سيال اند و 


اكر رها شوند خودشان به دنبال شكل مى روند. 


نكته: توجه كنيد بسيطى كه بتواند شكل را اقتضا كند كرويت را اقتضا مى كند. اما بسيطى كه نتواند شكل را اقتضا كند 
كرويت را اقتضا نمى كند. ما نمى كوييم بسيط» شكل را اقتضا مى كند جون خداوند _ تباركك _ هم بسيط است ولى شكل 
را اقتضا نمى كند. هكذا عقول و نفوس. يس بعضى بسيط ها به خاطر سفت بودنشان» شكلى را اقتضا نمى كنند. و بعضى 
بسيط ها به خاطر مجرد بودنشان» شكلى را اقتضا نمى كنند كه مورد بحث نيستند. 


١708 ص:‎ 


ترجمه: اما آب و هوا و غير آنها «از هر سيال ديككرى وهر كازى و آنجه كه مى توان مثل آب و هوا قرار داد » يس همه آنها 
مجتمع بر شكل خودشان مى شود وقتى بر هر يكك از اينها جيزى اضافه كنيد ١‏ مثلا آب بر روى آب بريزيد مجموع آنء كره 
مى شود » يا جيزى از آن كم كنيد ١‏ مثلا مقدار آبى را ازاين آب برداريد بقيه آن» كره مى شود به شرطى كه ظرف» شكلى 
را بر آب تحميل نكند. جون وقتى از يكك آبى» مقدارى بر داريد يكك كودالى يديد مى آيد ولى بلافاصله آن كودال به 


توسط آب بر مى شود ). 
وذلك الشكل هو الشكل البسيط الكرى 


هر كدام از اينها شكل خودشان را اقتضا مى كنند اما شكل خودشان جه مى باشد؟ با اين عبارت بيان مى كند كه شكل بسيط 


است كه اين صفت دارد كه كره است. 
لفظ ١‏ الكرى » قيد توضيحى است جون شكل بسيط غير از كره شكل ديكرى نيست. 
الذى لا يجوز غيره ان يكون مقتضى طبيعه البسيط 


« الذى » قيد « الشكل » يا قيد « الكرى » است يعنى شكل بسيط يا شكل كره اى كه جايز نيست غيرش» مقتضاى طبيعت جسم 
بسيط باشد. به عبارت ديكر جسم بسيط. مقتضايى جز كره ندارد و جايز هم نيست داشته باشد. 


واما فى الفلسفه الاولى فتكون العله لهذا مثلا من جهه الغايه و هو ان تستقر الكائنات على مواضعها الطبيعيه 


١١00 ص:‎ 


« لهذا ): براى اين مساله كه عبارت بود از « كون الارض غير كريه بالتحقيق ». 


« مثلا-» را مى توان قيد ١‏ هذا» كرفت يعنى اين « كون الارض غير كريه بالتحقيق » مساله اى است كه به عنوان يكك مثال در 
طبيعى آورده شده است. مى توان ١‏ مثلا » را قيد « من جهه الغايه » دانست يعنى علت براى « كون الارض غير كريه بالتحقيق )» 


هم از جهت غايت است هم از جهت فاعل است ولى از جهت غايت به عنوان مثال ذكر مى شود. 


ضمير ١‏ هو » به « جهه الغايه » برمى كردد يعنى مرجع, مؤنث است ولى جون خبر آن مذكر است به اعتبار خبر» مذكر آمده 


است. 


تا اينجا بيان شد كه اين مساله ى واحده در علم طبيعى جكونه و با جه برهانٍ لمّى اثبات مى شود از اينجا وارد فلسفه مى شود و 
مى فرمايد: اما در فلسفه أولى يس مى باشد علت براى اين مساله مثلا از جهت غايت اينكه كائنات بر مواضع طبيعى خودشان 
مستقر شوند. يعنى آن كه بايد در جاى خاصى از زمين زندكى كند در همان جا زند كى كند. آن هم كه بايد در آب زندكى 
كند در آب زندكَى كند. اكر زمين» كره ى حقيقى بود و كل زمين را آب فرا مى كرفت موجوداتٍ خشكى جا براى زندكى 
نداشتند و فقط موجودات آبى زندكّى مى كردند. خداوند _ تباركك _اراده فرمود كه زمين» مسكن موجودات خشكى باشد 
و آبء مسكن موجودات آبى باشد لذا زمين را به اينصورت آفريد كه آب در كودال وارد شود و همه زمين را نكيرد و 


قسدتى :او زمين ياقى مائن "ا "موحودات حشكن دن ان قضمت:يماتتد و:وند كن كتنك: 


١60 ص:‎ 


« الكائنات ): اين لفظ در اين عبارت اطلاق بر عناصر مر كبه شده است اعم از جماد و نبات و حيوان « انسان هم جزء حيوان 


اميت 4 
والحال فى البرهانين ما قلناه 


ترجمه: حال اين دو برهان همان است كه در مثال قبل كفته شد يعنى دو فرق بين آنها است. فرق اول مربوط به قوامشان است 
به إيننصورت كه يكى متقوم است از علت فاعلى و غائى و ديككرى متقوّم است از علت مادى و صورى. فرق دوم ناظر به خارج 
از قوامشان است به اينكه يكىء دوام يبدا مى كند و ديكرى دوام بيدا نمى كند مكر اينكه مستند به اولى شود يعنى طبيعى دوام 
بيدا نمى كند مكر اينكه مستند به الهى شود ولى الهى مستقيما دوام دارد. 


بيان جابى كه علم اعلى در برهان لمى كه عطا مى كند از علم اسفل استفاده مى كند/ در مسالهى واحدء هر د و علم» برهان 
لم عطا مى كنند/ بيان اختلاف دو علم در لم و ان / فصل 8/ مقاله ؟/ برهان شفا. 96/٠5/١١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 /ع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: بيان جايى كه علم اعلى در برهان لمَى كه عطا مى كند از علم اسفل استفاده مى كند/ در مساله ى واحدء هر د و علم؛ 
برهان لم عطا مى كنند/ بيان اختلاف دو علم در لم و انَّ/ فصل 4/ مقاله ؟/ برهان شفا. 


ص: ١١01‏ 
فهذا ما هو على الاكثر من حال معونه الاعلى فى اللم(١)‏ 


بحث در اين بود كه كاهى علم اعلى و علم اسفل در مساله ى واحده برهان لم عطا مى كنند. كاهى هم دو علمى كه در عرض 
هم هستند در مساله ى واحده برهان لمم عطا مى كنند. آنجا كه هر دو در عرض هم باشند بحثى است كه در صفحه ١18١‏ مطرح 
مى شود اما در جايى كه يكك علم, اعلى باشد و علم ديكرى اسفل باشد بحثى است كه شروع شده بود و الان ادامه بيدا مى 
كند. 


دراين فرض كه يكك علمء اعلى باشد و علم ديكرء اسفل باشد و حالت اتفاق مى افتد كه يكك حالتء اكثر است و يكك حالتء 
اقل است. حالٍ اكثر اين بود كه علم اسفل در برهان لمّى كه عطا مى كند از علم اعلى استفاده كرده باشد يعنى مقدمه اى از 
مقدمات يا حد وسط را از علم اعلى كرفته است و از آن استفاده برده است الان وارد حالت دوم مى شود كه علم اعلى از علم 
اسفل استفاده كند يعنى مقدمه اى از مقدمات برهان يا حد وسط اين برهان كه در علم اعلى مطرح مى شود از علم اسفل 
كرفته شده باشد. درباره اينجنين حالتى شرطى دارد كه اكّر آن شرط نباشد مورد قبول نخواهد بود. اين شرط در حالت اول ١‏ 
كداضالت اكثر روى )وحور نداشك: 


در حالت دوم ١‏ كه حالت اقل بود » اينكونه كفته مى شود كه مبدء برهان از علم اسفل به علم اعلى داده مى شود به شرطى كه 
علم اسفل اين مبدأ را از همين مساله اى كه علم اعلى الان مى خواهد ثابت كند استفاده نكرده باشد مثلا فرض كنيد علم اعلى 
مساله اى را مطرح كرده است كه بايد با مقدمه اى كه در علم اسفل مطرح مى شود ثابت كردد. اين مقدمه اى كه در علم 
اسفل مطرح مى شود و به علم اعلى منتقل مى شود كَاهى ممكن است از همين مساله ى علم اعلى كه مى خواهد ثابتش كند 
بدست آمده است. به عبارت ديكر خود مساله ى علم اعلى؛ اين مبدأ را به علم اسفل داده سيس علم اسفل براى اثبات همين 
مساله اين مبدأ را در اختيار علم اعلى قرار مى دهد. در اينصورت دور لازم مى ايد و باطل مى باشد. لذا در اينجا شرط مى 
شود كه به اين صورت نباشد. بيان شد كه در اين مبدء كه علم اسفل آن را آماده مى كند و در اختيار علم اعلى قرار مى دهد 
سه احتمال و فرض هست. يكك فرض اين بود كه اين مبدء از همين مساله ى علم اعلى كه الان مى خواهد ثابت كند استفاده 
شده باشد اين» دور است و باطل مى باشد. فرض دوم اين است كه اين مبدئى كه الان در علم اسفل به عنوان مساله آمده و 
ثابت شده و مى خواهد به علم اعلى كمكك كند از علم اعلى استفاده شده باشد ولى نه از همين مساله اى كه الان مى خواهد 
به آن مساله كمكك كند بلكه از مساله ديكرى از مسائل علم اعلى استفاده كرده. اين فرض» اشكالى ندارد و دور لازم نمى 
آيد. فرض سوم اين است كه اين مساله اى كه الا-ن در علم اسفل مطرح مى شود و بعداً به عنوان مبدء در اختيار علم اعلى 
كذاشته مى شود تا علم اعلى مساله اى از مسائلش را با اين مبدأ اثبات كند اين مبدء» نه از اين مساله ى علم اعلى كرفته شده 
نه از سائر مسائل كرفته شده است بلكه از جاى ديكر كرفته شده است مثلا از يكك مقدمه ى بديهى يا از يكك مقدمه ى حسى 
و تجربى كرفته شده است. بالاخره از علم اعلى كرفته نشده است. از علم مادون خودش هم كرفته نشده است ١‏ جون اكر از 
علم ما دون خودش كرفته شود لا-زمه اش اين است كه داخل در قسم قبلى شود كه علم اعلى به علم اسفل كمكك مى كند و 
بحث ما در اين قسمت نيست بلكه در اين قسم است كه علم اسفل به علم اعلى كمكك كند يس علم اسفل از اسفل خودش 
كرفته نشده. يس در واقع جهار حالت وجود دارد و حالت جهارم اين است كه علم اسفل از اسفل خودش كرفته شود, اين 
حالت اصلا مطرح نمى شود جون داخل در حالت قبل مى شود كه علم اعلى از علم اسفل استفاده مى كند ). 


١708 ص:‎ 


)١(-١‏ الشفاء» ابن سيناء ج4) ص الله س ١58‏ طّ ذوى القربى. 


توجه كرديد در جايى كه اسفل مى خواهد به اعلى كمكك بدهد سه فرض وجود دارد. اما مصنف به اين صورت وارد بحث 
نمى شود كه سه فرض درست كند و بككويد يكك فرض داراى إشكال است و دو فرض ديككر صحيح است بلكه مى كويد علم 
اسفل مى تواند به علم اعلى كمكك كند به شرط اينكه فرض اول نباشد. يس اكر دو فرض ديكر باشد صحيح است. 


توضيح عبارت 

فهذا ما هو على الاكثر من حال معونه الاعلى فى اللم 

« فهذا ): آنجه كه كفته شد و مثال زده شد. 

« من حال » بيان براى « ما) است. 

ترجمه: آنجه كه كفته شد و مثال زده شد بيان آن جيزى بود كه غالباً اتفاق مى افتد كه عبارتست از حالت و حكم كمكك 
كردن علم اعلى به علم اسفل است در اينكه علم اسفل اقامه برهان لم كند. ْ 


و اما فى الاقل فربما أَحَدَ العلمُ الاعلى مبادىّ اللم من العلم الاسفل بعد الا تكون المبادى متوقفه فى الصحه على صحه مبادى 
انما تبين فى العلم الاعلى 


ترجمه: اما در موارد اقل كاهى اتفاق مى افتد كه علم اعلى» مبادى برهان لمّش را از علم اسفل مى كيرد ولى با اين شرط كه 
آن مبادى ١‏ كه در علم اسفل به عنوان مساله ثابت شده و الان مى خواهد مبدء براى برهان در علم اعلى قرار بككيرد ؛ متوقتف 
نباشد در صحتء بر صحت مباديى كه آن مبادى در علم اعلى بيان مى شود و الان علم اسفل مى خواهد آن مبادى را اثبات 
كند ١‏ بنده _استاد _ اينكونه بيان كردم كه اين مبادى» حاصل همين مساله ى علم اعلى كه مى خواهد به توسط اين مبدء 
ثابت شود نباشد جه حاصل مسالهى ديكر علم اعلى باشد جه حاصل جيز ديكر باشد و به علم اعلى كارى نداشته باشد. 


١709 ص:‎ 


نكته: مصنف به اين بحث توجه مى كند كه همان مساله. مبدء براى علم اسفل شده لذا از آن مساله اى كه در علم اعلى است 
تعبير به مساله نشده است همانطور كه بنده _ استاد _ تعبير كردم بلكه تعبير به مبدء كرده يعنى آن مساله ى علم اعلى را مبدء 
براى مساله ى علم اسفل كرفته كه مى خواهد مبدء براى علم اعلى شود. 


نكته: كاهى از اوقات اين مبدئى كه مى خواهد به علم اعلى كمكك كند و خودش جزء علم اسفل است بيانش متوقف بر مساله 
ى علم اعلى است. اين اشكالى ندارد كه در بيان» متوقف باشد اما كارى كه انجام مى دهد اين است كه صحت مسالهى علم 
اعلى را استفاده مى كند يعنى صحت علم اعلى از مبدء علم اسفل استفاده مى شود كه مبدء علم اسفل» بيانش را از مساله ى 
علم اعلى كرفته است. در اينجا دور لازم نمى آيد جون يكى به ديكرى در بيان» كمكك كرده است و يكى به ديكرى در 
صحتء كمكك كرده است. اما اكر اين مبدئى كه در علم اسفل» مساله بوده و الا-ن مى خواهد براى علم اعلى مبدء شود 
صحتش را اكر از مساله ى علم اعلى كرفته باشد و بخواهد صحت مساله ى علم اعلى را اثبات كند لازمه اش اين است كه اين 
مساله ى اسفلء صحتش را از علم اعلى كرفته باشد و مساله ى علم اعلى هم صحتش را از علم اسفل كرفته باشد يعنى هر دوء 
صحتشان را از يكديكر كرفته باشند در اينصورت دور لازم مى آيد. 


١ ص:‎ 


نكته: فرق ١‏ صحت » و ١‏ بيان » اين است كه كاهى يكك مساله اى كه بيان مى شود براى اين است كه شخص آن را تصور كند 
لذا از يكك مساله اى از مسائل ديكر استمداد مى شود اما كاهى اثبات صحت مى شود يعنى اين مطلب مى خواهد به تصديق 


مخاطب داده شود لذا بايد اثبات شود. 


يس بين « صحت» و١‏ بيان» فرق است اما كاهى از اوقات لفظ ١‏ بيان » كفته مى شود و مراد از آن, استدلال است كه همان 


اعطاى تصديق است. 
او تكون تبين بمبادى من العلم الاعلى 
ضمير ١‏ تكون » به ١‏ مبادى اللم » بر مى كردد كه در علم اسفل آمده و مى خواهد مساله اى از علم اعلى را اثبات كند. ١‏ تبيين ) 


به معناى ١‏ اثبات ) و ١‏ بيان صحت ) است. 


« او تكون » عطف بر ١‏ الا تكون » است. مراد از ١‏ الا تكون تلكك ... » فرض اول است و مراد از اين عبارت» فرض دوم است 
يعنى بعد از اينكه فرض اول نباشد. اما فرض دوم و سوم اشكال ندارد كه باشد. مصنف فرض سوم را با عبارت ١‏ و اما ان 


تكون » در صفحه ١1/4‏ سطر آخر بيان مى كند. 


ترجمه: اين مساله ى علم اسفل ١‏ كه الآن مى خواهد مبدء براى علم اعلى شود و مبادى لم شود » به مبادى از علم اعلى ١‏ كه 
مسائل علم اعلى هستند و مبدء براى علم اسفل شدند » بيان شده ١‏ و اثبات كرديده لكن نه به همين مبدئى كه الان مبدء علم 
اسفل مى خواهد آن رااثبات كند بلكه مبدء و مساله ديككر است كه به همين مبادى علم اسفل كه از مبادى علم اعلى كرفته 


شدند بيان شد ). 


١١2١ ص:‎ 


لكن انما تبين بها ثانيا من العلم الاعلى مسائل ليست مبادى لها 
ضمير ١‏ بها » وه لها » به « مبادى اللم » بر مى كردد و ضمير « ليست ») به « مسائل ) بر مى كردد. 


« ثانيا »: يعنى اولا خود مبدء علم اسفل از مساله ى علم اعلى كرفته شد و ثابت كرديدء ثانيا با همين مبدء علم اسفل از علم 
اعلى» مسائلى بيان مى شود كه آن مسائلء مبادى براى مبادى علم اسفل نيستند. 


و للجزء الذى فيه من هذا العلم الاسفل 
« للجزء » عطئ بر «١‏ لها) است. 
ضمير ١‏ فيه » به علم اعلى بر مى كردد اين عبارت را به دو صورت مى توان معنا كرد: 


معناى اول: عطف تفسير براى ١‏ لها » باشد و عبارت به اينصورت مى شود: مسائلى از علم اعلى به توسط مبادى علم اسفل تبيين 
شود كه آن مسائلء مبدء براى اين مبادى علم اسفل نشده باشد. يعنى مسائلى با اين مبادى علم اسفل مبيّن مى شود كه آن 
مسائل» مبين اين مبادى علم اسفل نبودند. طبق معناى اول» معناى اين عبارت به اين صورت مى شود: مسائل علم اعلى نيست 
مبادى براى جزئى كه در علم اعلى از ناحيه علم اسفل آمده است. بلكه جزئى كه در علم اعلى از ناحيه علم اسفل آمده همان 
مبادى علم اسفل است كه به علم اعلى داده شده است و با آن مبادى» مسالهى ديكر ثابت شده است. 


١787 ص:‎ 


معناى دوم: عبارت ١‏ للجزء الذى ... » عطف تفسير نباشد بلكه به اين صورت است كه يكى از محشين نوشته و مراد از« جزء /) 
را« مقدمات علم اعلى » قرار داده است: اى للمقدمات من العلم الا-على التى صارت عله معلوميه المقدمات التى من العلم 
الاسفل يعنى مسائلى از علم اعلى به وسيله مبادى علم اسفل تبيين مى شوند كه آن مسائلء مبادى نيستند براى مقدماتى از علم 
اعلى كه باعث معلوميتٍ اين مبادى اسفل شدند. يس اين مسائلى كه در علم اعلى به وسيله مبادى اسفل مبيّن اند نه مبادى بلا 
واسطه براى اين مبادى اسفل هستند نه مبادى براى مقدماتى از علم اعلى هستند كه آن مقدماتٍ علم اعلى مبدء براى مبادى 


اسفل شدند ١‏ يعنى اين مسائل نه مبادي بلا واسطه براى مبادى اسفل هستند نه مبادى مع الواسطه براى مبادى اسفل هستند. 
بل كما ان بعض مسائل علم واحد تكون مبادى بالقياس الى بعض مسائل منه بواسطه مسائل منه هى اقرب الى المبادى منها 
« من » در ١‏ منها ) متمم افعل تفضيل « يعنى اقرب » است و ضمير آن به مسائل سوم بر مى كردد. 


مصنف در اينجا تشبيهى و مثالى بيان مى كند و با آن تشبيه و مثال اين مطلب را بهتر توضيح مى دهد. آن مثال اين است كه 
در يكك علمى دو مساله وجود دارد. يك مساله مطرح مى شود واز آن نتيجه اى كرفته مى شود اين نتيجه را به عنوان مبدئى 
براى نتيجه دوم بكار مى بريم تا به كمكك آن, مساله دوم اثبات شود. يس مساله اى مثبتٍ اين مبدء شد و مساله ى ديكرى به 
توسط اين مبدء اثبات شد. اين كار اشكالى ندارد جون مساله اى كه مبين مبدء بود به مبدء نزديكتر بود از آن مساله اى كه از 
مبدء استفاده مى كند در اينصورت مساله اول مين مبدء قرار مى كيرد و از آن نتيجه اى كرفته مى شود كه اين نتيجه» مبدء 
براى مساله ى بعدى مى شود. جون مساله ى اول به اين مبدء نزديكتر بود اينجنين عمل شد كه مساله ى اول» مبدء براى اين 
مبدء قرار داده شد وا ين مبدء» مبدء براى مساله ى دوم قرار داده شد. يس مساله اول با واسطه مبدء براى مساله دوم مى شود و 
دور لازم نمى آيد. در ما نحن فيه هم همجنين عملى انجام مى شود به اين صورت كه مساله اى از علم اعلى واسطه قرار داده 
مى شود براى مبدئى كه در علم اسفل مى خواهد اثبات شود. سيس همين مبدئى كه در علم اسفل اثبات شده براى مساله دوم 
از علم اعلى آورده مى شود. در اينجا توجه مى كنيد كه در اينجا دور لازم نمى آيد اما در مثالى كه زده شد هر سه از يكك 


١ ص:‎ 


ترجمه: كما اينكه بعض مسائل علم واحد ١‏ كه مساله ى اول هستند » مبادى مى شوند به قياس به بعض مسائلى ١‏ كه همان 
مساله ى سوم هستند » از همان علم واحدء اما با واسطه هستند ١‏ يعنى اوَّلى مبدء براى سومى مى شود كه هر دو از يكك علم اند 
اما به واسطه هستند » كه اين مسائل ١‏ يعنى اين واسطه كه همان مساله دوم هست » اقرب به مبادى هستند از مسائل سوم. 


فلا يبعد ان تكون مسائل علم مَاء تتبين بمبادى من علم آخر ثم تصير تلكك المسائل مبادى لمسائل اخرى من ذلكك العلم الآخر 
بلا دور 


وقتى در يكك علم, اينكونه بود بعيد نيست كه در دو علم هم جنين وضعى باشد. 


ترجمه: بعيد نيست كه مسائل يكك علمى ١‏ يعنى علم اسفل » بيان شوند به مبادى از علم ديكر ١‏ يعنى علم اعلى » سيس همين 
مسائلى كه براى علم اسفل است مبادى شود براى مسائل ديكرى از آن علم ديكر « يعنى علم اعلى » بدون دور. 

فيكون هذا حال مسائل تتبين فى علم اسفل بمبادى من اعلى ثم تين بها مسائل ما من علم اعلى 

« هذا): آنجه در خط قبل كفته شد. 


ضمير ١‏ لها » به « مسائل » بر مى كردد كه در علم اسفل است. 


مصنف با عبارت ١‏ فلا يبعد ان تكون ... بلا دور » مطلبى را به صورت كلى بيان كرد و آن را تطبيق نكرد اما با عبارت « فيكون 
) مى خواهد آن عبارت قبلى را تطبيق كند. 


ص: ع١‏ 


ترجمه: همين كه در خط قبل كفته شد حالٍ مسائلى است كه در علم اسفل به توسط مبادى از علم اعلى بيان مى شود سيس به 
همين مسائل كه در علم اسفل است مسائلى از علم اعلى تبيين مى شود. 


تا إينجا مصنف يكك صورت فرضى كه دور لازم نمى آيد بيان شد. اما با عبارت ١‏ و اما ان تكون » شروع در فرض سوم است. 


نكته: بنده « استاد » وقتى عبارت ١‏ بل كما ان بعض مسائل علم واحد ...را توضيح دادم به نحوى توضيح دادم ولى در تطبيق 
عبارت به نحو ديكرى توضيح دادم. تفاوت بين اين دو نحوه اين است: وقتى كه بنده « استاد » خواستم از خارج توضيح بدهم 
اينجنين بيان شد: مساله اى از علم واحد وجود دارد كه اين مساله» بيان مى شود و نتيجه كرفته مى شود كه مبدء براى مساله ى 
ديكرى قرار داده مى شود كه از همان علم هست ١‏ يعنى هر دو مساله براى علم واحد هستند » اين» واضح است و نياز به 
توضيح ندارد يعنى دو مساله لحاظ شد كه يكى مبدء براى ديكرى شد جون آن مساله اى كه مساله ى اول را اثبات كرده 
خيلى به آن كارى نداريم فقط مساله دوم و سوم بيان شد كه به توسط مبدء, اين مساله اثبات شد و حاصلٍ اين مساله ى اثبات 
شده. مبدء براى مساله بعدى قرار داده مى شود. اما آنجه در عبارت كتاب مده سه مساله فرض مى كند نه دو مساله» يعنى 
مساله ى اول و دوم و سوم را لحاظ مى كند. با مساله اوَّلء مى خواهد مساله ى سوم را درست كند مساله ى دوم را در وسط 
قرار مى دهد. اين مساله دوم مبدء براى مساله سوم مى شود و رابطه با مساله ى اول دارد ولى به مساله ى اول نزديكتر است از 
مساله سوم. لذا مى تواند واسطه شود كه مساله ى اول را به مساله سوم برساند و آن را اثبات كند. 


١١0 ص:‎ 


ترجمه عبارت مصنف اين مى شود: بلكه بعض مسائل علم واحد ١‏ كه همان مسائل اول هستند » نسبت به قياس بعض مسائلى از 
همان علم واحد ١‏ يعنى مسائل سوم » مبادى هستند از همان علم اول و واحدء كه اين مساله ى دوم و واسطه. اقرب به مبادى ١‏ 


كه مراد مساله اول است ) هستئد. 


ادامه بيان جابى كه علم اعلى در برهان لمى كه عطا مى كند از علم اسغفل استفاده مى كند/ در مساله ى واحد, هر دو علم 
برهان لم عطا مى كنند/ بيان اختلاف دو علم در اعطاء لمَ و ان / فصل 8/ مقاله "/ برهان شفا. 948/٠6/11‏ 
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موضوع: ادامه بيان جايى كه علم اعلى در برهان لمُى كه عطا مى كند از علم اسفل استفاده مى كند/ در مساله ى واحدء هر دو 
علم برهان لمم عطا مى كنند/ بيان اختلاف دو علم در اعطاء لم و انّ/ فصل 4/ مقاله ؟/ برهان شفا. 


بل كما ان بعض مسائل علم واحد تكون مبادى بالقياس الى بعض مسائل منه بواسطه مسائل منه هى اقرب الى المبادى منها(١)‏ 


اين عبارت در جلسه قبل هم خوانده شده بود ولى مطلبى مانده بود كه هم آن مطلب بيان شود و هم منظم تراز ككذشته بيان 
كرقة لذا تكرار ان كود 


بحث در اين بود كه ممكن است علم اسفل به علم اعلى كمكك كند تا علم اعلى بتواند برهان لمم عطا كند يعنى مقدمه اى از 
برهان لم را علم اسفل به علم اعلى بدهد ولى شرط داشت و آن شرط اين بود كه آن مقدمه اى كه در علم اسفل بحث مى 
شود و بعداً به كمكك علم اعلى مى آيد و مساله اى از علم اعلى را اثبات مى كند از همان مساله ى علم اعلى استفاده نشده 
باشد. نمى كوييم آن مقدمه از علم اعلى استفاده نشده باشد بلكه مى كُوييم از همان مساله ى علم اعلى كه مى خواهد به 
توسط اين مقدمه بيان شود استفاده نشده باشد و الا لازم مى آيد آن مساله؛ اين مقدمه ى علم اسفل را اثبات كند و دوباره 
مقدمهى علم اسفل همان مساله را اثبات كند و اين دور است لذا شرط استفاده علم اعلى از علم اسفل همين است كه بيان 
شد. براى اينكه اين اتفاق نيفتد يكى از دو حال بايد موجود باشد. حال دوم از اين دو حال كه بعداً مطرح مى شود اين است 
كه آن مطلبى كه در علم اسفل مى خواهد اثبات شود و به عنوان مقدمه به علم اعلى داده شود از يك مقدمه ى بديهيه يا از 
تجربه يا حس استفاده كرده باشد كه ربطى به علم اعلى ندارد بعداً كه اثبات شد به عنوان يكك مقدمه به علم اعلى اعطا مى 
شود تا علم اعلى به كمكك آنء برهان لمٌ را اقامه كند. 


١6 ص:‎ 


١-(١)الشفاءء‏ ابن سيناء ج4. ص 784و س/ال طّ ذوى القربى. 


اما فرض اول كه در جلسه قبل شروع شده بود و الان تكرار مى شود اين است كه مساله اى از علم اعلى» اين مطلبى كه در علم 
اسفل بايد اثبات شود را اثبات مى كند بعداً اين مطلبى كه در علم اسفل به توسط مساله اى علم اعلى ثابت شده مبدء براى 
مساله ديكر علم اعلى مى شود در اينجا هم دور لازم نمى آيد يس بحث در اينجاست كه در علم اعلى دو مساله وجود دارد 


كه يكك مساله؛ مثبتٍ مقدمه ى علم اسفل باشد و يكك مساله, مستفيد از آن مقدمه ى علم اسفل باشد. 


مصنف اين مورد را تشبيه به مورد ديكرى مى كند كه آن مورد ديككر واضح است و كسى در آن اشكال ندارد لذا در ما نحن 
فيه نبايد اشكال كرد. آن موردٍ واضح اين است كه سه مساله از يكك علم داشته باشيم. مساله اول» مساله دوم را اثبات مى كند 
و مساله دومء مساله سوم را اثبات مى كند. در اينجا همانطور كه توجه مى كنيد مثبت ها در رديف هم واقع مى شوند و دور 
نمى رسد به اين صورت كه يكى از بعدى هاء مساله ى قبلى را اثبات كند تا دور لازم بيايد. در مسائل رياضى اينكونه مباحث 
زياد اتفاق مى افتد. شكلى آورده مى شود و اثبات مى كردد و بعداً به توسط اين شكل» شكل بعدى اثبات مى شود ودر 
شكل سوم از شكل دوم استفاده مى شود و همينطور ادامه داده مى شود. 


١71/ ص:‎ 


مصنف به اينصورت بيان كرده: مساله اى از علمى را مثبت مساله ى سوم قرار دهيد كه مساله سوم هم از همان علم است اما 
مثبت شدن مساله ى اول نسبت به مساله سوم با واسطه ى مساله دوم است كه اين مساله دوم هم از همان علم است. يس مساله 
َوَلى مثبت براى مساله سوم مى شود اما به توسط مساله دوم مثبت مى شود و هر سه مساله از يكك علم هستند. اما جرا اين مساله 
دوم واسطه قرار داده مى شود؟ به عبارت ديكر آن مساله دوم كه واسطه قرار داده مى شود جه حالتى بايد داشته باشد؟ مصنف 
مى كويد بايد به مساله اول نزديكتر باشد از اينكه به مساله سوم نزديكتر باشد. براى اينكه مساله دوم بتواند با مساله اول 


همكارى كند تا بتواند مساله سوم را اثبات كند اين نزديكتر بودن را به دو صورت مى توان معنا كرد: 


١‏ _ مساله دوم مناسب تر با مساله اول باشد اما مناسبت مساله دوم با مساله سوم خيلى روشن نباشد تا مساله اول با كمكك اين 
١‏ _ مساله اول مساله دوم را اثبات كند و به واسطه مساله دوم؛ مساله سوم را اثبات كند اين» همان است كه بنده ١‏ استاد » 
توضيح دادم. 

مصنف مى كويد ١‏ مساله دوم اقرب به مساله اول باشد » اما نحوه اقرب بودنش را بيان نمى كند. نحوه اقرب بودن به يكى از 


اين دو بيان بود كه كفته شد. 


١1 ص:‎ 


مساله دوم را اثبات مى كند و مساله دوم» مساله سوم را اثبات مى كند و وقتى مراجعه به مساله دوم مى كنيد مى بينيد هم با 
سومى ارتباط دارد هم با اولى ارتباط دارد ولى ارتباطش با اوّلى واضحتر است. اين اوّلى به كمكك دومى» سومى را اثبات مى 
كند. 


بااين توضيحاتى كه داده شد مثال با ممثل روشن شد و اكر تفاوتى هم بين آنها هست آن تفاوت هم روشن شد. جون در 
ممثّل» مساله دوم از علم اسفل بود و مساله اول و سوم از علم اعلى بود. اما در مثال» مساله دوم از همان علمى بود كه مساله 
اول و سوم از آن علم بودند. تفاوت ديكر هم اين بود كه در مثال» مساله ى اول به توسط مساله دوم؛ مساله سوم را اثبات مى 
كرد و در ممثل» مساله ى اول مساله دوم را اثبات مى كند و مساله دومء مساله سوم را اثبات مى كند و نتيجه اش اين مى شود 


كه اولى با واسطه. سومى را اثبات كرده است. 
توضيح عبارت 


مصنف ابتدا مثال را بيان مى كند سيس ممثّل را به نحو كلى مى آورد و بعداً ممثل تطبيق شده را مى آورد و برما نحن فيه 
منطق مى كند واز كليت درمى آورد. 


بل كما ان بعض مسائل علم واحد تكون مبادى بالقياس الى بعض مسائل منه بواسطه مسائل منه هى اقرب الى المبادى منها 


١7 ص:‎ 


مراد از « بعض مسائل » در عبارت « بعض مسائل علم واحد » يعنى مسائل اول. و مراد از « بعض مسائل منه » يعنى مسائل سوم و 
ضمير آن به «علم واحد » بر مى كردد. مراد از« مسائل » در عبارت ١‏ بواسطه مسائل منه » مسائل دوم است و ضمير آن به ١‏ 


علم واحد) بر مى كردد. 
ضمير « هى » به ١‏ مسائل دوم » بر مى كردد و ضمير ١‏ منها » به « مسائل سوم ) بر مى كردد. 


«هى اقرب الى المبادى منها ): مراد از « مبادى » همان مسائل اول است لذا معناى اين عبارت مى شود: اين مسائل دوم اقرب 
است به مسائل اول از مسائل سوم. ١‏ من » در «١‏ منها » متمم افعل تفضيل ١‏ يعنى اقرب ») است يعنى قرب اين مسائل دوم به مبادى 
كه مسائل اول هستند بيش از قرب مسائل دوم به مسائل سوم است لذا اين مسائل دوم كه قربشان به مسائل اول است واسطه 
قرار داده مى شود تا مسائل اول به كمكك آنهاء مسائل سوم را اثبات كند. اين مطلب مورد توافق است و همه آن را قبول دارند. 


فلا يبعد ان تكون مسائل علم ما تين بمبادى من علم آخر 


اين عبارت متمم « كما ان بعض مسائل ....) است يعنى به جاى اينكه تعبير به « فكذلكك )» كند تعبير به فلا يبعد) مى كند 
مصنف با عبارت ١‏ فلا يبعد ... » ممثّل را به صورت كلى بيان مى كند ولى وقتى كه بنده « استاد » اين عبارت را به صورت 


كلى معنا مى كنم آن را تطبيق هم مى كنم تا روشن شود. 


١1 ص:‎ 


ترجمه: بعيد نيست كه مسائل علمى ١‏ يعنى مسائل علم اسفل كه مراد همان مسائل دوم است ابيان شود به وسيله ى مبادى ١‏ 
يعنى مسائلى كه مراد همان مسائل اول است » كه از علم ديكر « يعنى علم اعلى » هستند « يس مسائلى از علم اسفل » به مسائلى 
از علم اعلى تبيين شد كه آن مسائل علم اعلى جون تبيين كننده ى مسائل علم اسفل هستند به آنها مبادى كفته شد. 


ثم تصير تلكك المسائل مبادى لمسائل اخرى من ذلكك العلم الآخر بلا دور 


اد از « تلكك المسائا )» مساء اسفا است كه مسائا دوم بو دند مراداز « ذلك العلم الآخ » بعن ١‏ علم اعل ». زبلا 
مراد ار وم تود نك مراد ار عض )تيعد : 


دور ) مربوط به ٠‏ تصير)ا اس.ت 

مساله اى از علم اسفل از مساله اى از علم اعلى استفاده برد و به مساله ى ديكّر علم اعلى؛ استفاده رساند. 
فيكون هذا حال مسائل تتبين فى علم اسفل بمبادى من علم اعلى 

تضكت ان ماري هين كلن وا اكددر يفل كتوتراك سواه ريا ندم له ليق عن كن 


« هذا » اشاره دارد به آنجه در مثال كفته شد و حتى مى توان اشاره كرفت به آنجه در ممثل كفت جون مثال و ممثّل از اين 
جهت نظير هم بودند. 

ترجمه: همين حالى كه الان بيان شد « جه در مثال و جه در ممثل كفته شد » حال مسائلى است كه در علم اسفل بيان مى شوند 
« يعنى مسائل علم اسفل اند ولى بيان شدن آنها » به مبادى از علم اعلى ١‏ يعنى به توسط مسائلى از علم اعلى كه جون مثبتٍ 
مسائل علم اسفل شدند اسم آنها را مبادى كذاشتيم. 


١1/١ ص:‎ 


ثم ين بها مسائل ما من علم اعلى 
« بها ): يعنى به همان مسائلى كه از علم اسفل است و مستفاد از علم اعلى بود. 


ترجمه: سيس بيان مى شود به توسط مسائل علم اسفلء مسائل ديكرى از علم اعلى ١‏ نه ايتكه همان مسالهى علم اعلى كه 
مثبتٍ اين مساله علم اسفل شد بيان شود بلكه مساله ديكرى بيان مى شود. 


صفحه ١17/9‏ سطر 7١‏ قوله « واما» 


تا اينجا يكى از دو فرضى كه مشتمل بر دور نيست توضيح داده شد كه اين بود كه مساله ى علم اعلى به علم اسفل كمكك 
كرد و علم اسفل هم به مساله ى ديكر علم اعلى كمكك كرد و دور لازم نيامد. مورد ديككر كه دور لازم نمى آيد اين است كه 
مساله ى علم اسفل از علم اعلى استفاده نكرده است بلكه از جاى ديكر اثبات مى شود اما مراد از جاى ديكر جيست؟ مراد از 
جاى ديكر سه صورت است به اينكه يا از علم اسفل استفاده مى كند يا از علم اعلى استفاده مى كند يا از علم هم عرضش 
استفاده مى كند. 


اينكه از علم اعلى استفاده كند قبلا بيان شد كه نمى شود يس اين فرض كنار كذاشته مى شود. اما اينكه از علم هم عرض 
بخواهد استفاده كند را بعدا بيان مى كند كه يكك علم, ان عطا مى كند و يكك علم, لم عطا مى كند. دو علم اكر هر دو جزئى 
باشند نمى توانند برهان لم عطا كنند. الان بحث در جايى است كه هم علم فوقء بران لم عطا مى كند هم علم اسفلء برهان لمم 
عطا مى كند. يس نمى توان در جايى كه دو علم در عرض هم هستند و به هم كمكك مى كنند استفاده برد. يس علم اسفل از 


هم عرض خودش نمى خواهد استفاده كند. 


١717/7 ص:‎ 


اكر بخواهد از علم اسفل استفاده كند جون خودش اسفل است اما نسبت به آن علم اسفلء اعلى مى شود در اينصورت علم 
اعلى از علم اسفل استفاده مى كند و اين» همان بحثى است كه الان مطرح مى شود. 


يس توجه كنيد وقتى كفته مى شود ١‏ علم اسفل از علم اعلى استفاده نكرد » بايد كفته شود از هم عرض هم استفاده نكرده از 
اسفل خودش هم استفاده نكرد ). 


مصنفء فرض مساله را اينكونه مطرح مى كند و مى كويد علم اسفل مساله اش را از يكك مقدمهى بديهيه كرفته است يا از 
حس ويا از تجربه كرفته است واز هيج علم ديكرى استفاده نكرده ١‏ نه از علم اعلى خودش استفاده كرده و نه از علم هم 
عرض خودش ونه از علم اسفل خودش استفاده كرده است ». يس مساله اسفل به اين صورت اثبات شده الا-ن مى خواهد 


همين مساله ى اسفل را مبدء براى مساله علم اعلى قرار دهد. مصنف مى فرمايد اين» اشكالى ندارد و دور هم لازم نمى آيد. 
توضيح عبارت 
و اما ان تكون هذه المبادى الماخوذه من العلم الاسفل لا تتبين بمبادى من العلم الاعلى بوجه 


« هذه المبادى »: يعنى مسائل علم اسفل كه مى خواهند مبادى براى علم اعلى شوند. مراد از « هذه المبادى » اشاره به « مبادى 
اللم من العلم الاسفل » دارد كه در صفحه ١17/4‏ سطر ١0‏ آمده است. 


ترجمه: اين مبادى كه ماخوذ از علم اسفل است ١‏ و مى خواهد علم اعلى را بيان كند » بيان نمى شود به كمكك مبادى از علم 


اعلى به هيج وجه ١‏ يعنى نه با واسطه و نه بى واسطه ). 


١717 ص:‎ 


و ذلك مثل ان تبن بالمبادى البينه بانفسها او بالحس او بالتجربه 


١‏ ذلك ): جايى كه مبدء و مساله ى علم اسفل از علم اعلى هيج استفاده اى نبرده باشد ١‏ نه استفاده بلا واسطه ونه استفاده مع 


الواسطه برده ». ضمير ١‏ تبين » به « مبادى » بر نمى كردد كه مراد مبادى علم اسفل است. « بالحس » و ١‏ بالتجربه ؛ عطف بر ١‏ 
مبادى البينه » است. 


ترجمه: و آن مطلب مثل اين است كه مبادى علم اسفل بيان مى شود به مقدمات بينه بانفسها « يعنى خودشان بين هستند نه 


اينكه با يكك مقدمهى ديكرى تبيين شده باشند » يا به حس يا به تجربه. 


آيا مى توان ١‏ بالحس » و ١‏ بالتجربه ؛ را عطف بر ١‏ بانفسها » كرفت و اينطور معنا شود: « بيان شود به مبادى كه بين هستند به 
انفسها يا مبادى كه به توسط حس بن اند يا مبادى كه به توسط تجربه بين اند )؟ بله مى توان عطف كرفت ولى به نظر مى 
رسد كه أَوَلى ارجح است. البته عبارات بعدى مصنف هم اين مطلب را مى رساند كه «١‏ بالحس » و ١‏ بالتجربه ؛ عطف بر ١‏ 
بالمبادى البينه ) است نه به « انفسها ). 


نكته: تمام آنجه كه در جلسه كذشته و اين جلسه خوانده شد را دقت كنيد. در جلسه كذشته از صفحه 179 سطر ١5‏ خوانده 
شد و بيان شد كه عبارت ١‏ بعد الا تكون تلك المبادى ... ) كه در صفحه ١1,4‏ سطر ١0‏ آمده اشاره به فرضى مى كند كه دور 
لازم مى آيد. سبس عبارت ١‏ او تكون تبين ... » در سطر ١8‏ آمد يعنى مبادى علم اسفل به وسيله مبادى علم اعلى بيان شود كه 
فرض دوم بود اما با عبارت ١‏ و اما ان تكون ... ؛ در صفحه ١74‏ سطر آخر فرض سوم مطرح شد. فرض اول را مصنف با ١لا‏ 
تكون » بيان كرد كه درست نيست اما فرض دوم و سوم با لفظ « تكون » بيان شد. اكر عبارت به اين صورت معنا شود هيج 
تكرارى در آن نيست اما اككر در عبارت» دقت بيشترى كنيد عبارت ١‏ بعد ان لا تكون تلكك المبادى » شامل دو صورت مى 


شود. 


١717 ص:‎ 


نكته: ممكن است در ذهن بعضى اين احتمال بيايد كه عبارت ١‏ بعد الا تكون ... » اشاره به سومى دارد. سيس ١‏ او تكون تبيين 
» مورد دوم است و دوباره وقتى ١‏ اما الا تكون» مى آيد شخص فكر مى كند كه تكرار شد. براى اينكه تكرار لازم نبايد يكى 
از آن دو صورتى كه كفته شد در عبارت مصنف بايد اراده شود يا كفته شود عبارت ١‏ بعد ان لا تكون » دور را نفى مى كند و 


به مفهوم هم كارى ندارد. 


صفحه ٠‏ سطر ” قوله « واذا كانت » 


در فرض سوم اينجنين كفته شده كه مبادى بينه» مساله اى از علم اسفل را اثبات مى كند سيس مساله ى علم اسفل مبدء مى 
شود و مساله اى از علم اعلى را اثبات مى كند يا حسء مساله ى علم اسفل را اثبات مى كند و مساله ى علم اسفلء مساله ى 
علم اعلى را اثبات مى كند يا تجربه مساله ى علم اسفل را اثبات مى كند و مساله علم اسفلء مساله ى علم اعلى را اثبات مى 


كند. هرسه صورت صحيح است و اشكالى ندارد. 
در اينجا دو نكته بيان مى شود: 


نكته اول: براى فرض سومء سه صورت و سه مثال درست شد. يكك مورد اين بود كه مساله ى علم اسفل با مقدمه تنه اثبات 
شود و مورد دوم و سوم اين بود كه با حس و تجربه اثبات شود. در هر سه مورد اين مقدمه ى بينه يا حس يا تجربه همانطور 
كه مثبتٍ مساله ى علم اسفل است بلا واسطه. مثبتٍ مسالهى علم اعلى هم هست مع الواسطه ١‏ يعنى با توسط مساله ى علم 
اسفل» مساله ى علم اعلى را اثبات مى كند يس مثبتٍ مساله ى علم اعلى هم هست ولى مع الواسطه مى باشد. 


١71/0 ص:‎ 


نكته دوم: در جايى كه از حس يا تجربه استفاده شد و مساله ى علم اسفل ١‏ كه بى واسطه اثبات مى شود » يا مساله ى علم 
اعلى ١‏ كه مع الواسطه ثابت شد» آيا مى توان برهان لمم در علم اسفل يا علم اعلى اقامه كرد؟ مى فرمايد نمى توان اقامه كرد 
جون حس و تجربه» جزئى عطا مى كنند و جزئى در برهان بكار كرفته نمى شود يس اكر با كمكك حس يا تجربه وارد شاديم 
نه در علم اسفل مى توان برهان اقامه كرد نه در علم اعلى مى توان برهان اقامه كرد. اما جايى كه مساله ى علم اسفل با 
مقدمات بينه اثبات شد و با واسطه. مساله ى علم اعلى هم با اين مقدمه بينه اثبات شد مى توان هم در علم اسفل و هم در علم 


اعلىء برهان لم اقامه كرد جون مقدمه ى ينه جزئى نيست. 
توضيح عبارت 


واذا كانت هذه مبادى مسائل من العلم الجزئى هى مبادى لمسائل من العلم الاعلى صارت بوساطه العلم الجزئى مبدأ ما لمسائل 
من العلم الاعلى 


وسيله مبادى بينه يا به حس يا به تجربه بيان مى شود. 


« هذه ): اشاره به ١‏ المبادى البينه بانفسها او بالحس او بالتجربه » دارد و ضمير « صارت » هم به آنها بر مى كردد. ضمير « هى ) 


به ١‏ مسائل من العلم الجزئى » بر مى كردد. ٠‏ صارت » جواب ١‏ اذا » است. 


١7/6 ص:‎ 


ترجمه: اكر اين سه مورد « يعنى مبادى بينه يا حس يا تجربه » مبادى شوند براى مسائلى از علم جزئى ١‏ كه همان علم اسفل 
است » كه اين مسائل جزئى هم به نوبت خودشان مبادى براى مسائلى از علم اعلى مى شوند واين سه مورد ١‏ كه مبدء بلا 
واسطه براى مساله ى علم اسفل بودند » به واسطه علم جزئىء مبدأ براى مسائلى از علم اعلى مى شوند. 


تا اينجا نكته اول بيان شد. 

نكته: كسانى كه نوشته هاى توضيحى بنده « استاد » بر برهان را دارند اين عبارات را از نسخه ديكر مى نوشتم و آن نوشته هاى 
بنده غلط مى باشد. حتما به اين نكته توجه داشته باشند و به آن اعتماد نكنند. بنده از نسخه هاى ديكر مى نوشتم كه آن نسخه. 
غلط بوده؛ بنده مى خواستم آن نسخه ى ديككر را درست كنم مطلبء غلط شده است. اين نسخه اى كه الان در كتابهاى فعلى 
موجود است صحيح مى باشد و همين طور كه معنا كرديم معنا مى شود. 


لكن المبنى على الحس و التجربه لا يعطى اللم فى علم اسفل و لا علم فوق بل انما يمكن ان يعطى اللم من هذه العلم الاعلى ما 
كان مبنيا على المبادى البيئه بنفسها 


مصنف بااين عبارت شروع در نكته دوم مى كند. ١‏ ما كان مبنيا ؛ فاعل ١‏ يعطى » است و مراد از ١‏ ما »» مقدمهى علم اسفل 


4. 


است. 


١71/17 ص:‎ 


ترجمه: لكن مبنى بر حس و تجربه ١‏ يعنى مساله ى علم اسفل كه مبنى بر حس و تجربه شده و مى خواهد مساله ى علم اعلى 
را اثبات كند » نمى تواند برهان لم درست كند نه در علم اسفل و نه در علم اعلى» بلكه منحصراً ممكن است كه از بين اين سه 
مقدمه ١‏ كه يكى مبنى بر يبن بود و يكى مبنى بر حس و ديكدّرى مبنى بر تجربه بود كه هر سه هم در علم اسفل آمده بودند) 
در علم اعلى براى عطاى لم اعطا مى كند مقدمه ى علم اسفلى كه مبنى بر مبادى بينه بنفسها بود. ١‏ آن كه مبنى بر مبادى بين 
بنفسها بود و ازاين مبادى استفاده مى شد و در علم اسفل به عنوان مساله مى آمد مى تواند عطاى لمم در علم فوق كند جون 
بحث در اين است كه علم اسفل به علم اعلى براى عطاى لمم كمكك كند و آن در جايى است كه علم اسفل» مقدمه اش را مبنى 
بر مبادى بينه بدست آورده باشد اما جايى كه مقدمه اش را مبنى بر حس و تجربه بدست آورده باشد نمى تواند به علم اعلى 
كمكك كند تا علم اعلى» برهان لم عطا كند. خود علم اسفل هم نمى تواند برهان لمم داشته باشد ). 


« المبنى على الحس و بالتجربه »: الف و لام در اين لفظ به معناى مقدمه و مساله اى است كه در علم اسفل مى آيد كه مبنى بر 


حس و تجربه مى شُود. 


١717/8 ص:‎ 


١‏ ما كان مبنيا ': مراد از « ما » يعنى مقدمه اى كه در علم اسفل مى آيد و به عبارت ديكر مساله اى كه در علم اسفل اثبات مى 


شود ولى مبنى بر مبادى بينه بنفسها است. 


توجه كنيد كه مقدمات را يكبار مبنى بر حس و تجربه مى كند و يكبار مبنى بر مبادى بينه بنفسها مى كند و اين» تاييد مى كند 
كه عبارت ١‏ او بالحس او بالتجربه » در سطر دوم صفحه 18١‏ عطف بر ١‏ بالمبادى البينه بانفسها » باشد نه اينكه عطف بر ١‏ 


بانفسها » باشد. يعنى نككفته مبادى كه بين باشند بر سه قسم اند كه يا بين بنفسها هستند يا بين بالتجربه اند يا يبن بالحس اند. 
و اعلم ان الامور الجزئيه الحسيه و التجربيه هى اقرب الى العلوم الجزئيه منها الى العلوم الكليه 
ضمير « منها » به « الامور الجزئيه » بر مى كردد و ١‏ من » متمم افعل تفضيل است. 


١717/9 ص:‎ 


امور حسيه و تجربيه» جزئى اند يس به علوم جزئيه نزديكترند تا به علوم كليه. ولى امور عامه عقليه به علوم كليه نزديكترند تا به 
علوم جزئيه. يس حس و تجربه اكر بكار كرفته شود بايد در علوم جزئيه بكار كرفته شود. در علوم كليه بايد سعى كرد از حس 
و تجربه بهره اى برده نشود مكّر در صورتى كه ناجار باشيم يا به نحوى مستفادٍ از حس يا تجربه» كلى شود و جزء امور عامه 


قرار بككيرد. 


ترجمه: بدان كه امور جزئيه ى حسيه و تجربيه « يعنى امور مستفاد از حس و تجربه » نسبت به علوم جزئيه» اقربند از همان امور 


كما ان الامور العامه العقليه اولى بان تكون المبادى المقتضبه منها مبادى العلوم الكليه 
« المقتضبه » به معناى «المكتب ) است. ( مبادى العلوم الكليه ) خبر ١‏ تكون ) است. 


ترجمه: كما اينكه امور عامه ى عقليه أولى هستند كه مبادي كسب شده از اين امور عامه؛ مبادى علوم كليه شوند ١‏ أولى هستند 
از اينكه مبادى علوم جزئيه شوند يعنى مبدء امور كليه شدن براى اين امور عامه ى عقليه» أولى است از اينكه مبدء علوم جزئيه 


شوند ). 

فان ما كان اشد عموما فهو اولي بان يكون مبدا الذ اشل«عموها 
عموما! وهو 00-0 قاخ و الس عمق 

«اشد عموما )» افعل تفضيل است. 


توكية لطس اق ماطبومف و اموت انيت اول رهنب اسك كة نوراق هلقي ود وحمي رفون بوك اسن لق 


عام براى عام» مبدء شود و جزئى براى جزثئى مبدء شود ). 


178٠١ ص:‎ 


نكته: مصنف اين مطلب كلى را بى مناسبت نياورده بلكه مناسبت دارد جون مصنف حس و تجربه را دور از برهان اعلام كرد 


و كفت جايى كه حس و تجربه است نمى توان برهان تشكيل داد. برهان براى علوم كليه است. 


نكته: تا اينجا بحث در صورتى بود كه دو علم وجود داشت كه يكى اعلى و يكى اسفل بود. علم اعلى به علم اسفل كمكك مى 
كرد تا علم اسفل» برهان لم اقامه كند كه اين» اكثرى بود يا علم اسفل به علم اعلى كمكك مى كرد تا علم اعلى بتواند برهان ١‏ 
لم ) اقامه كند. كه اينء اقلى بود. بحث اينها تمام شد الان مى خواهد وارد اين بحث شود كه علومى در عرض ديكّرى وجود 
دارد كه در جلسه بعد مطرح مى شود. 


نكته: مراد از « جزئى » در اينجا جزئى فاسد است. احتياج نبود كه مصنف قيد ١‏ فاسد » را بياورد جون بحثش در حس و تجربه 


مجرّب كرد و جزئى محسوس و مجرّب حتما همان جزئى فاسد است. 


بيان اينكه اكر دو علم در عرض هم باشند يكى برهان لم و ديكرى برهان ان عطا مى كند/ اكر دو علم در عرض يكديكر 
باشند آيا هر دو مى توانند در مساله ى خاصى برهان لم عطا كنند يا اينكه يكى برهان لم و ديكرى برهان ان عطا مى كندة / 
بيان اختلاف دو علم در اعطا لمّ وانّ/ فصل 4/ مقاله 7/ برهان شفا. 6/1./ 9 


١1 ف‎ 


0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: بيان اينكه اكر دو علم در عرض هم باشند يكى برهان لم و ديكرى برهان انْ عطا مى كند/ اكر دو علم در عرض 
يكديكر باشند آيا هر دو مى توانند در مساله ى خاصى برهان لم عطا كنند يا اينكه يكى برهان لم و ديككرى برهان ان عطا مى 
كند؟/ بيان اختلاف دو علم در اعطا لم و انَّ/ فصل 4/ مقاله ؟/ برهان شفا. 


و اما العلوم التى ليس بعضها تحت بعض و لا تحت جزء بعضء فكثيرا ما يكون احد العلمين معطياً فى مساله واحده بعينها برهان 
الانّ و الآخر معطيا فيه برهان اللم(١)‏ 


دومين عنوانى كه در فصل نهم بود اين بود كه جككونه دو علم هستند كه يكى اعطاء لم كند و ديكرى اعطاء انّ كند؟ بعد از 
اينكه در اين فصلء زمينه براى اين بحث فراهم شد وارد اين بحث شد كه دو علم داريم كه يكى برهان لم و ديكرى برهان انَّ 
عطا كند. سيس به اين بحث ملحق شد اينكه جايى دو علم باشد كه هر دو برهان لمم عطا كنند سيس در مجموع اين دو بحث 
وارد شد يعنى دو علم هستند كه در مساله اى برهان عطا كنند جه هر دو برهان لم عطا كنند جه يكك علم برهان لمم و ديكرى 
برهان انّ عطا كند. لذا اين بحثء جامع شد وقتى در اين بحث جامع وارد شد دو فرض مطرح كرد يكك فرض اين بود كه يكك 
علم» فوق باشد و علم ديكرء تحت باشد كه به دو قسم تقسيم شد يكى اين بودكه علم فوق» علم تحت را كمكك كند و برهان 
لم به آن دهد و يكى اين بود كه علم تحت به علم فوق كمكك كند و مقدمه برهان را به علم فوق بدهد. يكك فرض ديكر اين 
بود كه دو علم در عرض هم باشند. كه مجموعا سه فرض شد. دو فرض از اين سه فرض بحث شد الا-ن وارد فرض سوم مى 


شود. 


ص: 1787 


١-(١)الشفاء.‏ ابن سيناء ج4) ص 1 س 03٠١‏ طّ ذوى القربى. 


علمى كه فوق است و علمى تحت آن هست به دو كونه مى شود. اكر بخواهيد دو علم در عرض يكديكر باشند بايد هيجكدام 


از اين دو صورت نباشد: 


صورت اول: يكك علم بتمامه فوق است و علم ديكر بتمامه تحت است مثل علم طبيعى و علم طب كه علم طبيعى» فوق است و 
علم طب. تحت است. 


صورت دوم: در علم فوق مساله اى از مسائلش ملاحظه مى شود كه علم ديكرى در تحت آن مساله قرار كرفته نه اينكه تحت 
كل علم ديكر قرار كرفته باشد. به عبارت ديكر موضوع علم را كه ملا-حظه كنيد مى بينيد تحت موضوع آن مساله است نه 
اينكه تحت موضوع علم فوق باشد. مثلا فرض كنيد اككر علمى دربارهى دارو و تهيه آن بحث كند و به صورت علم مستقلى 
باشد آيادر تحت علم طب است يا در تحت مساله اى از علم طب است؟ علم طب داراى مسائل زيادى است كه يكك مساله اش 
دارو است و يكك مساله اش تشريح بدن است يس داروء تمام طب نيست بلكه مساله اى از مسائل طب است حال اككر علم 


مستقل دارو شناسى تهيه شد تحت اين مساله از مسائل علم طب قرار مى كيرد نه اينكه تحت علم طب قرار بككيرد. 


علمى كه در عرض علم ديكر باشد آن است كه هيجكدام ازاين دو صورت نباشد يعنى نه تحت علم فوق باشد ونه تحت 
مساله اى از مسائل علم فوق باشد. جنين دو علمى را در اختيار ما قرار مى دهند مثل علم طبيعى و علم رياضى كه هر دو تحت 
فلسفه اند ولى هيجكدام تحت ديكرى نيستند بلكه در عرض هم هستند. بحث در اينكونه دو علم است كه آيا مى توانند هر دو 
در يكك مساله ى خاصىء برهان لم عطا كنند يا اينكه فقط يكى برهان لم و ديكرى برهان انْ عطا مى كند؟ 


١738 ص:‎ 


مصنف دو بحث مطرح مى كند: 
بحث اول: يكى از اين دو علمء برهان لم و ديكرى برهان ان عطا مى كند. 


بحث دوم: اين دو علم كه جزئي اند آيا مي توانند در يكك مساله برهان لم عطا كنند يا نمى توانند؟ بحث ايد حالت» طولا: 
: 6 اين جرتى يامى بو 1 2 وى و : بن نى 
است و تا آخر فصل طول مى كشد. 


توضيح بحث اول: مصنف ابتدا بحث اول را شروع مى كند كه دو علم در عرض يكديكر هستند كه يكى برهان لم در مساله 
اى عطا مى كند و ديكرى در همان مساله برهان ان عطا مى كند. 


مصنف در مثال اول به علم رياضى و علم طبيعى مثال مى زند كه اين دو علم در مساله ى واحدى وارد بحث مى شوند و يكى 
برهان لم و ديكرى برهان انّ عطا مى كند. مثال ديكرى هم مى زند ولى از همين دو علم مى زند كه اين دو علم در مثال 
بعدى» در سه مساله وارد بحث مى شوند. سيس مثال سومى مى زند و در آن مثال» علم حساب و علم هندسه را مطرح مى كند 
كه هر دو شاخه اى از علم رياضى اند نه طبيعى و رياضى. وقتى اين مثال ها بيان شد مصنف وارد اين بحث مى شود كه دو 
علم جزئى آيا مى توانند در مساله ى واحدى هر دوء برهان لم عطا كنند يا اينكه يكى بايد برهان لم عطا كند و ديكرى برهان 


انّ عطا كند؟ كه از اينجا وارد در بحث دوم مى شود. 


١785 ص:‎ 


توضيح عبارت 


و اما العلوم التى ليس بعضها تحت بعض و لا تحت جزء بعض فكثيراً ما يكون احد العلمين معطيا فى مساله واحده بعينها برهان 
الان و الآخر معطيا فيه برهان اللم 


مصنف براى اينكه دو علم ععرضى درست كند دو جيز را نفى مى كند كه اين دوء دو علم طولى را تعيين مى كنند. يعنى 
علومى كه نه بعض آنها تحت بعض ديككر است و نه بعضى از آنها تحت مساله اى از مسائل بعض ديكر هستند. 


ترجمه: جنين دو علمى كه در عرض هم هستند حكمشان اين است كه يكى از دو علم در مساله ى واحده؛ برهان ان را عطا 
مى كند و ديككرى در همان مساله ى واحده برهان لم را عطا مى كند. 


در ياورقى كتاب آمده كه در نسخء ١‏ فيه » آمده در حالى كه ضمير آن به ١‏ مساله » بر مى كردد و بايد « فيها » كفته شود. البته 


مى توان كفت تعبير به ١‏ فيه » به اعتبار جزء علم است يا به خود علم بر كردانده ولى منظور مساله علم است. يا همانطور كه 
كفته شده بايد ١‏ فيها ) باشد. 


١‏ فكثيرا ما يكون ): از اين لفظ فهميده مى شود كه كاهى از اوقات هم اينكونه نيست. يعنى قليلاً اينكونه است كه هر دو لم 
عطا مى كنند اما در صفحه ١8١‏ سطر ١7‏ آمله ١‏ و لا يتفق فى العلوم الجزئيه ان يعطى علمان معا برهان اللم لمساله واحده» 
يعنى بيان مى كند علوم جزئيه نمى توانند هر دو در يكك مسالهى واحده برهان لمم عطا كنند. مراد از علوم جزئيه» علومى 
هستند كه تحت مى باشند. بله اكر يكك علم» تحت باشد و يكك علم» فوق باشد ممكن است كه هر دو برهان لتم عطا كنند 


١70 ص:‎ 


توجه كرديد كه مفهوم عبارت ١‏ فكثيرا ما يكون » با عبارت ١‏ و لا يتفق فى العلوم الجزئيه » جككونه سازكارى دارد؟ 


توجه كنيد كه ١‏ كثيراً ما » در مقال ١‏ قليلاً ما » نيست يعنى منظور مصنف از ١‏ كثيراً ما » اين نيست كه كثيراً يكك علمء برهان انَّ 
و ديكرى برهان لمم عطا مى كند و قليلاً هر دو علم برهان لم عطا مى كنند. بلكه مراد از ١‏ كثيراً ما » كه در اينجا آمده مقابل ٠‏ 
كثيراً ما يتفق » است كه در سطر ١8‏ آمده نه در سطر 17. يعنى كثيراً يكى از دو علم برهان ان عطا مى كند و ديكرى برهان لم 
عطا مى كند و كثير هم اتفاق مى افتد كه يكى از دو علم» مقدمات برهان لم را به ديكرى عطا كند. اينكه بيان شد مصنف سه 
مثال مى زند مثال سومش همين است كه مثال به علم هندسه و حساب مى زند كه هر دو در تحت رياضى هستند و يكى به 
ديكرى مبادى لم مى دهد نه اينكه يكى برهان لم و ديكرى برهان انّ عطا كند بلكه يكى برهان لمم عطا مى كند و مبدئش را 
علم ديكر بيان مى كند. 


يس در اينجا دو مساله وجود دارد كه كثيراً اتفاق مى افتد يكى اعطاى برهانين است ويكى اعطاى مقدمه ى لم است. لذا 
مفهوم ١‏ قليلاً ما » را در اين مساله ادعا نكرده است. 

مصنف يكك جا اجازه مى دهد كه هر دو علمى كه در عرض هم هستند برهان لم عطا كنند اما در آنجا بيان نمى كند اين دو 
علمى كه در عرض هم هستند جزئى مى باشند يا جزئى نيستند. لذا بايد در آنجا بحث شود كه اين مطلب با عبارت ١‏ و لا يتفق 


فى العلوم الجزئيه ؛ كه مى آورد جكونه مناسبت دارد؟ اين تناقض در جاى خودش توضيح داده مى شود. 


ص: 1782 


مثل ان العلم الرياضى يعطى فى كريه الماء برهان انّ بالدليل و العلم الطبيعى يعطى برهان اللم 


بيان مثال اول: مساله اى مطرح است كه آيا آب كروى شكل است يا شكل كره ندارد؟ در اين مساله هم رياضى وارد شده هم 
طبيعى وارد شده است و هر دو هم حكم به كروى بودن آب مى كنند ولى رياضى دليلى اقامه مى كند كه ان است و طبيعى 
دليلى اقامه مى كند كه لمم است. در رياضىء معلول كرويت مطرح مى شود و به كرويت كه علت است بى برده مى شود اما در 
طبيعى» علت كرويت ذكر مى شود واز علت به معلول كه كرويت است بِى برده مى شود. 


در علم رياضى اينكونه كفته مى شود: اين مثال در علم هيئت وجود دارد و در بسيارى از كتب هيئت وجود دارد. جه قديميها 
وجه جديديها هر دو مى توانند اين مثال را بيان كنند. مى كويند كنار دريا مى ايستيد و مى بينيد از دور كشتى مى آيد. ابتدا 
دكل كشتى يبدا است و قسمت هاى يايين كشتى يبدا نيست. وقتى كه جلوتر مى آيد قسمت هاى متوسط كشتى يبدا مى شود 
و وقتى كه كاملا نزديكك مى شود خود كشتى هم ديده مى شود. اكر آبء صاف بود و كروى نبود كشتى از همان ابتدا كه در 
مقابل جشمان ما قرار مى كرفت از دكل تا يايين آنء يكك جا ديده مى شد. اما جون اينكونه نيست معلوم مى شود كه آب»ء 
كروى است همين دليل را براى كرويت زمين مى آورند كه اكأر از دور كاروانى را ملاحظه كنيد مى بينيد ابتدا سر انسانها كه 
بر شتريا اسب سوار هستند ديده مى شود بعداً كم كم تنه انسان ديده مى شود بعداً شتر ها و اسب ها ديده مى شوند. همين 


دليلى كه براى كرويت آب آورده شد براى كرويت زمين هم آورده شد. 


ص: /17/1 


لكك هزد مضتل أن( كرية الماء) كوؤف بودن كد آنه اسفاتنه قوف كودق مده ا حون تكن انا سعكن طرق 


خودش دارد كه شكل همان ظرف را مى كيرد. 


اين برهانى كه آورده شد برهان رياضى بود. مراد از برهان رياضى اين نيست كه اين برهان در علم هندسه آمده باشد. در 
هندسه اين مباحث مطرح نيست بلكه در هيئت مطرح است. منظور از رياضى» هيئت است. اين دليل» برهان ان است و از معلول 
كه آشكار شدن كشتى است ١‏ به نحوى كه توضيح داده شده » بى به علت ١‏ كه كرويت آب است » برده مى شود. 


در علم طبيعى اينكونه كفته مى شود: 

مقدمه اول: آب». بسيط است. 

مقدمه دوم: و شكل جسم بسيط بايد شكل بسيط باشد. 

نتيجه: يبس شكل آب بايد شكل بسيط باشد. اين نتيجه را دوباره مقدمه قرار مى دهد و مى كويد: 
مقدمه اول: شكل آب بايد شكل بسيط باشد. 

مقدمه دوم: و شكل بسيطءكره اسث. 

نتيجه يبس شكل آب بايد كرويت باشد. 


يى به معلول برده شد. 
ترجمه: علم رياضى ١‏ كه مراد شاخه ى هيئت و نجوم آن است نه شاخه ى حساب و هندسه و موسيقى جون اين سه شاخه 
كارى به كرويت آب ندارند » درباره كرويت آبء برهان ان را عطا مى كند به توسط دليل ١‏ يعنى از طريق دليل كه همان بى 


١ 1/8/ ص:‎ 


وايضا كذلك القول فى كريه الارض و نوعها فى الوسط و كريه الاجسام السماويه فان الرياضى يعطى برهان الان و الطبيعى 
يعطى برهان اللم فى جميع ذلكك 


بيان مثال دوم: در مثال دوم سه مطلب بيان مى شود: 
_١‏ كره بودن ارض. 
؟ _ واقع شدن ارض در وسط عالم و مركز عالم. 


كره بودن اجسام سماويه ؛ اعم از كواكب و افلااكك ». هم رياضى اين سه مطلب را اثبات مى كند هم طبيعى اثبات مى كند 


ولى رياضى با برهان انْ و طبيعى با برهان لم اثبات مى كند. 


بيان كرويت ارض: رياضى براى اينكه بيان كند زمين كره است به مثل همان دليلى كه در كرويت آب آورده شده تمسككث مى 
كند مثلا كفته مى شود كه كاروان از دور مى آيد ابتدا سر انسانها ديده مى شود بعداً تنه آنها و بعداً شترها ديده مى شوند. 
اين شان مى :دعد كه زمين؛ كروئ است. يعت از معلول به غلت.يئ بزذه هئ شود ؤيرا كفته مى شودجون زمين؛ كروق:اسَت 
اين كاروان به اينصورت آشكار مى شود. اما در طبيعى كفته مى شود كه زمين» يكى از عناصر است و بسيط مى باشد و 
بسيط» شكل بسيط دارد و شكل بسيط» كره است يس زمين» شكل كره را دارد. يس همان قياس مركبى كه درباره آب كفته 


شد درباره زمين هم كفته مى شود. 


البته رياضى مى تواند اينككونه هم استدلال كند و بككويد ما مى بينيم روز يا شب كم كم حاصل مى شود واين نشان مى دهد 
كه كره است در اينجا از معلول به علت بى برده مى شود. جون تبديل روز و شب به صورت كم كم, معلول كرويت است كه 
ازاين معلول به علت يى برده شده است. 


١4 ص:‎ 


ممكن است امروزه بككويند عكس زمين» كروى بود كه اين هم از معلول به علت بى بردن است يعنى جون زمين» كروى بود 
عكسش كروى بود نه اينكه جون عكس زمين» كروى بود» زمين كروى شد. 


فخر رازى در باب علم براى اينكه ثابت كند علم تابع معلوم است اينطور مى كويد عكس فرس بر ديوار افتاده است آيا جون 
فرسء به اين شكل بوده عكسش به اين صورت كشيده شده يا جون عكس اين فرس به اينصورت كشيده شده خداوند _ 
تبارك _ فرس را اينكونه آفريده است؟ مسلماً عكسء تابع ذو العكس و معلول آن است در ما نحن فيه هم همينطور است 


يعنى جون زمين» كروى بود عكسى كه از آن كرفته شده به صورت كره نشان داده مى شود. 


بيان وقوع زمين در وسط: به جه دليل» زمين در وسط عالم است؟ جون تمام امور عالم و تمام كواكب به دور زمين مى 
جرخند. اكر اينها در زير زمين بودند زمين به دور آنها مى جرخيد و ما در يايين زمين بايد آنها را مى ديديم در حالى كه همه 
را در بالا مى بينيم يعنى در هر جاى زمين كه باشيم همه آنها را در بالاى سر خودمان مى بينيم يس روشن است كه آنها بالاى 


ما هستند و ما در زير همه قرار داريم يعنى ما مركز عالم و وسط عالم هستيم. 


نكته: در اينجا اكرجه امروزه معلوم شده زمين مركز عالم نيست ولى اشكال ندارد جون صغرى تغيير كرده اما كبرى اين است 
كه اكرهمة جيز ذور جصرئ بكرخند ان جز وسظط فى شؤذء ابن كبزق تغيير تكرده است: اما ضدرق تغير كرده زيزا قبلا مين 


كفتند آن جيز كه همه به دور آن مى جرخند زمين اسث اما امروز مى كويند خورشيد است. 


١6 ص:‎ 


توجه كرديد كه مركز بودن زمين» علت است براى اينكه همه جيز به دور زمين بجرخد واين عبارت ١‏ همه جيز به دور زمين 
جرخيدن » معلول است و از معلول كه ١‏ همه جيز به دور زمين جرخيدن )» به علت « كه وسط بودن زمين و مركز بودن زمين 


است » بى برده شده و اين برهانء برهان انْ مى شود. 


اتأطلكي هن كرون شار وا كام فعله كذن هيه سكف نادت هد هوا اك هد ات انك ويهذا خاكه ابه خاكه 


اهمه سشكيق تن اسك وشئ ‏ ستكين ايه ذو مر كر قراق بكيرق 


بيان كرويت اجسام سماوى: اجسام سماوى كروى اند اكر از رياضى سوال شود ١‏ يعنى از علم نجوم سوال شود ١‏ كفته مى شود 
كه جون رصد كرديم اينكونه بودند. يا هلال ماه را كه ناه كنيد بعدا تربيع مى شود و بعداً بدر مى شود و دوباره تربيع مى 
شود و در يايان» محاق مى شود. اينها نشان مى دهند كه ماهء كروى است كه مقابل خورشيد هم قرار كرفته است. اكر ماه 
كروق نود انكونة ماران تمن شدويمة ال مغلول ١‏ كه انكونة تهاراف شدق اسكت اناه علت ١‏ كد كرويت ات اررده شه 
يا كفته مى شود كه جون كره هستند يس كره ديده مى شوند يس ١‏ كره ديدنٍ ما » معلول است كه از معلول بى به علت ١‏ 


كرويت اجسام » برده شد. 


١١ ص:‎ 


ثابتند در برهان بكار مى روند جه خودشان ثابت باشند و از بين نبروند مثل مجردات و جه مادى مستند به مجرد باشند كه با 
واسطه از بين نروند. فرقى نمى كند زيرا وقتى از بين نرود مى توان در برهان از آنها استفاده كرد. 


ماده هم از همين قبيل است كه از بين نمى رود. آنجه كه نمى توان در برهان بكار رود جزئى فاسد است اما جزئى غير فاسد 


جه مجرد باشد جه وابسته به مجرد باشد مى تواند در برهان بكار رود. 


يس رياضى بر كرويتء برهان اقامه كرد و برهانشء برهان ان است اما طبيعى مى كويد همه افلاكك بسيط اند و جسم بسيطء 
نياز به شكل بسيط دارد و شكل بسيط هم كره است يس همه افلاك و كواكبء كروى اند. توجه كرديد كه طبيعى» برهان لم 


آورد. 
تا اينجا معلوم شد كه دو علم ١‏ مثل طبيعى و رياضى » كه در عرض هم نيستند يكى برهان لم و ديككرى برهان انّ عطا كرد. 


ترجمه: كلا-م در كروى بودن ارض و وقوع ارض در وسط و كروى بودن اجسام سماوى ١‏ اجسام سماوى هم شامل افلاكك و 
هم شامل كواكب مى شود » مانند مثال قبل است زيرا رياضى در همين مساله ى واحد ١‏ كه كرويت ارض يا وقوع ارض در 
وسط يا كروى بودن اجسام سماويه است » برهان ان را عطا مى كند و طبيعى لم را عطا مى كند. 


١1917 ص:‎ 


١‏ فى جميع ذلك ) در هر سه مورد. 


نكته: مراد از بسيط اين است كه از اجسام مختلف الصور تشكيل نشده لذا مانند مركبات نيست كه از ؟ عنصر تشكيل شدند. 


مراد از بسيط اين نيست كه داراى اجزاء نباشد جون همه بسائط داراى اجزاء هستند. 


و كثيرا ما يتفق ان يكون احد هذين العلمين من هذه العلوم التى ليس بعضها تحت بعض يعطى الآدخر مب دأ لِمَ مثل العدد و 
الهندسه فى مسائل المقاله العاشره 


بيان مئال سوم: كاهى اتفاق مى افتد علومى كه بعضى از آنها تحت بعض ديكر نيستند ودر عرض هم هستند يكى از آنها به 
ديكرى مبدء لم عطا مى كند تا ديكرى برهان لمٌ اقامه كند. مثلا حساب به هندسه مبدء لِم عطا مى كند تا هندسه برهان لم 
اقامه كند. 


اقليدس جندين كتاب در رياضى دارد يكى از كتابهايش به نام اصول است كه مرحوم خواجه آن را تحرير كرده و معروف به 
« تحرير اصول اقليدس ) است و داراى ١١‏ مقاله است و دو مقاله در آخر آن از ايقلاوس ملحق شده كه مجموعا 1١6‏ مقاله مى 
شود. يعنى كتاب اقليدس داراى ١١‏ مقاله است اما تحريرى كه مرحوم خواجه انجام داده جون دو مقاله از ايقلا-وس به آن 
ضميمه كرده ١0‏ مقاله شده است. در مقاله دهم از اين كتاب» بحث از هندسه مسطحه است در هندسه مسطحه. اعداد هم 
مطرح مى شوند و كاهى از طريق عدد؛ مطلبى بيان مى شود و به كمكك آن بيانى كه از طريق عدد كفته شده آن حكمى كه 
مربوط به مقدار است كشف مى شود يس علم حسابء علم هندسه را كمكك مى كند تا بتواند در مورد مقادير» برهان لم اقامه 
كند. علم حسابء عدد را به عنوان حد وسطى كه علت است به علم هندسه مى دهد تا علم هندسه از حد وسط استفاده كند و 
برهان لم اقامه كند. زمانى كه بنده ١‏ استاد » مقاله دهم را مى خواندم وقتى مطلب اثبات مى شد تبيين عددى هم مى كرديم 


يعنى همان مطالبى كه مربوط به مقدار بود در عدد هم صادق بود. 


١7 ص:‎ 


يس مقاله دهم كتاب اصول اقليدس درباره هندسه مسطحه بود و متوقف بر عدد نبود اما با عدد هم بيان مى شد. 


كتاب ديككرى براى اقليدس است به نام « اسطقسات » كه در علم رياضى است. مقاله دهم آن. هندسه فضائى و هندسه مجسمه 
است و علت احكام مقاله دهم اسطقسات از طريق علم حساب مى آيد. علم حساب به مقاله دهم اسطقسات اقليدس» علت مى 
دهد تا اقليدس با داشتن اين علت و حد وسط قرار دادن اين علت» احكام مربوط به مقادير را اثبات كند. 


مراد مصنف از مقاله دهم در اينجاء مقاله ى دهم اصول اقليدس نيست جون اصول هندسه» مسطحه است و مجسمه نيست بلكه 
مراد مقاله دهم اسطقسات است. 

ترجمه: كثيراً ما اتفاق مى افتد كه يكى از اين دو علم ١‏ كه تحت هم نيستند بلكه در عرض هم هستند. مصنف جون اطمينان 
ا 50 لاه لل 5 5 - لل 8 الل 5 5 4 
نداشته كه ما بتوانيم مراد از هذين العلمين را بفهميم لذا مى كويد من هذه العلوم » از اين علوم كه بعضى تحت بعضى 


نيستند يكى از اين دو علم به ديكرى مبدء لم را عطا مى كند مثل عدد و هندسه ١‏ كه عدد, مبدأ لم را به هندسه مى دهد ) در 
ساكل مك اندض هئيه أو بتعلف ارك اتنس دنا و امول افليلامن 76 


ولا يتفق فى العلوم الجزئيه ان يعطى علمان معا برهان اللم لمساله واحده و نحن نخبر من بعد عن العله فى ذلكك 


١7 ص:‎ 


اتفاق نمى افتد در علوم جزئيه ١‏ مراد از علوم جزئيه» علوم تحت هستند » كه دو علم با هم برهان لمم نسبت به يكك مساله عطا 
كنند. اما اينكه جرا نمى شود؟ مصنف مى فرمايد ما بعد از اين خبر مى دهيم از آنجه كه علت شده در اينكه دو علم جزئى 
نتوانستند در مساله ى واحدء برهان لمم عطا كنند زيراً بعداً سه بحث وجود دارد كه وقتى آن سه بحث مطرح شدند آكاه مى 
شوى كه علوم جزئيه نمى توانند همه با هم برهان لم را عطا كنند بلكه اكر يكى برهان لب عطا كرد ديكرى بايد برهان انّ عطا 
كم 


فانا سنوضح بعد ان العلل كم هى و انها كيف تكون حدوداً وسطى واذا كانت حدوداً وسطى كيف تكون حتى تكون معطيه 
البرهان التام 

ترجمه: ما به زودى بيان مى كنيم كه جند علت داريم ١‏ بيان مى شود كه * علت وجود دارد كه عبارتند از فاعل و غايت و ماده 
و صورت. ولى به ؟ تا اكتفا نمى كنيم بلكه مورد ينجمى هم اضافه مى شود كه عبارت از موضوع است يعنى موضوع. علت 
براى عرض است ولى جون موضوع با ماده خيلى نزديكك است كاهى موضوعء حذف مى شود وعلت ينجم كفته نمى شود و 
به همان علتى كه عبارت از ماده است اكتفا مى شود و الا-در واقع علل» 0 تا هستند. اين مطلب را مرحوم خواجه در شرح 
اشارات قوله " و لم يذكر الموضوع ... "(1) بيان كرده است » و اينكه اين علل جكونه بايد حد وسط قرار بككيرند واككر علت؛ 
حدود وسطى شد ١‏ و قطعا اين برهانء برهان لمم مى شود » جكونه باشد تا بتواند برهان تام ٠‏ كه همان برهان لمم است » عطا 
كنك 


١١90 ص:‎ 


-١‏ (1) شرح الاشارات و التنبيهات؛ خواجه نصير الدين طوسىء ج”؛ ص 1 نشر بلاغت. 


بيان اقسام علت/ دو علم جزئى نمى توانند در يك مساله» برهان لم عطا كنند/ اكر دو علم در عرض يكديكر باشند آيا هر 
دو مى توانند در مساله ى خاصى برهان لم عطا كنند يا اينكه يكى برهان لم و ديكرى برهان ان عطا مى كند؟/ بيان اختلاف 
دو علم در اعطاء لم وانّ/ فصل 4/ مقاله ؟/ برهان شفا. 9/٠/1‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: بيان اقسام علت/ دو علم جزئى نمى توانند در يكك مساله؛ برهان لم عطا كنند/اكر دو علم در عرض يكديكر باشند 
آيا هر دو مى توانند در مساله ى خاصى برهان لم عطا كنند يا اينكه يكى برهان لمم و ديكرى برهان ان عطا مى كند؟/ بيان 
اختللاف دو علم در اعطاء لم وانَّ/ فصل 4/ مقاله ؟/ برهان شفا. 


وآما خاهنا فتقول على الجمله إن الأسبيات اربع 21 


بحث در اين بود كه آيا ممكن است دو علم جزئى در يكك مساله برهان لمم عطا كنند يا ممكن نيست؟ مصنف مى فرمايد در 
علوم جزئيه نمى شود كه دو علم با هم در يكك مساله. برهان لم افاده كنند. سيس بيان مى كند كه در آينده جهتٍ اين مطلب 
بيان مى شود اما الان به صورت مختصر وارد بحث مى شود و بيان مى كند كه دو علم جزئى نمى توانند در يكك مساله برهان 


قبل از ورود دراين بحث. مختصرى درباره برهان لم بحث مى كند و جون در برهان لم حد وسط علت براى ثبوت اكبر 
للاصغر « يعنى براى نتيجه » است ناجار مى شود كه از علت بحث كند. علت را جهار قسم مى كند و درباره اين ؟ قسم توضيح 
مى دهد. سيس بيان مى كند علوم حقيقى كه ما داريم بعضى از آنها درباره موجوداتى بحث مى كنند كه آن موجودات» ؟ 
علت دارند و بعضى ها درباره موجوداتى بحث مى كنند كه آن موجودات. ؟ علت دارند سبس در مورد علوم مختلف نظر مى 
دهد و مى كويد در جايى كه حد وسط يكك نوع علت باشد دو علم نمى تواند در مساله ى واحد برهان لب عطا كند ولى در 
علمى كه حد وسطش هر * نحوه علت است به دو صورت مى شود. يكبار بعض اقسام اين علت در يكك علمى است و بعض 
اقسام ديكر در علم ديكر است. اما يكبار همه آنها در يكك علم است. وقتى كه همه آنها در يكك علم باشد همان يك علم؛ 
برهان لم عطا مى كند. فقط جايى كه علت ها در دو علم هستند هم آن علم مى تواند برهان لم عطا كند هم اين علم مى تواند 
برهان لمم عطا كند. يس توجه كرديد كه سه قسم درست شد: 


١ ص:‎ 


١-(١)الشفاءء‏ ابن سيناء ج4. ص “١‏ س 0 طّ ذوى القربى. 


١‏ _ يكك موجودى كه علت آن يكى است ويا اكر دو جيز است مى توان آنها را به يكديكر بركرداند. در اين مورد فقط يكك 


علم متكفّل برهان آن است. 





غايت باشد. در آنجا ماده نيست. صورت هم به غايت بر مى كردد. در اينكونه موارد مى فرمايد فقط يكك علم مى تواند برهان 
لغ عطا كند. در جايى كه برهان از ؟ نوع علت مى تواند تشكيل شود تفصيل مى دهد و مى كويد علت اين مساله و حد 
وسطشء يا همه آنها در يكك علم مى آيد يا در جند علم مى آيد. اكر در يكث علم آمدند همان يكك علم مى تواند لمم عطا 
كند و اكر اين حد وسطهايى كه علت هستند در دو علم مى آيند در اينصورت هر دو علم مى توانند لمم عطا كنند. 


مصنف از ابتداى بحث مى خواهد اقسام علت را مطرح كند وفعلا كارى به حد وسط و برهان ندارد كانه بحث اصلى را 
فراموش مى كند و وارد بحث در علت مى شود و درباره علت حدود يكك صفحه بحث مى شود بعداً به سراغ بحث اصلى مى 


رود. 


مصنف مى فرمايد اسباب» 5 تا هستند كه عبارتند از فاعلى و مادى و صورى و غائى. سيس بيان مى كند كه كاهى يكك شىء؛ 
هر جهار علت را دارد. كاهى هم يكك شىء, هر جهار علت را ندارد بلكه دو علت فاعلى و غائى را دارد. علت مادى و صورى 


را ندارد. 


١791 ص:‎ 


سيس موجود را تقسيم به مجرد و مادى مى كند و مى كويد در موجود مادى» هر ؟ علت هست و در موجود مجردء ١‏ علت 


4. 


هسب. 
ابتدا مصنف اسباب را به جهار قسم تقسيم مى كند و مى كويد يكى از اقسام» فاعل است. براى فاعل دو تفسير است: 


يكك فاعل در علم طبيعى است كه به نام مبدء الحركه كفته مى شود و يكك فاعل در علم الهى است كه به معناى مفيض 
الوجود است. يس فاعل در فلسفه دو تا است كه در علم طبيعى و علم الهى بيان شده است. 


مصنف ابتداءً به جاى «١‏ فاعل » تعبير به « مبدأ الحركه » مى كند و آن را تفسير به « فاعل » مى كند و در جند خط بعد بيان مى 


كند كه فاعل به معناى ديكر ١‏ يعنى مفيض الوجود ) هم هست. 


مصنف در مورد ١‏ ماده » تعبير به « موضوع » مى كند كه شامل ماده هم بشود. قبلا « در جلسه قبل » اشاره كرديم كه مرحوم 
خواجه در نمط ؟ اشارات بيان مى كند كه ه علت داريم جون موضوع را هم اضافه مى كند. سيس مرحوم خواجه مى فرمايد 
موضوع ملحق به ماده مى شود لذا جدا به حساب نمى آيد و علتها جهارتا مى شوند. مصنف در اينجا ١‏ موضوع » را كفته و 
ماده را ملحق به موضوع كرده است. فرقى ندارد كه موضوع را به ماده ملحق كنيد يا ماده را به موضوع ملحق كنيد بالاخره 


موضوع و ماده يكى مى شوند و تعبير جامع از اين دو لفظ « قابل » است كه شامل هر دو مى شود. 


١ ص:‎ 


وقتى مصنف به « صورت » مى رسد تعبير به « الصوره و ما يجرى مجراها » مى كند. صورتء مربوط به ماده است و مربوط به 
موضوع نيست در مورد موضوع.ء آنجه كه حلول در موضوع مى كند عَرَضٍِ است نه صورت. اما در مورد ماده. آنجه كه حلول 
مى كند صورت است. مصنف لفظ ١‏ ما يجرى مجراها » را مى آورد كه عبارت از عَرَض است سيس علت غائى را مطرح مى 
كند و جون فاعل را به معناى مبدء حركت كرفت غايت را طورى معنا مى كند كه با مبدء حركت سازكار باشد زيرا مى كويد 
غاب 1ن اسيك كمد ندر كت دسحت ا عاق سوق فى دهن اكر قاع ءة معنائ مندم جر كت تناشد خايك را سكولة 


بايد معنا كرد؟ بايد كفت غايت عبارتست از امرى كه مفيض وجود. موجود را به سمت آن سوق مى دهد. 
توضيح عبارت 

ق“إقا رهاهنا فقول على التحمله إن الاسناتب عه 

در آينده در جاى خودش اين مباحث مطرح مى شود. 


ترجمه: اما در اين بحثى كه الا-ن مى شود به طور مجمل مى كوييم: به طور كلى در جهان 5 نوع علت وجود دارد ١‏ واكر 
بخواهيد برهان درست كنيد يكى از اين 5 تا را بايد حد وسط قرار داد ). 


مبدأ حركه _ اى الفاعل و ما فى جملته _ 


مصنف مبدا حركه را معنا مى كند كه فاعل و آنجه كه در مجموعه فاعل است مى باشد يعنى كاهى از اوقات فاعل به تنهايى 
كارى انجام مى دهد كاهى فاعل با شرايط كارى انجام مى دهد. در جايى كه فاعل با شرايط كارى انجام مى دهد مجموعه. 
دخالت مى كنند تا ح ركتى را ايجاد كنند يس فاعل و آنجه در مجموعه اش است كه همان شرايط مى باشد مبدأ حركت مى 
شوند. يس بايد در وقتى كه اين قسم از علت مطرح مى شود به ذكر فاعل اكتفا نشود زيرا كاهى ممكن است فاعل باشد ولى 
همراه با شرايط باشد. يس بايد شرايط را هم ذكر كرد. مصنف با عبارت ١‏ و ما فى جملته » اشاره به آن شرايط كرده است. 


١1919 ص:‎ 


و الموضوع و ما فى جملته 


اين» دومين سبب است كه از آن تعبير به موضوع شد ولى مى توان آن را عام قرار داد كه شامل ماده هم بشود. البته اكر تعبير 


به « قابل » كنيد هم شامل موضوع مى شود و هم شامل ماده مى شود. 


مصنف در اينجا تعبير به موضوع كرده و عبارت ١‏ ما فى جملته » را عطف بر آن كرفته است. اين عبارت را مى توان به معناى 
شرايط كرفت. يا مثلا-فرض كنيد اينككونه كفته شود « ماده و همراهانش » جون ماده به تنهايى كاهى در جسم دخالت نمى 
كنيد كاف كا دون بتر هادان عدا لد عقني | وجا ى اليك كفافه مافة ف انيه ادقن بلدهو مادوك اراك فود تودنه 
تنهايى است كه صورتء حلول در ماده ى تنها مى كند. اما جايى كه جسم از ماده ى ثانيه و يكك صورت تشكيل مى شود 
صورتء حلول در ماده نمى كند بلكه در يكك مجموعه حلول مى كند كه بخشى از آن مجموعه؛ ماده است. مصنف جون 
نظرش به همه موارد استء هم بايد جايى را كه ماده به تنهايى علت است و هم جايى را كه ماده با اشياء ديكرى مجموعا علت 
مى شوند را ذكر كند لذا تعبير به « و ما فى جملته ١‏ مى كند. 


و الصوره و ما يجرى مجراها 


صورت و آنجه جارى مجراى صورت مى باشد كه مراد عرض است ١‏ عرض مثل صورت است .)٠‏ منتها صورت در ماده حلول 
مى كند كه محل محتاج است و عرض در موضوع حلول مى كند كه محل مستغنى است ولى بالاخره عرضء جارى مجراى 


مووك: افك كراد ال نس شري عرو اسن قز فاعلت موري كنيف 


ص: را 


و الغايه و هى التمام الذى لأجله يكون ما يكون. و اليه نسوق مبدأ الحركه و ما يجرى مجراه 
هر دو لفظ « يكون »» تامه است. 


جهارمين سبب» غايت است. غايت عبارت از تمامى است كه به خاطر او تحقق بيدا مى كند آنجه كه تحقق بيدا مى كند.١‏ 
يعنى هر جه بخواهد تحقق بيدا كند به خاطر اين تماميت و آن غايت» تحقق بيدا مى كند. مصنف از ١‏ غايت » تعبير به ١‏ تمام ) 
مى كند جون غايت شىء., شىء را تمام مى كند و متمم شىء است شىء وقتى به هدفش مى رسد تمام مى شود. البته مراد از 
تمام شدنء تمام شدنى است كه لايق او باشد نه اينكه تمام كامل شود و همه كمالات را داشته باشد. اين يكك معنا براى غايت 
امكاها وساف دود وان كا كاد باع روف روا لوت تاسية | العركد ها حرق ضع دونه اده سبو ال ا 


غايت » بر مى كردد به اعتبار « تمام ». لذا مذكر آمده است. 


«واليه نسوق مبدأ الحركه »: يعنى به سمت همين تمام» سوق بيدا مى كند مبدأ حركت. اككر در اين عبارت لفظ «١‏ نسوق » 
آمده باشد به معناى اين است كه ما معتقديم مبدأ حركت به سمت غايت سوق بيدا مى كند. اما اكر « يسوق ) بود بهتر بود كه 


به معناى اين بود « مبدء حركت به سمت آن سوق مى دهد ) 


١ ص:‎ 


١‏ ما يجرى مجراه »: ما يجرى مجراي مبدء حر كتء فاعلٍ به معناى مفيض وجود است. اما مبدء حر كتء فاعل طبيعى بود. 


معناى اين عبارت به اين صورت مى شود: مبدء حركتء متحرك را به سمت اين غايت سوق مى دهد و مفيض الوجود هم 


موجود رابه سمت غايت سوق مى دهد. 
وقد يتفق ان تجتمع هذه الاسباب كلها لشىء واحد بالذات 
كاهى از اوقات يكك شىء هر جهار سبب را دارد كاهى هم شيئى يبدا مى شود كه هر جهار سبب را ندارد. 


مصنف قيد «١‏ بالذات » آورده يعنى يكك شىء اين * سبب را بالذات دارد. اشياء مادى را ملا-حظه كنيد كه هم ماده و هم 


صورت دارد و جون حادثند فاعل دارند و غايت هم دارند. اين شىء» بالذات ١‏ يعنى خودش » اين 6 علت را دارد. 


اما كاهى ؟ علت جمع مى شوند ولى لازم نيست همه آنها بالذات باشند بلكه بعضى بالذات است و بعضى ممكن است با 
واسطه و بالعرض باشد. مثلا در علم رياضى ملاحظه كنيد كه مثلث وجود دارد. مثلث؛ احتياج به ماده ى خاصى ندارد حتما 
لازم نيست جنس مثلثء جوب يا فلز باشد. بنابراين شايد كسى بتواند بككُويد مثلث؛ علت مادى ندارد جون مقيد به ماده ى 
معينى نيست. اما وقتى اين مثلث در خارج مى آيد بالاخره يا بر روى تخته يا سنكك يا فلز قرار مى كيرد و ماده ى معين بيدا مى 


كند. در اينصورت داراى علت مادى مى شود اما نه بالذات. 


ص: ارا 


مصنف الان مى كويد كاهى اينككونه اتفاق مى افتد كه اين اسباب براى يكك شىء جمع مى شوند و آن شىء داراى هر ؟ سبب 
مى شود بالذات. بعداً بايد جابى كه شامل هر * سبب مى شود كه بعضى از آنها بالذات و بعضى بالعرض است هم بحث كند. 
لدااهدا متعيف حم غارف را تكزاو من تدز را بالذات نت اورد در اتحاانت كد كقة ىن اتورد شب وردازاق #شين 
اليك أقو را و ادكه رازه كرو اراق ا © نعف وديا ينض :ازا نياب لناقه ,مين رالووطي رانو أرتكة موي بيب بالعرن 
باشد امكان ندارد ». اين مطلب را بيان كرديم تا كسى فكر نكند عبارتى را كه مصئف بعداً مى آورد تكرار است. 


مصنف بيان كرد كه بعضى از اشياء هر " سبب را دارند مثل اشياء طبيعى. اما بعضى از اشياء هستند كه 6 سبب را ندارند بلكه 
دو سبب را دارند كه عبارت از فاعل وغايت است مثل موجودات مفارق كه معلول و مخلوق اند اينكونه هستند. اينها ماده 
ندارند. صورت آنها هم به غايت بر مى كردد يعنى غايتشانء فعليتشان است و صورت هم همان فعليت است لذا صورت را 
جداكانه حساب نمى كنند. اكر اين موجودء مجرد باشد آن صورت ١‏ يعنى فعليت » را از ابتدا دارد اما اكر موجود مادى باشد 
بر اثر حركتء اين فعليت را واجد مى شود واز قوه به فعليت مى آيد على اىّ حال» صورتٍ شىء كه فعليت شىء است همان 


غايتش است وهر شيئ غير مجرد به سمت غايت و فعليتش مى رود. 


١7١7 ص:‎ 


ترجمه: ممكن است همه اين 5 سبب براى شىء واحد جمع شوند و آن شىء واحدء هر 5 تا را داشته باشد بالذات. 


نكته: بنده « استاد » لفظ « بالذات » را قيد ١‏ تجتمع ») قرار دادم. مى توان قيد « هذه الاسباب » قرار داد يعنى اين اسباب بالذات 


واف كف سن مسكن السك :جود داشت باشقن ١‏ كل كين بجخوا حك فند وقد واخنة قراو دعة ا مكلت نور اتناس 


نكته: خود عرض داراى ماده نيست اما اككر در خارج بخواهند باشند بايد در جايى حلول كنند. اكر آن عرضء عرض مادى 


باشد در ماده حلول مى كند و اكر عرضء عرض نفسانى باشد اينكونه نيست. 

ووه كان القن إلى دمن الاسنان الا القاغل' و الغانه قط #العفول المفارقه 

ترجمه: شيئى كه از اسباب جيزى ندارد جزء فاعل و غايت مثل عقول مجرده كه ماده و صورت ندارند. 
و ربما كان للشيئ جميع هذه الاسباب 


اين عبارت به نظر مى رسد كه تكرار عبارت ١‏ قد يتفق ان تجتمع هذه الاسباب كلها لشىء واحد بالذات » است ولى بيان 
مواردى را كه ؟ سبب را بالذات دارد و هم شامل مى شود مواردى را كه 5 سبب دارد ولى بعضى از آنها بالذات و بعضى 


بالعرض است. 
واذا لم يكن للشىء ماده و حركه فان الفاعل الذى يقال له انه فاعل فبنحو آخر يقال: 


١7١١5 ص:‎ 


بعد از « يقال » دو نقطه كذاشته شده كه بايد حذف شود و به جاى آن وي ر كول كذاشته شود. 


تا اإينجا مصنف درباره امورى بحث كرد كه داراى ماده هستند و جون داراى ماده هستند داراى قوت هستند و به سمت فعليت 
حركت مى كنند يس در آنها بحث حركت مطرح مى شود. وقتى بحث حركت مطرح شد فاعلى را كه در آنها هست فاعل 
طبيعى مى داند كه مُعطى الحركه يا مبدأ الحركه است. اما الا-ن اشاره مى كند كه بحث ما عام است و مخصوص جايى كه 
شىء» ماده دارد نيست يس نبايد فاعل را به معناى معطى الحركه كرفت جون در يكك جايى ممكن است فاعل به معناى مفيض 
الوجود باشد كه به آن اشاره مى كند. يس مصنف با اين عبارت بيان مى كند كه فاعل» دو اصطلاح دارد: 


ترجمه: اكر شىء» ماده نداشت و در نتيجه حركت نداشت ١‏ جون اككر ماده نداشته باشد قوه ندارد و اكر قوه ندارد به سمت 
فعليت نمى رود واكر به سمت فعليت نرود حركت هم ندارد » يس فاعلى كه به او كفته مى شود ١‏ انه فاعل » به معناى ديكرى 
فاعل كفته مى شود ١‏ نه اينكه به معناى معطى الحركه باشد بلكه به معناى معطى الوجود است ). 


و تكون نسبته اليه نسبه داخله فى صورته 


ص: لعن 


قوم اب 
مفيض وجود. شىء را به دو صورت عطا مى كند و وجود را افاضه مى كند: 


_١‏ جسمى رااز ابتدا بمادته و صورته ايجاد كند. مثلا عناصر اربعه و افلاكك اينكونه اند كه ماده و صورت با هم افاضه مى 


شوند و شىء» حاصل مى شود. 


_ عناصر م ركبه اينطور نيستند زيرا ماده ى آنها موجود است و صورت به آنها افاضه مى شود. زيرا ماده ى آنها را خداوند‎ _ ١ 
تباركك __ قبلا موجود كرده كه عبارتند از عنصر خاكك و هوا و آتش و آب. سيس آنها را مركب مى كند وبه آنها صورت‎ 
جديدى كه صورت تركيبيه ى انسانيه يا جماديه يا حيوانيه يا نباتيه است عطا مى كند. در اينصورت فاعل» صورت را عطا مى‎ 
» اينكه ماده را از قبل» فاعل ديكرى درست كرده يا همين فاعل درست كرده خيلى مهم نيست‎ ١ كند جون ماده از قبل هست‎ 
بنابراين در تمام فاعل هايى كه مفيض وجودند اكر به موجود مادى بخواهند وجود بدهند در صورتش دخالت مى كنند يعنى‎ 
صورت به او مى دهند حال يا همراه ماده يا بعد از ماده مى دهند آنها هم كه وجود به عقول مى دهند صورت و فعليت را از‎ 
ابتدا به عقول عطا مى كنند. يس مفيض وجود در واقع مفيض صورت است جه صورت مجرد باشد جه صورت مادى باشد و‎ 
در صورت مادى, جه همراه ماده باشد جه بعد از ماده باشد در هر صورت مفيض وجود در صورت شىء دخالت مى كند لذا‎ 


مصنف مى فرمايد «١‏ و تكون نسبته اليه نسبته داخله فى صورته » ضمير ١‏ اليه » و١‏ صورته ) به ١‏ شىء ١‏ بر مى كردد. 


ص: ع 


بنده ١‏ استاد » مطلب را به صورت جامع توضيح دادم ولى جون فرض مصنف در اذ الم يكن للشىء ماده و حركه » بود يعنى 
داخل در صورت شىء است. در اينصورت شامل آن دو مورد « كه يكبار همراه ماده و يكبار بعد از ماده باشد ) نمى شود و 


ناظر به صورت مجرد است كه وقتى مى خواهد افاضه كند صورت را افاضه مى كند. 


غايت هم همينطور استكه ناظر به صورت است يعنى همانطور كه فاعل» صورت را عطا مى كند و دخالت در صورت دارد 
غايت هم دخالت در صورت دارد. بيان شد كه غايتٍ اينككونه اشياء» صورتشان است زيرا غايتٍ اينككونه اشياء به صورتشان بر 


مى كردد و صورتشان به غايتشان بر مى كردد زيرا غايت» فعليت است و صورت هم فعليت است. 


تعدد برهان « جه برهان ان و جه برهان لم » در جه جابى مى تواند باشد/ اكر دو علم در عرض يكديكر باشد آيا هر دو مى 
توانند در مساله ى خاص برهان لم عطا كنند يا اينكه يكى برهان لم و ديكرى برهان ان عطا مى كند5؟/ بيان اختلاف دو علم 
در اعطاء لم وان / فصل 8/ مقاله ؟/ برهان شفا. 958/٠6/١4‏ 
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موضوع: تعدد برهان ١‏ جه برهان انّ و جه برهان لم » در جه جايى مى تواند باشد/ اكر دو علم در عرض يكديكر باشد آيا هر 
دو مى توانند در مساله ى خاص برهان لم عطا كنند يا اينكه يكى برهان لم و ديككرى برهان ان عطا مى كند؟/ بيان اختلاف دو 


ص: ١7١17‏ 
فكل ما هو مجرد عن الماده فانما يمكن ان يعطى من الاسباب ما هو صورته فقط(١)‏ 
بحث در اين بود كه آيا ممكن است دو علم جزئى در مساله ى واحدء برهان لتم عطا كنند. 


كفته شد كه اين بحث در آينده روشن خواهد شد ولى خوب است كه در اينجا به طور مختصر توضيح داده شود تا منتظر 


ينده نباشيد. 


مصنف به خاطر اينكه جواب مختصرى بدهد وارد بحث در علل شد و كفت 5 كونه علت وجود دارد كه عبارتند از فاعلى» 
غائى» مادى و صورى مثل موجودات مادى. سيس اشاره كرد كه بعض اشياء» دو علت از اين 5 علت را دارند كه علت فاعلى و 


غائى مى باشد مثل مجردات. سيس اشاره شد كه فاعل داراى دو معنا است: 
١‏ _فاعل به معناى معطى الحركه است. 


" __فاعل به معناى معطى الوجود است. 


در جايى كه شىء داراى ماده باشد هم فاعل به معناى معطى الحركه را دارد هم فاعل به معناى مفيض الوجود را دارد اما جايى 
كه شىء داراى ماده نباشد فاعل به معناى معطى الحر كه را ندارد اما فاعل به معناى مفيض الوجود را دارد. 


فاعل به معناى مفيض الوجود به نحوى با صورت همراه است مصنف در صفحه 18١‏ سطر 8 فرمود « و تكون نسبته اليه نسب 
داخلةٌ فى صورته» يعنى فاعل را به نحوى مرتبط با صورت كرد سيس فرمود «و كذلك غايته » يعنى غايت را هم مرتبط به 


صورت كرد. 


١8 ص:‎ 


)١(-١‏ الشفاء» ابن سيناء ج4) ص امل س ال طّ ذوى القربى. 


شود و همجنين همين صورت هم غايت شىء است. در مجردات اينكونه است كه فاعل وغايت هر دو دخيل در صورتند يس 
اين سه علت ١‏ فاعل و غايت و صورت» را اكر جمع كنيد يكى مى شوند كه همان صورت مى باشد. يس اككر صورت را لحاظ 
كنيد هم خود صورت لحاظ شده هم فاعلى و غايتى كه منسوب به او است لحاظ شده است لذا مصنف در اين عبارتٍ « فكل 
ماهو مجر ) مى كويد اكر جرزى مجرد از ماده باشكة بك علت بيقتر تذارد و آن: صورتشس است تابرايق ١‏ كر حؤاهين 
برهان لم درباره جنين مجردى اقامه كنيد فقط مى توانيد حد وسطى را كه صورت است آوره. بنابراين يكك برهان لمم بيشتر 
نخواهد بود نه اينكه سه برهان لم باشد كه در يكى حد وسطش فاعل باشد و در ديكرى حد وسطش غايت باشد ودر 


ديكرى» صورت باشد. 


عبارت ١‏ فكل ما هو مجرد... » با لفظ ١فاء‏ » آمده يعنى متفرع بر جمله قبل است. در جمله ى قبل كفت فاعل معطى الوجود را 
جون منسوب به صورت كرديم وغايت را هم منسوب به صورت كرديم يس هر جه كه مجرد از ماده است فقط يكك علت مى 
تواند حد وسطش قرار بككيرد و آن» صورت است. واين صورت در عين اينتكه صورت است مربوط به فاعل وغايت هم 


١١١9 ص:‎ 


در جايى برهان تكرار و متعدد مى شود كه شىء جندين علت داشته باشد و هر علتش را بتوان حد وسط برهان قرار داد و آن» 
موجودطبيعى است كه داراى ماده است. داراى صورت و فاعل و غايت هم هست واين 5 تا به همديكر انتساب بيدا نمى كنند 
كه يكى شوند بلكه * علت هستند. مى توان 5 برهان اقامه كرد يا اكر ماده و صورت را در يكك جا جمع كنيد و فاعل و غايت 
را در يكك جا جمع كنيد مى توان دو برهان اقامه كرد. در هر صورت برهان متعدد مى شود. يس در موجودات طبيعى؛ برهانٍ 


متعدد وجود دارد اما در موجودات مجرد.ء برهان متعدد نيست. 


مصنف به بحث اصلى خودش مى يردازد و آن بحث اين بود كه در مساله ى واحد آيا مى توان دو برهان لم اقامه كرد كه 
يكى براى اين علم باشد و يكى براى آن علم باشد؟ الا-ن جواب داده شد كه در جايى كه برهان» واحد است ١‏ يعنى در 
مجردات » يكك برهان بيشتر وجود ندارد حال يا در اين علم است يا در آن علم است. ممكن است كه برهان لمم هم در اين 
علم و هم در آن علم اقامه شود. بس يكى از اين دو علم مى تواند برهان لم عطا كند واكر علم ديكر برهان اقامه مى كند 
برهان ان است نه برهان لمٌ. اكر برهان لمم باشد عاريه آمده است. 


اما در جايى كه جهار علت وجود دارد و مى توان برهان لمم هاى متعدد اقامه كرد بايد بحث كرد كه آيا دو علم مى توانند 


برهان لم عطا كنند يا در آنجا هم يكك علمء برهان لم عطا مى كند؟ اين بحثى است كه بعداً بايد مطرح شود. 


١1 ص:‎ 


مثلا در علم الهيات اككر بحثى از نفوس و عقول شد كه مجردند در آنجا ممكن است برهان لم آورده شود مثلا مفيض وجود. 
حد وسط قرار داده شود و كفته شود خداوند _ تباركك _ مجرد و واحد و بسيط است و از بسيط. واحد صادر مى شود و واحد 
جز عقل جيزى نيست ١‏ زيرا اين صادر نمى تواند جسم باشد جون جسمء مركب است و اين صادر نمى تواند نفس باشد جون 
نفس اكرجه مركب نيست ولى متعلق به ماده است » يس بايد اولين مخلوق و صادر را عقل بدانيم. ملاحظه مى كنيد كه از 
طريق برهان لم وجود عقل ثابت شد. اما اكر در طبيعيات و نجوم بحث كرديم از طريق معلول بى به علت مى بريم يعنى از 
طريق معلول كه افلا-كك اند بى مى بريم به اينكه عقول كه علت هستند موجودند يعنى اين موجودات جسمى بالادخره بايد 
منتهى به يكك موجود مجرد شود يا اين افلاك به شوق موجود مجرد حركت مى كنند. يعنى از طريق معلول به آن موجود 


مجرد كه عقل است بى برده مى شود و اين» برهان ان است. 
توضيح عبارت 
فكل ما هو مجرد عن الماده فانما يمكن ان يعطى من الاسباب ما هو صورته فقط 


فاء در فكلا فاء تفريع است و تفريع بر جمله ى قبل است يعنى وقتى فاعل و غايت هر دو داخل در صورت شىء مجرد 
شدند لذااز شىء مجرد فقط صورتش باقى مى ماند كه مى تواند حد وسط قرار بككيرد. اككر فاعل و غايت را حد وسط قرار 
دهيد به صورت بر مى كردد يس يكك حد وسط بيشتر نمى توان براى آن درست كرد بنابراين يكك برهان لم بيشتر نمى توان 
انتظار داشت يس يكك علم مى تواند اين برهان را اقامه كند و علم ديكر اكر بخواهد اقامه برهان كند بايد برهان انَّ باشد نه لم. 


١11 ص‎ 


ترجمه: هر جيزى كه مجرد از ماده است ١‏ اكر موضوع مساله اى قرار بكيرد ؛ ممكن است از بين اسباب جهاركانه عطا شود به 
او آنجه كه صورتش هست فقط ١‏ و ضمنا آنجه كه دخيل به صورتش است كه فاعل وغايت است ). 


صفحه ١18١‏ سطر 8 قوله « و تسمى ) 


مصنف از اينجا شروع به بحث درباره علومى مى كند كه موضوعاتٍ مجرده يا موضوعات ماديه را مورد بحث قرار مى دهند. 
آن كه موضوع مجرد را مورد بحث قرار مى دهد موضوع مسائلش تمام مجردات است و يكك برهان لم بيشتر نمى توان بر آن 
اقامه كرد البته به شرطى كه موضوع مساله. خداوند _ تبارك _ نباشد. اكر موضوع مسالهء خداوند _ تباركك _ باشد برهان لم 
ندارد جون علت براى آن نيست يس موضوع مساله» مجرداتى است كه مخلوق مى باشند اما مجردى كه خالق است برهان لمٌ 
بر آن اقامه نمى شود. يا برهان انْ اقامه مى شود يا اكر خيلى تلاش كنيد برهان شبه اللم اقامه مى شود كه در اول مقصد سوم 
شرح تجريد مرحوم علا-مه و مرحوم لا-هيجى توضيح مى دهند كه برهانى را كه مرحوم خواجه براى اثبات واجب تعالى مى 


مصنف علوم را به سه قسم تقسيم مى كند. دو قسم از آنها علومى هستند كه در مجردات بحث مى كنند و يكك قسم علومى 
است كه در ماديات بحث مى كند. در آن دو قسم يكى از آنها درباره ى مجرد بالذات بحث مى كند و يكى درباره ى مجرد 
بالحد بحث مى كند به عبارت ديكر يكك علم در مجردى بحث مى كند كه ذاتش مجرد است و يكك علم در مجردى بحث 
مى كند كه حدّش مجرد است و ذاتش اككر بخواهد در خارج موجود شود مادى است. اما حدّش كه در ذهن مى باشد مجرد 


است. 


٠17 ص:‎ 


آن سه قسم عبارتند از: 

١_علمى‏ كه درباره مجرد بالذات بحث مى كند. 
؟ _علمى كه درباره مجرد بالحد بحث مى كند. 
“ _ علمى كه درباره ماديات بحث مى كند. 


علمى كه درباره مجرد بالذات بحث مى كند علمى است كه موضوعش را اكر در خارج ببينى» مجرد است و اككر در ذهن 
بياورى و بخواهى آن را تعريف كنى» مجرد است البته به شرطى كه قابل تعريف باشد جون بعضى مجردها مثل خداوند _ 
تباركك _ قابل تعريف نيستند زيرا در ذهن نمى آيد و جنس و فصل ندارد. اما مثل نفس كه هم در ذهن مجرد است وهم در 
خارج مجرد است. يعنى هم مجرد بالذات است و هم مجرد بالحد است. جون اكر شيئى ذاتش مجرد شود حدّش هم حتما 
مجرد است ١‏ يعنى در حدٌ نفس. ماده ى معين اخذ نمى شود بله ماده به عنوان اينكه نفس به آن مرتبط است اخذ مى شود نه 
به عنوان اينكه جزء نفس است ١‏ اما در عقل اصلا ماده اخذ نمى شود نه به عنوان اينكه جزء عقل است و نه به عنوان اينكه 
مرتبط با عقل است » و كفته مى شود « كمال اول لجسم آلى » كه لفظ « جسم » مى آيد ولى اين تعريفء تعريف ذات نفس 
بست يلكة فزق لق شين الست روا شقن ووم فى عله وه .يه اده مر يرل مدت لقال دو يمر تلد :ذاتكن مخرة سق 4 
نين اك بحواطيل "نفل را به عدوان يكنا موجود متعاق معنا كندن لفظ و جسم » آوارذه 'مى أشوة امنا اك يحواهيد تقس را.به 
عنوان ذاتش معنا كنيد لفظ « جسم » در تعريفش نمى آيد. مرحوم صدرا اين مطلب را در ابتداى جلد 8 اسفار توضيح مى دهد 
و مصنف هم اين را قبول دارد جون در علم النفس كفته مى شود كه ما وقتى نفس را تعريف مى كنيم سحت تعلقى نفس را 
تعريف مى كنيم نه ذات آن را. به قول مرحوم صدرا تمام مباحث ما در نفس به اعتبار تعلقش است يعنى وجود تعلّقى نفس 


مطرح مى شود و بحث مى كردد. 


١1 ص:‎ 


تااينجا معلوم شد علمى كه دربارهى مجرداتٍ بالذات بحث مى كند علمى است كه دربارهى امورى بحث مى كند كه 
خارجاً مجردند و حدّاً هم مجردند اسم جنين علمىء علم الهى خاص است نه الهى عام جون بحث علم الهى عام؛ مطلق است. 


علم ديكرى هست كه دربارهى مجرداتٍ بالحد بحث مى كند اكر جه مجرد بالذات نيستند كه اسم آن علم» رياضى است. 
رياضى در امورى بحث مى كند كه آن امور وقتى مى خواهند در ذهن ما تعريف شوند ماده ى معّنى در تعريف آنها اخذ 
نم شو متلا وق متلث تعريتة ات شود كفته تمن شود وحدو نا فلزئ اسيت كاية ايخ صورات يباشد » يعلى هاده مغيتق 
اخذ نمى شود اما وقتى در خارج مى آيد اين مثلث يا در جوب است يا در فلز است يس اين امور ذاتاً مجرد نيستند اما حداً 
مجردند ١‏ يعنى وقتى آنها را تعريف مى كنيم و در ذهن خودمان احضار مى كنيم تا در ذهن به آنها جنس و فصل بدهيم مى 
بينيم احتياج به ماده معينه ندارند. يس علوم رياضى درباره ى موضوعاتى بحث مى كنند كه آن موضوعات ذاتاً و خارجاً مجرد 
نيستند ولى حدًا و ذهنا مجردند. اما علم طبيعى كه سومين علم است در امورى بحث مى كند كه مادى بالذات هستند يعنى هم 
در خارجء مادى اند هم در حدّ و ذهن مادى اند. جسم را اككر در خارج بخواهيد بيابيد در ماده مى يابيد و اكر بخواهيد آن را 


تعريف كنيد بايد ماده را در تعريفش اخذ كنيد. 


١1 ص:‎ 


تا إينجا معلوم شد كه علوم حقيقيه سه قسم اند: 

.) كه علم الهى است‎ ١ علومى كه درباره مجرداتٍ بالذات بحث مى كنند‎ _ ١ 
.) علومى كه درباره مجردات بالحد بحث مى كنند « كه علوم رياضى است‎ _ " 
.) علومى كه درباره ماديات بحث مى كنند « كه علوم طبيعى است‎ _ " 


مصنف يكك اصطلاح ديكر هم ذكر مى كند و مى كويد علم الهى را علم انتزاعى مطلق يا انتزاعى بالذات مى ناميم و علم 
رياضى را علم انتزاعى بالحد مى ناميم. مراد از ١‏ انتزاعى » اعتبارى نيست. كاهى از اوقات مى كُوييم فلاءن صفت را انتزاع 
كرديم مثلا-اين شخصء عالم بود عالميت را انتزاع كرديم. كه عالميت يكك امر اعتبارى و انتزاعى مى شود. مراد از انتزاعى» 
اين معنا نمى باشد يعنى نمى خواهيم بيان كنيم علوم رياضىء اعتبارى بالحد هستند و علوم الهىء اعتبارى واقعى هستند زيرا 
بحث در علوم الهى نمى تواند اعتبارى باشد ١‏ اكرجه ممكن است مناسبتى ييش بيايد و بحث هاى اعتبارى مطرح شود ولى اين 


علوم, علوم حقيقى اند نه اعتبارى ). 


منظور از انتزاعى» منترّع از ماده و كرفته شده از ماده دور شده از ماده است و به عبارت ديكر موضوعاتش فاقد ماده هستند و 
از ماده جدا هستند. در علم طبيعى همء علوم انتزاعى بكار برده نمى شود جون انتزاعى نيست زيرا از ماده كرفته نشده است و 


همراه ماده مى باشد. 


١10 ص:‎ 


نكته: جرا مصنف اين مباحث را مطرح كرد. جرا مصنف علم را به اعتبار موضوعاتى كه در علم مورد بحث هستندبه سه قسم 
تقسيم كرد. ربط اين مباحث به بحث ما اين است كه بحث ما در علومى است كه مى خواهند برهان لمم عطا كنند و در اين 
علوم بايد موضوعات مسائل شان را ملاحظه كرد. موضوعات مسائل علوم انتزاعيه بالذات» مجردات بالذاتند و موضوعات در 
علوم انتزاعيه بالحد» مجردات بالحدند و موضوع در علم طبيعىء مادياتند. در اينصورت مى توان بحث كرد كه موضوع در علم 
فلسفه جون مجرد است فقط يكك علت دارد يس يكك حد وسط دارد يس يكك برهان لم دارد. آن كه مجرد بالحد يا انتزاعى 
بالحد است ١‏ مثل علم رياضى » در تعريفش يكك علت ١‏ كه فقط صورت است » مى آيد اما به لحاظ خارج اكر بخواهيد برهان 
اقامه كنيد به جند صورت مى توان اقامه كرد. اما به لحاظ ذهن فقط يكك برهان لمم هست جون يكك علت بيشتر نيست زيرا اين 
شىء در ذهن مجرد است و هر مجردى فقط يكك علت دارد و آن» صورت است. يس مى توان در علم رياضى به اعتبار خارج؛ 
جند علت و جند برهان درست كرد اما مى دانيد كه در رياضىء بحث خارجى نداريم يعنى هيج وقت بحث به اين صورت 
نيست كه مثلثى كه از جوب ساخته شده است با فلان مثلثى كه از فلز ساخته شده مساوى است يا مساوى نيست بلكه بحث در 
اين است كه اين مثلث با آن مثلث مساوى است يا مساوى نيست. كارى نداريم كه از جه جيزى ساخته شده است. همجنين 


وقتى بحث از عدد مى شود بحث از يكك سيب و دو كتاب و سه جوب و ... نيست بلكه بحث از يكك و دو وسه وجهار است. 


ص: 12 


ندارند. تمام بحث در طبيعى است كه جند علت وجود دارد كه مى توان جند برهان لمم آورد. حال بايد بررسى كرد كه اين 


جند برهان لمْ بايد در يكك علم بحث شود يا در جند علم متفرق هم مى توان دانست يا نه؟ كه بحث جلسه ى بعدى است. 


يس توجه كرديد اين حرف هايى كه مصنف بيان كرد مناسب با بحث است و مى خواهد بيان كند كه موضوع علم الهى يكك 
برهان لمم دارد و موضوع علم رياضى هم يكك برهان لم دارد اما موضوع علم طبيعى است كه مى تواند جند برهان لمم داشته 
باشد. آن وقت بايد بررسى كرد كه آيا همه آنها راااز يكك علم بايد كرفت يا از جند علم بايد كرفته شود. 


توضيح عبارت 
و تسمى العلوم المختصه بمثله علوماً انتزاعيه 


علومى كه مختص به جنين مجردى هستند علوم انتزاعى ناميده مى شوند. مراد از انتزاعى يعنى منتزع از ماده و برهنه از ماده 


ايت 
فمن العلوم الانتزاعيه» ما انتزاعيته بالذات كالعلوم الناظره فى الموجودات التى صورها مفارقه للمواد على الاطلاق 


مصنف از اينجا علوم انتزاعى را به دو قسم تقسيم مى كند يكى انتزاعى بالذات است كه علم الهى مى باشد و ديكرى انتزاعى 
بالحد است كه علم رياضى مى باشد. 


ترجمه: از علوم انتزاعيه» علمى است كه انتزاعيتش بالذات ١‏ يعنى ذاتش مجرد و منتزع از ماده است » مثل علومى كه نظر مى 
كنند در موجوداتى كه صُوّر آن موجوداتء مفارق با موادند « يعنى جداى از موادند و مجرد از ماده اند » به طور مطلق «يعنى 
ذهنا والارنحاء تحدا بو اذاتا : 


١117 ص:‎ 


و منها ما هى انتزاعيه بالحد كالعلوم الرياضيه فان موضوعاتها امور غير مفارقه الذات للموضوعات و لكن مفارقه الحدود لها 


ترجمه: بعضى از انتزاعيه» علومى است كه انتزاعى بالحدند « يعنى در مقام حدّ _ يعنى در مقام ذهن _ مجرد از ماده اند اما در 
خارج يكك ماده ى معين دارند و بر آن ماده ى معن عارض شدند » مثل علوم رياضيه كه موضوعات اين علوم رياضيه امورى 
هستند كه ذاتشان مفارق با موضوعات ١‏ يعنى مواد » نيست ١‏ موضوعاتى كه در اينجا آورد غير از موضوعاتى است كه اسم " 
ان " قرار داده شد. موضوعاتى كه اسم "ان " قرار داده شد. موضوعاتى كه اسم " انّ '" قرار داده شده به معناى موضوعات 
مناك اميك افانادى توعيو فاق كد يد اوارك دساف سواه اسك تند افيه ارت اتن مورت كن شرة موفيرعنالة 
مسائلى مثل شكل يا عدد امورى هستند كه ذاتشان مفارق از ماده نيست _ جون عدد بر ماده عارض مى شود و أشكال هم بر 
ماده عارض مى شوند _» اما حدود و تعريفات ذهنى آنها « و به تعبير عامتر» وجود ذهنى آنها » مفارق از مواد است ١‏ يعنى 


وقتى در ذهن بياوريد با ماده ى خاصى همراه نيست ). 
وتذلكة لان موضوغاتها انزركغيزمعينه بالنوا 


« ذلكك ): اينكه كفته مى شود در حدّ و در ذهنء همراه ماده نيستند. ضمير ٠‏ موضوعاتها » به « موضوعات علم رياضى » بر مى 
كرذد كه عبارت از اشكال واعذاد امت؛ 


١1 ص:‎ 


ترجمه: اين مطلبء به اين جهت است كه موضوعاتٍ موضوعات علم رياضى ١‏ كه موادٌ اعداد و شكال هستند » نوعشان در 
ذهن معيّن نيست ١‏ در ذهن» موضوع شكل مثلث معلوم نيست كه جوب و ستكك وفلزو.... هست يا نه؟ اما در خارج كه مى 


آيد معلوم مى شود يعنى هر جسمى با صورت نوعيه خودش مى تواند موضوع براى مثلث شود /. 
فآن الشلك كما يكرن :قر فيه كذلكه ركرة فى ذه فلس فى طاعيا موضوع] ميا بل كبك افق 


حساب ١‏ كه يكى از آن اشكال» مثلث است » اقتضاى موضوع معينى را نمى كند بلكه موضوع هر جه باشد إشكال ندارد. 


فليس شىء من الموضوعات التى توجد فيه داخله فى حدودها لهذا السبب 


« الموضوعات ): مراد همان مواد است كه عبارت از جوب و ذهب وامثال ذلك است. ضمير ١‏ توجد ) به « موضوعات » بر مى 
كردد در ياورقى كتاب اشاره مى كند كه در نسخه اى ١‏ يوخذ » آمده كه حقش اين است كه ١‏ توخذ » باشد تا به ١‏ موضوعات 


» بر كردد. ضمير « فيه » به ١‏ شكل يعنى مثلث )» يا به ٠‏ شىء ) بر مى كردد. اكر به ١‏ شىء » بر كردد عبارت خراب مى شود. 


ص: ا حإضرنا 


ضمير « حدودها » بايد ب ركردد به همان جيزى كه ضمير ١‏ فيه » بر مى كردد. ضمير ١‏ فيه ) مذكر آمده كه خوب است اما ضمير 


(لخلاوذها ) رااموتت اووده شانلا به اعتاز أشكال: و اعذاة اسث: 


لهذا السبب »: لعدم تعين الموضوع و الماده. يعنى شكل مثلث به موضوع معينى كه مثلا جوب يا سنكك است احتياج ندارد تا 


در وقتى مثلث را تعريف مى كنيد اين جوب يا فلز آورده شود. 


ترجمه: موضوعاتى كه در مثلث اخذ مى شوند ١‏ يا يافت مى شوند » هيجكدام داخل در حدود مثلث نيستند به خاطر اين سبب 


« كه اين شكال موضوع معيّن ندارند .١‏ 
واما الصور الطبيعيه فان لكل واحده منها ماده ملائمه لها بالنوع 


تا اينجا دو علم مورد بحث قرا ركرفتند كه يكى علم الهى بود و ديكرى علم رياضى بود. اين دو علم بيش از يك علت نمى 
توانند داشته باشند يس بيش از يكك برهان لمم ندارند. لذا در مورد اينها نبايد بحث كرد كه آيا دو علم مى تواند درباره ى 
مساله ى از مسائل اينككونه علوم برهان لمم عطا كند يا نه؟ جون جواب سوال روشن است كه يكك علم مى تواند برهان لم عطا 
كند واكر علم ديكر بخواهد برهان عطا كند برهان ان عطا مى كند. تمام بحث در علم سوم مى باشد كه علم طبيعى است. در 
اين علم جند علت مى تواند باشد؟ در اينجا بايد بحث شود كه جند تا حد وسط مى تواند داشته باشد و بالتبع جند برهان لمم 


مى تواند داشته باشد. و اينكه جند برهان لم آيا در يكك علم است يا مى تواند در جند علم يخش شود. 


ص: رونا 


ترجمه: اما صور طبيعيه ٠‏ مثل صورت انسان و صورت حيوان و صورت جماد » هر كدام ماده ى است كه نوعاً ملائم با اين 
صورت است يعنى نوع اين ماده با نوع اين صورت سازكار است ١‏ مثلا يكى از صُوَّر طبيعيه» صورت انسان است كه ماده ى 
مناسب دارد كه همان بدنش اسث. اين صورت در ماده ى ديكر نمى رود يعنى در ماده ى درخت و ماده ى حيوان و ماده ى 
جماد نمى رود. بدون ماده هم نمى تواند باشد. يس ماده اش در خارج و در ذهن معن است. بنابراين اينجنين موضوعاتى ذاتاً 


وخدا اذى انقا و ماقم ام كارتد 1 
لا يمكن ان توجد تلكك الصوره منها مفارقه لها و لا فى ماده اخرى 
ضمير ١‏ منها » به ١‏ صور طبيعيه » بر مى كردد و ضمير ١‏ لها ) به ١‏ ماده ») بر مى كردد. 


اين عبارت» توضيح ماده ى ملائم است. يعنى اين صورت را نمى توان از اين ماده در آورد و به ماده ى ديكر داد و نمى توان 


ازاين ماده در آورد و آن را بدون ماده رها كرد. 


ترجمه: آن صورت از صور طبيعيه نه مى تواند جداى از اين ماده شود « كه بدون ماده بماند ) و نه مى تواند در ماده ى ديكر 
وارد شود اين صورت اككر در خارج بايد بايد همين ماده را داشته باشد و اككر در ذهن هم بيايد بايد همين ماده را داشته 


بأشك جارواتى خاركها و ذه بره ست 


0 


فطباع تلكك الصوره مختصه بتلكك الماده 


طبيعت اين صورت» مخصوص اين ماده است و از اين ماده جدا نمى شود. يس اكر اين طبيعت جه در ذهن بخواهد بيايد جه 
در خارج بخواهد بيايد بايد اين ماده را همراه داشته باشد. بدون ماده نه مى تواند در خارج وجود بكيرد نه مين توائد در ذهن 


صر ك دوي 3 افاتويصسدا شالف ا 
فلذلك تدخل المواد فى حدودها 


ترجمه: جون اين صورت طبيعى» خارجاً و ذهناً محتاج به اين ماده ى خاص استء مواد در حدود اين صورت طبيعيه داخل مى 
شونه اجون طيعة ايقن ضون:نا ايف هاده مناسيةة ذارى شال كر كواعية ابن صورتة را تعريك كيد تاجار ههه كةاازات 


ماده در حل استفاده ببريد ). 


و الامو الطبيعيه هى التى تجتمع فيها بالذات هذه العلل كلها 


اين عبارت» اشاره به اصل بحث دارد. 


در امور طبيعى همه اين ؟ علت جمع مى شوند و همه آنها هم بالذات هستند « يعنى فاعلش همان فاعل خودش است و غايتش 
همان غايت خودش است و ماده اش همان ماده خودش است و صورتش همان صورت خودش است. همه اينها براى خودش 
است و بالذات مى باشند و از جاى ديككّر و با واسطه و بالمجاز نيامدند. 


ترجمه: تمام اين ؟ علت براى امور طبيعيه جمع مى شوند وهر 5 تا بالذات هستند و هيجكدام بالعرض نيست در اينصورت جا 
دازة كنسوز انور جلئفه تعد :ويط دوست كه قير #برفاة: ا ؟ وهاةادرسة شت هود هر اساسا ذارد يدت قود كد آنا 
دو علم مى توانند در امور طبيعيه هر دو برهان لم عطا كنند يا نه؟ يعنى اكر اين علل در علوم يخش شدند به اينصورت كه دو 
مورد از آنها در يكك علم آمد و دو مورد در علم ديكر آمد مى توان از هر دو علمء برهان لمم آورد. 


١777١ ص:‎ 


توجه كنيد مراد از اينكه كفته مى شود « در جند علم برهان لمم آورده مى شود » اين نيست كه جون اين حد وسط در آن علم 
مطرح شده يس مى توان در آن علمء برهان لمْ آورد. بلكه به اين معنا است كه تناسب با آن جند علم باشد. صرف مطرح 
كردن اين حد وسط در يكك علمى باعث نمى شود كه آن علم بتواند برهان لم تشكيل دهد. زيرا ممكن است ما اشتباهاً يا 
تعمداً علتى را كه مربوط به يكك علم است در علم ديكر مطرح كنيم. يعنى بايد واقعيت را لحاظ كرد كه جكونه است. آيا اين 
موضوع مساله كه با جند علم مناسبت دارد علت هاى آن هم با جند علم مناسبت دارد يا ندارد؟ 


مثلا يك موجود طبيعى را ملاحظه كنيد كه مى خواهيد علت مباشر آن را ييدا كنيد. جاى علت مباشرش در علم طبيعى است 
نه در جاى ديككر. اما علت دور كه خداوند _ تبارك _ است در علم طبيعى بحث نمى شود بلكه در علم الهى بحث مى شود. 
يس نمى توان هر علتى را در هر علمى بتوان قرار داد بلكه علت الهى در علم الهى بايد برود و علت مباشر طبيعى بايد در علم 
طبيعى برود. با توجه به اين معيار اككر ديديد جند علت توانستند در يكك علم بيايند برهان لم ها فقط در اين علم مى آيند اما 


اكر جند علت در جند علم آمدند در اينصورت جند تا برهان لمم آورده مى شود. 


ص: كردا 


نكته: اكر موضوعى ١‏ مثل موضوع طبيعى » ؟ علت داشت بيان كرديم كه * تا حد وسط مى تواند داشته باشد و 5 برهان مى 
تواند تشكيل دهد. اين مطلب با آنجه كه در منطق كفته مى شود بايد جمع شود. در منطق كفته مى شود كه حد وسطء هر ؟ 
علت با هم است. يعنى كر شيئى * علت داشت حد وسطء * علت است. اينطور نيست كه يكبار فاعل» حد وسط باشد و يكبار 
غايت» حد وسط باشد و مرتبه سوم ماده» حد وسط باشد و مرتبه جهارم صورتء حد وسط باشد. يس در جايى هم كه ؟ علت 
است حد وسطء يكى مى باشد نه اينكه 5 برهان باشد. براى توضيح اين مطلب و رفع ابهام اينكونه مى كوييم: در خود منطق 
نكته اى كفته مى شود كه اين مشكل را حل مى كند و آن نكته اين است كه كفته مى شود شما حق داريد فاعل تنها را حد 
وبط فزان ذهين ولع تموضا نامعل تس ويظ استكدو هته انس بوزدرة رك :صو وو انك عن دازنه عاك را سن وس 
كرات كيه كواتفري عارك وحن وسرطل: امكو فون ١‏ و سدم رد كر شن وسظ اند ب نسدد وسطه اانه #ااعدو رق و توا 


يس آنجه كه در اينجا كفته شد منافاتى با آنجه كه در منطق كفته مى شود ندارد. 


يكك علم مطرح كند؟ جواب آن داده شد كه اكر همه اين علل در يكك علم بايد مطرح شوند برهان لمْ را فقط همان يك علم 


ص: ع 


موضوعى كه داراى جند علت است و در نتيجه داراى جند حد وسط است و بالتبع داراى جند برهان لم است ايا براهينش را 
علوم متعدد عطا مى كند يا يك علم عطا مى كند/ تعدد برهان « جه برهان ان و جه برهان لم » در جه جايى مى توان باشد / 
اكر دو علم در عرض يكديكر باشند آيا هر دو مى توانند در مساله ى خاصى برهان لمّ عطا كنند يا اينكه يكى برهان لم و 
ديكرى برهان ان عطا مى كند؟/ بيان اختلاف دو علم در اعطا لم وانّ/ فصل 4/ مقاله ؟/ برهان شفا. 4/./7٠‏ 
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براهينش را علوم متعدد عطا مى كند يا يكك علم عطا مى كند/ تعدد برهان ١‏ جه برهان ان و جه برهان لم » در جه جايى مى 
توان باشد/ اكر دو علم در عرض يكديكر باشند آيا هر دو مى توانند در مساله ى خاصى برهان لم عطا كنند يا اينكه يكى 
برهان لم و ديكرى برهان انّ عطا مى كند؟/ بيان اختلاف دو علم در اعطا لم وانَّ/ فصل 4/ مقاله ؟١/‏ برهان شفا. 


ثم من المعلوم ان ما كانت الحدود الوسطى فى برهانه ماخوذه من علل صوريه فقط0(١)‏ 


بحث در اين بود كه آيا دو علم جزئى مى توانند در مساله ى واحدى برهان لمم عطا كنند؟ يعنى هم اين علم برهان لمم عطا كند 
هم آن علم برهان لم عطا كند. 


١8 صن‎ 


مصنف به طور مجمل وارد بحث شدند ١‏ و بحث مفصل آن را حواله به آينده دادند » و فرمودند جهار نوع علت وجود دارد 
كه عبارتند از فاعلى و غائى و مادى و صورى. سيس مصنف بيان كردند كه بعض اشياء. علت فاعلى و غائى و صورى دارند و 
علت فاعلى و غائى آنها در صورت دخالت دارد يس هر دو را به صورت بر مى كردانيم و مى كوييم اينجنين موجوداتى فقط 
كه علك ذازئد كه أن علثك: صورتشان ابنك. اها موحوداتك دركرى فسعد كداهر #علت وا دارتك: 


يس دو موجود وجود دارند: 
١‏ _ موجودى كه سببش صورى است. 
؟ _ موجودى كه جهار سبب دارد. 


موجودى كه سبب صورى است اكر بخواهد با برهان بيان شود يكك سبب بيشتر ندارد و آن يكك سبب مى تواند در يكك برهان 
از يكك سبب ندارد و آن سبب را مى توان حد وسط قرار داد و جون سببء, واحد است حد وسطء واحد مى شود يس برهانى 


كه حد وسطش سبب براى نتيجه اش باشد يكك برهان است لذا يكك برهان لمم خواهد بود. اكر انتظار داريد كه براهين ديكرى 





آورده شود آن براهين» براهين « ان ) هستند. 


اما جايى كه شىء داراى اسباب متعدد باشد داراى جهار سبب است و مى توان جهار حد وسط در برهان آورد در نتيجه جهار 
برهان لم مى توان تشكيل داد يا لا-اقل همانطور كه قبلا اشاره شد فاعلى و غائى را يكى لحاظ كرد و مادى و صورى را هم 
يكك لحاظ كرد در اينصورت مى توان كفت كه دو علت يا دو سبب براى اين شىء است كه يكى» سبب خارجى است ١‏ كه 
همان فاعل و غايت است » و ديكرى» سبب داخلى است ١‏ كه همان ماده و صورت است ». در اينصورت مى توان هر كدام از 
اين دو سبب را جدا جدا حد وسط قرار داد و دو برهان لمم بدست آورد. در اينجا اين بحث است كه آيا دو علم مى تواند دو 


برهان را افاده كند يا اينكه يكك علم بايد هر دو برهان را افاده كند. 


ص: مض 


مصنف در جواب از اين سوال مى فرمايد سبب مادى و صورى مربوط به همان علمى هستند كه اين شىء مربوط به آن است. 
اين شىء جون يكك شىء مادى است لذا مربوط به علم طبيعى مى شود لذا اين برهانى كه در آن علت مادى و صورى حد 
وسط است در هيج علمى مطرح نمى شود فقط در علم طبيعى بايد مطرح شود جون آن علتى كه در اين برهان بكار كرفته 
شده مناسب با علم طبيعى است. اككر يكك وقت اين برهان در علم ديككر آمد معلوم مى شود كه اين برهان از علم طبيعى به علم 
ديكر برده شده است و الا خود آن علمء برهان لم را عطا نكرده است. برهان لم را طبيعى عطا كرده و عاريةً در علم ديكر رفته 


است. 


اما در سبب فاعلى و غائى بايد ملاحظه كرد كه جه نوع سبب فاعلى و غائى است؟ كاهى سبب فاعلى و غائى» طبيعى است كه 
اين هم در علم طبيعى قرار مى كيرد و نتيجه اين مى شود كه هر ؟ برهان لم « يا هر ؟ برهان لمم » كه در مورد اين جسم هست 
در علم طبيعى آورده شود و در علم ديكر نمى تواند بيايد. اما كاهى سبب فاعلى و سبب غائى» سبب مطلق ١‏ مثلا خداوند _ 
تباركك _ يا عقول عاليه » است. اينها سبب براى يكك جسم خاص نيستند بلكه سبب براى همه اجسام هستند. جاى اين سبب؛ 
علم طبيعى نيست بلكه علم الهى است آن هم علم الهى بالمعنى الاخص است. حال اكر برهانى بر اين جسم بخواهد بيايد كه 
در آن برهان از جنين سببى استفاده شود اين برهان مى تواند برهان لمّى باشد كه در علم ديكرى غير از طبيعى وجود دارد و 
آن علم ديكر اين برهان را به ما عطا مى كند. در جنين جايى است كه مى توان براى اين جسم دو برهان داشته باشيم كه يكك 
برهان مربوط به علم طبيعى است و از سبب مادى و صورى استفاده كرده است و يكك برهان مربوط به علم الهى است و از 
سبب فاعلى و غائى مطلق استفاده كرده اسيت: 


١1/ ص:‎ 


مصنف تااينجا مطلب را به صورت كلى بيان كرد سيس اين مطلب كلى را در مورد انسان بياده مى كند و مى كويد انسان 
يكك موجود طبيعى است كه داراى ماده و صورت و فاعل و غايت است. اين 5 علت را بيان مى كند ولى هر 5 علت را در علم 
طبيعى مى آورد و به علت مطلق نمى يردازد يعنى فاعل و غايت مطلق را مطرح نمى كند فقط فاعل و غايت مباشر را مطرح مى 
كند كه مربوط به علم طبيعى مى شوند و مى كويد تمام براهين لم در علم طبيعى مى آيند و علم ديكرى غير از علم طبيعى» 
برهان لمم عطا نمى كند. 


واضح است در جايى كه فاعل و غايت» فاعل و غايتٍ مطلق باشند علم الهى هم مى تواند برهان لمم عطا كند. توضيح اين بعدا 
توضيح عبارت 


ثم من المعلوم ان ما كانت الحدود الوسطى فى برهانه ماخوذه من علل صوريه فقط فلا يجوز ان يشتركك فى البرهان عليه علمان 
اذا اريد بالبرهان برهان اللم 


مراد از « ما »» موجود است. « فلا يجوز » خبر « ان » است و ضمير ١‏ عليه » به « ما ») بر مى كردد. 


موجودى كه حدود وسطى در برهانش از علل صوريه فقط كرفته شده باشد ١‏ يعنى حد وسط. صورت و فاعل وغايت باشد 
كه همه اينها به علت صورى بر مى كردد » در برهانٍ بر جنين موجودى دو علم نمى توانند برهان اقامه كنند اكر از برهانء 
برهان لم اراده كنيد ١‏ بله يك علم ممكن است برهان لم عطا كند و علم ديكر برهان انّ عطا كند كه اين مورد بحث ما نيست 


.0 


١ ص:‎ 


نكته: اين صورت كه حدود وسطى از علل صوريه كرفته شده باشند همين جا يايان مى يذيرد و مصنف بحث از آن را ادامه 


نمى دهد. 
اما اذا كانت له علل مختلفه فلا يخلو اما ان يكون بعض الاسباب خارجه عن موضوع الصناعه 
ضمير ١‏ له ) به ١‏ موجود ) بر مى كردد. 


اكر براى آن موجود. علل مختلفه است ١‏ فقط علت صورى ندارد بلكه هر جهار علت صورى و فاعلى و غائى و مادى را دارد. 
جنين موجودى كه هر جهار علت را دارد حتما جسم است جون داراى ماده است و اككر داراى ماده است داراى صورت هم 
هست و جايكاه آن علم طبيعى است » خالى نيست از اينكه يا بعض اسبابش در علم ديكر آمدند « كه آن بعض اسباب» سبب 
مادى و صورى نيستند زيرا سبب مادى و صورى فقط در علم طبيعى مى آيد و در جاى ديكر نمى آيد. آن سببى كه مى تواند 
در علمى غير از علم طبيعى بيايد سبب فاعلى و غائى است آن هم سبب فاعلى و غائى مطلق باشد نه اينكه سبب فاعلى و غائي 
مباشر باشد. جون سبب فاعلى و غائى مباشر در خود علم طبيعى مى آيد » و از موضوع صناعت بيرون است ١‏ مراد از صناعت» 


« على الاطلاق » قيد « امور الطبيعيه » است. مى تواند قيد « سبب » هم باشد. 


ص: لضن 


تباركك _ است » كه فاعل مطلق امور طبيعى است ١‏ يعنى همه امور طبيعى از او صادر مى شوند ولى با واسطه صادر مى شوند ١‏ 


براى " امور طبيعيه " باشد بهتر معنا مى شود ). 
والغايه القصوى فانها مفارقه للموجودات الطبيعيه 
مورد دوم غايت قصوى است نه غايت مباشر. 


موجودى مثل انسان غايتش اين است كه داراى بدن معتدل و نفس سعادتمند بشود. اين بحث در علم طبيعى يا در شاخه هاى 
علم طبيعى مى آيد. اما غايت قصوى مثل خداوند _ تباركك _ كه آخرين غايت است جايش در علم طبيعى نيست بلكه در 


علم الهى است. 


كسى بخواهد از جنين سببى به عنوان حد وسط استفاده كند برهانى كه متكوّن مى شود برهانى نيست كه از علم طبيعى انتظار 
جنين جايى است كه دو علم مى توانند هر دو در مساله ى واحد كه همان موجود طبيعى است برهان لمم عطا كنند. 


ص: الرفرنا 


«فانها مفارقه للموجودات الطبيعيه »: ضمير ١‏ فانها » نه به فاعل و نه به غايت بر مى كردد بلكه به اسباب خارج از موضوع 
صناعت بر مى كردد كه هم شامل فاعل شود و هم شامل غايت شود. اكر تعبير به « فانهما » مى كرد به فاعل و غايت بر مى 
1 0 


ترجمه: اين اسبابء مفارق و مجرد از موجودات طبيعيه هستند. يس از موضوع علم طبيعى خارج هستند و اكر از موضوع علم 
طبيعى خارج هستند وقتى حد وسط قرار داده مى شوند برهانى تشكيل مى دهند كه آن برهان را علم طبيعى عطا نمى كند 
بلكه علم الهى عطا مى كند. 


:لين الشاغلفالذاظ و اما الغا بف القفيوض لها قد وحم لبد نوه بالذات 
« فبالذات » به معناى «١‏ فبالذات مفارقه للموجودات الطبيعيه )» است. 


مصنف بايد بيان كند كه اين اسباب از علم طبيعى خارج اند لذا به اينصورت بيان مى كند كه سبب فاعلى به لحاظ ذاتش از 
طبيعى جدا است بالذات. 


روشن است كه بالذات جدا است يعنى اككر ذات واجب تعالى ملاحظه شود از موجودات طبيعى نيست. ذات او موجودى مجرد 


است. 


ص: رسن 


توجه مى كنيد كه نمى كوييم خداوند _ تباركك _ به لحاظ حدّ از موجودات طبيعى جدا است جون خداوند _ تباركك _ 


داراى حد نيست. 


اكر موجودات عقلى را علت فاعلى قرار دهيد « و خداوند _ تباركك __را علت فاعلى قرار ندهيد » همينطور است كه بالذات از 
موجودات طبيعيه جدا است زيرا ذات عقول با موجودات طبيعيه يكى نيست. يس سبب فاعلى « جه خداوند _ تباركك __قرار 


داده شود جه علت هاى بعدى قرار داده شود كه مجرد باشند » مفارق از موجودات طبيعى مى شوند بالذات. 


«اما الغايه القصوى لها فمن وجه بالحد و من وجه بالذات »: ضمير « لها » به « امور طبيعيه » بر مى كردد. ترجمه: اما غايت 


قصوى مفارق با موجودات طبيعى هستند اما از يكك وجههء بالحدٌ مفارقت دارد واز يكك وجه. بالذات مفارقت دارد. 


توجه كنيد كه در غايت دو وجه و لحاظ وجود دارد كاهى غايت را به عنوان اينكه فاعل فاعل است ملاحظه مى شود يعنى 
ذهن خودش ترسيم مى كند و وجود ذهنى به اين غايت مى دهد و اين غايت او را تحريكك مى كند و نجارى كه تا الان فاعل 
بالقوه براى ساختن تخت بود فاعل بالفعل مى شود. يس غايت دراينجا نقش فاعليت دارد جون فاعل را به سمت فعل تحريكك 
مى كند. در اينجا غايت» اكرجه غايت است ولى نقش فاعليت دارد. به عبارت ديكر فاعل براى فاعليت فاعل است لذا مقدم 
است و به همين حيث هم علت مى شود. اما يكك لحاظ و حيث دومى هم براى غايت است و آن لحاظ اين است كه ١‏ ما ينتهى 
اليه الشىء » است يعنى بعد از اينكه اين تخت ساخته شد ساختن تخت منتهى به استراحت مى شود و استراحت بر روى تخت 
انجام مى شود. اين استراحت كه به لحاظ اول» محركك نجار و فاعل شد به لحاظ ديكرء موخّر بر فعل مى شود يعنى بعد از فعل 


١1377 صس:‎ 


اكر اين مطلب را بخواهيد با بيان اصطلاحى بكوبيد به اينصورت كفته مى شود: غايت به ماهيتش ١‏ يعنى ماهيت غايت كه در 
ذهن نجار موجود مى شود » مقدم بر فعل است و به وجود خارجيش موخر است. كاهى هم كفته مى شود به وجود ذهنيش 


مقدم است و به وجود خارجيش موخر است. 


يس غايت به لحاظ كه مقدم است علت غائى است ولى به لحاظ ديكر كه موخر است غايت مى شود و علت غائى نيست زيرا 
علت بايد مقدم بر معلول باشد در اينجا اشكال شده كه جكونه ماهيت» علت مى شود اما وجود خارجى كه قويتر است علت 


نمى شود؟ 


جوابى كه دادند اين است كه ماهيت به تنهايى علت نيست بلكه ماهيت با وجود ذهنى علت است و وجود ذهنى قويتر از وجود 
خارجى است زيرا مجردتر است. اكرجه ما به خاطر ضعف خودمان كه داريم نمى توانيم وجود ذهنى خودمان را به قوت 
وجود خارجى در بياوريم. مثلا آتشى كه ما تصور مى كنيم نمى تواند بسوزاند در حالى كه اكر قدرت داشتيم آن آتش رااز 
ذهن خودمان بيرون بياوريم اين آتش ذهنى» سوزاننده تراز آتش خارجى است جون مجرد است و آتش مجره, قويتر است. 
همانطور كه وقتى جيزى نزد خداوند _ تباركك _ وجود علمى دارد سيس خداوند _ تباركك _ آن را تنزل مى دهد و به وجود 
خارجى موجود مى كندء وجود علمى آن شىء نزد خداوند _ تباركك _ قويتر از وجود خارجى آن شىء است. يس اشكال 


ندارد كه وجود ذهنى غايت» علت شود ولى وجود خارجى» علت نشود و مترتب بر معلول شود نه علت. 


ص : 113707 


تا اينجا قاعده كلى در هر علت غائى بيان شد اما الان به سراغ غايت قصوى مى رود و مى كويد درباره غايت قصوى هم دو 
لحاظ است در يكك لحاظ آن غايت قصوىء فاعل است و در يكك لحاظء مترتب بر فعل است. در آن لحاظى كه فاعل است 
عين سبب فاعلى است همانطور كه سبب فاعلى بالذات از موجودات طبيعى مفارق بود اين غايت هم بالذات از موجودات 
طبيعى مفارق است جون مثل خود سبب فاعلى است و نقش فاعليت دارد. 


همانطور كه فاعل اول» بالذات مفارق از موجودات طبيعى بود اين غايت قصوى هم جون همان فاعل استء بالذات مفارق از 
موجودات طبيعى است اما به لحاظ اينكه مترتب بر فعل است مجرد از ماده نيست مثلا فرض كنيد فعل» عبارت از انسان باشد 
ماده است و#غبارت ازسعادت است وبةعبارت ديكر شدست آوردن كاملترين جوهر مادئ است كه.بدن ما بايد آن را 
بدست آورد. يعنى انسان بايد خودش را به حدى برساند كه بدنش در حد تعادل قرار بككيرد كه اكر بدن در حدٌّ تعادل قرار 
كرف انس عتاست نا ابن ندل تقس معاد كته من هوه هي ابتهاغانت فاى نافق مسقت اروغانت: هابا نم توان. كنت 
كه بالذات از امور طبيعى مفارق اند بلكه به نحوى مرتبط با امور طبيعى اند در اينجا كفته مى شود كه بالحدّ مفارق از امور 
طبيعى اند. وقتى سعادت را بخواهيد تعريف كنيد جسم در تعريف آن نمى آيد زيرا سعادت به معناى كمال لايق رسيدن است 
يس تعريفء مجرد از ماده است. يس غايت قصوى به لحاظىء بالذات از امور طبيعى جدا شد واين در صورتى است كه اين 


ص: 173776 


صفحه 7 سطر ” قوله « واما» 


«و اما » عطف بر ١‏ اماان يكون» در صفحه ١87‏ سطر اول است يعنى دو فرض مطرح مى شود كه يكك فرض اين بود كه 
موجودى داراى جهار سبب است و بعض اسبابش از موضوع صناعت خارج است بحث از اين فرض» تمام شد. فرض دوم اين 
است كه همه اسبابيش داخل در همان صناعت است و جداى از صناعت نيست. توضيح اين داده شد كه در صورتى كه اسباب 
مباشر اين موجود طبيعى را ملاحظه كنيد همانطور كه ماده و صورت داخل در علم طبيعى اند فاعل و غايت هم داخل در علم 
طبيعى مى شوند جون فاعل و غايتٍ مباشر براى يكك موجود طبيعى» خودشان طبيعى اند و داخل در علم طبيعى اند يس جنين 
اسباب اربعه اى هر جهارتا داخل در علم طبيعى اند بنابراين اكر بخواهيد برهان لمم تحصيل كنيد فقط از علم طبيعى مى توانيد 
تحصيل كنيد و در علم ديكر. سبب نيست تا بخواهيد تحصيل كنيد. 


مصنف مى فرمايد اين اسباب كه همه آنها مربوط به علم طبيعى اند به جند صورت است بعضى از آنها نوع براى موضوع علم 
طبيعى هستند. مثلا-فرض كنيد انسان, نوعى از انواع جسم است و جسم هم موضوع علم طبيعى است. بعضى ها نوع براى 
موضوع علم طبيعى نيستند بلكه عوارض ذاتى براى موضوع علم طبيعى هستند مثل اعتدال بدن و مانند سعادت براى نفس كه 
نفسء متعلّق به بدن است و جون متعلق به بدن است لذا مربوط به علم طبيعى مى شود. قدما مانند مصنف نفس را يكك موجود 
طبيعى مى دانستند جون وابسته به بدن است. كتاب شفا را كه ملاحظه كنيد ششمين فن از علم طبيعى» نفس است يا در كتاب 
اشارات» قبل از نمط جهارم» در نمط سوم كه بحث طبيعى است مطرح مى شود. اما مرحوم صدرا فرمود نفس از امور الهى 
است و آن رادر الهيات بحث كرد. الان كتاب ابن سينا خوانده مى شود و او نفس را جزء امور طبيعى مى داند بنابراين نفس و 
بدن هر دو را جزء امور طبيعى مى داند حال اكر اعتدال بدن مراد باشد از عوارض مى شود و اكّر سعادت نفس مراد باشد آن 
هم از عوارض مى شود كه مصنف مى فرمايد اينها از عوارض ذاتى موضوع علم طبيعى است نه از انواع. زيرا اعتدال از انواع 


نيست. همينطور نفس هم از انواع جسم نيست بلكه وابسته به انواع جسم است اما سعادت نفس» عرض است و نوع نيست. 


1١776 ص:‎ 


قرار داده شوند برهان لمم تشكيل مى شود ولى برهان لمَّى كه در علم طبيعى عطا شده است. 

اين مطلب را مصنف تا اينجا به صورت كلى بان كرد اما در ادامه» همين مطلب را در انسان توضيح مى دهد. 
توضيح عبارت 

وآعااة كرة كل ترك واعلة فن مرشيوة الضفاعه 

« تلكك ): يعنى ١‏ تلكك الاسباب ). 


بيان شد كه بعض اسباب» خارج از موضوع صناعت هستند. اما الان بيان مى كند كه همه آن اسباب داخل در موضوع صناعت 


اى اما كائنه انواعا لها او كائنه من عوارضه الذاتيه 


ضمير ١‏ لها » به « صناعه » بر مى كردد اكر « له » بود به « موضوع صناعه » برمى كردد البته در جايى كه به صناعت بر كردد 


مراد موضوع صناعه است لذا در عبارت ١‏ و عوارضه الذاتيه ؛ ضمير را مذكر آورده. 


مصنف با اين عبارت بيان مى كند كه اسباب وقتى داخل در موضوع صناعت هستند به جه معنا مى باشند؟ يعنى يا نوع براى 
موضوع علم طبيعى هستند يا عرض ذاتى براى موضوع علم طبيعى هستند. 


ترجمه: اين اسباب يا انواع براى اين صناعت هستند يا از عوارض ذاتى موضوع صناعت هستند. 


ص: 00 


در جايى كه همه اسباب مربوط به موضوع صناعت باشند ١‏ يعنى همه اسباب» اسباب طبيعى باشند » مثالش اين است: مثل جهار 
سبب فاعلى و تمامى و مادى و صورى براى موجودات معينى كه همه آنها طبيعى باشند ١‏ نه اينكه سبب براى موجودات مجرد 
باشند. بعضى از اين سبب ها نوع براى موضوع علم طبيعى هستند و بعضى از آنها عرض ذاتى براى موضوع علم طبيعى هستند 
و جايكاه همه آنها علم طبيعى است .١‏ 


دون العامه للكل 
« للكل » يعنى « لكل الموجودات ). 


ارما رك عالك سراء معترظيه اود ند سنت قا عا وام اقم الضفو العو نع نه ددبي قا مل و كمامي ورا كل 
موجودات باشد. سبب عامٌ براى كل» خداوند _ تبارك _ است كه طبيعى نيست و داخل در علم الهى است يعنى اسباب عامه 
كفته نمى شود بلكه اسباب خاصه كفته مى شود مثلا اسبابى كه فاعلى و غائى و مادى و صورى براى انسان هستند. يا اسبابى 
كه فاعلى و غائى و مادى و صورى براى فرس يا درخت يا ... هستند. 

نكته: فاعل و غايت» مى توانند عام باشند اما ماده و صورت آيا مى توانند عام باشند؟ جواب اين است كه بله» ماده و صورت 
هم مى توانند عام باشند زيرا در علم الهى از ماده بحث مى شود واز صورت هم بحث مى شود اما نه اينكه از يكك ماده ى 
معين بحث شود بلكه در آنجا بحث از ماده به عنوان يكك امر قابل است. بحث از يكك ماده معين مثل بدن انسان يا بدن فرس يا 


هه 
تنه درخت يا جسم سنكك نيست. 


١370/ ص:‎ 


يس مراد از اسبابى كه در اينجا كفته مى شود اسباب براى « موجودات ما » است يعنى موجودات خاص كه طبيعى هستند نه 


موجوداتٍ خاص الهى و مجرد. 
ترجمه: بحث در اسباب موجودات خاص است نه اسبابى كه عام براى همه موجودات باشند كه جاى آنها در علم الهى است. 
مثل اسباب الانسان او اسباب نوع او جنس آخر من الكائنات الطبيعيه او الطبيعيات التى ليست بكائنه 


لفظ ١‏ آخر »» هم مربوط به ٠‏ جنس » است هم مربوط به ١‏ نوع » است. 


اين عبارت» مثال براى « السبب الفاعلى و التمامى و المادى و الصورى لموجودات مرا طبيعيه » است كه به جاى موجودات 
طوى تحامن القناق كذا سمس اذوه يعن سائقة اسان فافلق و #نافىوامادق بو وري كد براق امداق معدن نا اانه تورع 


« او جنس آخر من الكائنات الطبيعيه /: مصنف فرمود مثل اسباب انسان يا نوع ديككر مثل فرس و يا عام تر از انسان كه همان 
حنس اسان است)٠‏ كن اوروه شود اشكال تذارة انا بان نوع آخر و جنس آخر از كائنات طبيعيه باشد و الا اكر از مجردات 
باشد اسبابش در علم طبيعى بحث نمى شود. بله اكر از كائنات طبيعى باشد در علم طبيعى مورد بحث قرار مى كيرد لذا 
مصنف تعبير به « من الكائنات الطبيعيه ) مى كند. 


«او الطبيعيات التى ليست بكائنه »: يا بايد كائنات طبيعى باشد يا طبيعياتى كه كائن نيستند يعنى كون و فساد ندارند. در اينكه 
مراد از « الطبيعيات التى ليست بكائنه » جه مى باشد دو احتمال است: 


ص: للارفرناا 


احتمال اول: تطبيق بر افلا-كك مى شود يعنى افلاكك را طبيعى مى كيرند اما كائن كرفته نمى شوند جون داراى كون و فساد 
نيستند زيرا طبق نظر مشاءء خرق و التيام نمى يذيرند و همواره ثابتند به همين نحوى كه هستند. اما مرحوم صدرا و متكلمين مى 


كويند افلاك هم فاسد مى شوند. 

احتمال دوم: مراد» هيئاتِ موجود در اجسام طبيعى است كه كون و فساد ندارند و ثابت مى باشند. 
به نظر مى رسد كه احتمال اول بهتر از احتمال دوم باشد. 

فان اسبابها الظاهره كلها طبيعيه 

اسباب ظاهره اين كائنات طبيعيه يا اسباب ظاهره طبيعياتى كه كائن نيستند همه طبيعيه هستند. 


«#اأشانها اللا هروة بش اتحانى تيور الاي ييه اها قن اتسنا لذ[ فورخ أواقف:. كنار كف مت دكن بوبه نه اتحانة 
ظاهره كفته نمى شود. يس مراد از اسباب ظاهره اسبابى هستند كه با جشم ديده مى شوند و با حس دركك مى شوند. و جون 
اين اسباب» طبيعى هستند يس در علم طبيعى مطرح مى شوند لذا اكر حد وسطى از آنها تشكيل شود حد وسطى است كه 
مربوط به علم طبيعى است يس برهانى كه به وسيله آنها حاصل مى شود برهانٍ لم عطا شده از طرف علم طبيعى است نه برهانٍ 
لمّ عطا شده از علم ديكر باشد. 


و نشرح هذا 


« هذا): اينكه اسباب براى «١‏ الموجودات مرا ») طبيعيه باشند و خودشان هم اسباب طبيعى به حساب بيايند و جايكاهشان علم 


طبيعى باشد. 


ص: 1779 


تا إينجا مطلب به صورت كلى تمام شد اما در اينجا بيان مى كند « و نشرح هذا » يعنى آن مطلب كلى را در مورد موجودى كه 


نزد ما اظهر است شرح مى دهيم و آنء انسان است جون ما انسان هستيم و خودمان را بهتر از بقيه مى شناسيم. 


يس در مورد انسان بحث مى شود كه سبب فاعلى وغائى و مادى و صورى آن جيست؟ و بيان مى شود همانطور كه خود 
انسان» موجودى طبيعى است اين اسباب ظاهره آنها هم موجوداتى طبيعى هستند لذا جايكاه همه آنها علم طبيعى است. 


بيان مثال براى موضوعى كه داراى جند علت است و در نتيجه داراى جند حد وسط است و بالتبع داراى جند برهان لمّ است 
ايا براهينش را علوم متعدد عطا مى كند يا بك علم عطا مى كند/ تعدد برهان « جه برهان انْ و جه برهان لمّ » در جه جابى 
مى توان باشد/ اكر دو علم در عرض يكديكر باشند آيا هر دو مى توانند در مساله ى خاصى برهان لمّ عطا كنند يا اينكه يكى 
برهان لم و ديكرى برهان ان عطا مى كند؟/ بيان اختلاف دو علم در اعطا لم و انْ/ فصل 5/ مقاله ؟/ برهان شفا. 
ارقن 
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موضوع: بيان مثال براى موضوعى كه داراى جند علت است و در نتيجه داراى جند حد وسط است و بالتبع داراى جند برهان 
لع است ايا براهينش را علوم متعدد عطا مى كند يا يكك علم عطا مى كند/ تعدد برهان ١‏ جه برهان ان و جه برهان لم ) در جه 
جايى مى توان باشد/ اكر دو علم در عرض يكديكر باشند آيا هر دو مى توانند در مساله ى خاصى برهان لمم عطا كنند يا اينكه 
يكى برهان لم و ديكرى برهان انّ عطا مى كند؟/ بيان اختلاف دو علم در اعطا لم وانَّ/ فصل 4/ مقاله ؟١/‏ برهان شفا. 


ص: ١١6١0‏ 
و نشرح هذا فيما هو اظهر كالانسان(١)‏ 


بحث دراين بود كه آيا مى توان در مساله ى واحد دو علم دخالت داده شود به طورى كه هر كدام از آن دو علم بتوانند 


مصنف فرمود دو علم جزئى نمى توانند در مساله ى واحده. برهان لمم عطا كنند سيس شروع به بيان مطلب كرد ولى به نحو 
اجمال. در بحث اجمالى كه شروع شد ابتدا اقسام علل ذكر شد سيس در بعض موجودات معتقد شد به اينكه علت صورى 
دارند و در بعض موجودات معتقد شد به اينكه هر 5 علت را دارند موجوداتى كه فقط علت صورى داشتند فقط يكك برهان لم 
مى توانند داشته باشند. آن برهان لم را همان علم مربوط به خودشان اقامه مى كند و علم ديكرى نمى تواند درباره آن 
موجودات برهان لمْ اقامه كند. 


سيس واد بحث در موجودى شد كه هر 5 علت را دارد. جنين موجودى كه * علت را دارد برهان لم متعدد مى توان براى آن 
اقامه كرد جون حد وسط ها ممكن است يكى از اين ؟ علت باشدء به ظاهر» ؟ برهان لمم مى تواند داشته باشد ١‏ و اكر بعضى 
علت ها به بعض ديكر بركردد مجموعاً 7 برهان لم مى تواند داشته باشد » در اينكونه موجودى آيا دو علم مى توانند برهان لم 
عطا كنند يا فقط يكك علم مى تواند برهان لمم عطا كند؟ جواب اين سوال در جلسه قبل داده شد كه علت مادى و صوري جنين 


موجودىء علت طبيعى است زيرا جنين موجودى. موجود طبيعى است و در علم طبيعى مطرح مى شود زيرا داراى ماده و 


صورت است و لذا جسم است و اككر جسم است مربوط به علم طبيعى است. 


ص: اع١‏ 


١-(١)الشفاء.‏ ابن سيناء ج4) ص مل س ال طّ ذوى القربى. 


اما در مورد فاعل و غايت توضيح داده شد كه اكر فاعل و غايت الهى باشند جاى آن در علم بالاتر يعنى در علم فلسفه است. 
فلسفه مى تواند برهان لمَى عطا كند كه حد وسطء. فاعل يا غايت باشد. اما اكر فاعل و غايت» فاعل و غايت مباشر باشد طبيعى 
مى باشد و لذا در علم طبيعى بحث مى شود. بنابراين هر ؟ علت با يكك لحاظ در علم طبيعى هستند و لذا غير علم طبيعى نمى 
تواند برهان لمم عطا كند. اما در يكك لحاظء دو علت در علم طبيعى است و دو علت در علم الهى است در اين صورت هم علم 
طبيعى مى تواند به وسيله حد وسط مادى و صورى برهان لمم عطا كند وهم علم الهى مى تواند به وسيله حد وسط فاعلى و 
غائى برهان لمم عطا كند. 


نكته: مصنف در ابتدا كه خواست وارد بحث شود عبارت صريحى آورد و تعبير به « لا يتفق فى العلوم الجزئيه ان يعطى علمان 
معا برهان اللم لمساله واحده » كرد كه در صفحه ١8٠١‏ سطر ١7‏ آمده بود. يعنى اصلا اتفاق نمى افتد كه دو علم در يكك مساله. 
برهان لم عطا كنند. الان درباره يكك موجود كه علت مادى و صورى آن در طبيعى است و علت فاعلى و غايى در الهى است 


دو علم» برهان لم عطا مى كنند جكونه مصنف تعبير به ١لا‏ يتفق ) مى كند؟ 


مصنف در صفحه ل 110 سير كا شيو اهز لخد سود كن اما وق زاوف صني كود تسا مومه ون ركد 
مورد اجازه مى دهد كه دو علم در مساله واحد برهان لم عطا كنند. در اينجا سوال مى شود كه مصنف تناقض كوئى مى كند؟ 


ص: تفسضنا 


جواب اين است كه مصنف تعبير به « لا يتفق فى العلوم الجزئيه »؛ مى كند و علم الهى و طبيعى هر دو علوم جزئى نيستند بلكه 
علم الهى؛ كلى است و علم طبيعى جزئى است. اكر جه علم طبيعى نسبت به علوم تحت خودش كلى باشد ولى علم كلى فقط 
علم فلسفه است و بقيه علوم شاخه ى آن هستند و جزئى مى شوند يعنى در طبيعى و رياضى نمى توان برهان لمم بر يكك مساله 
آورد اما يكى برهان لم و يكى برهان ان مى تواند اقامه كند جنانجه قبلا كفته شد طبيعى؛ در مساله كرويت زمينء برهان لمم 
عطا مى كند و رياضىء در مساله كرويت زمينء برهان انْ عطا مى كند. يس مصنف اجازه داد كه در مساله ى واحد دو علم 


كه يكى جزئى و يكى كلى است برهان لم عطا كنند. 


مصنف در ادامه بحث فرمود: مى خواهم مثالى بزنم كه در آن مثال موجودى يبدا شود كه هر * علت را داشته باشد كه اين ؟ 
علت يكبار در علم جزئى مطرح شود و يكبار يخش شود يعنى دو علتٍ آن در علم جزئى بيايد و دو علتٍ آن در علم كلى 
بيايد. مصنف فرمود بهترين و ظاهرترين موجودى كه مى توان در مورد آن بحث كرد خود انسان است جون مابا خودمان 
آشناتر هستيم تا با موجودات ديكر. مصنف * علتٍ انسان را كه در علم طبيعى مطرح است بيان مى كند بعداً درباره انسان» 
غايت را مطرح مى كند و علت غائى را يكبار طبيعى مى كند ١‏ كه در اينصورت مربوط به علم طبيعى مى شود » و يكبار الهى 


مى كند ١‏ كه در اينصورت مربوط به علم الهى مى شود ). 


ص: 11167 


توضيح مثال: مصنف سه علت فاعلى براى انسان بيشنهاد مى كند به عبارت ديكر سه احتمال است. مصنف اين سه تا را با ؟ 
لفظ مى آورد كه سه تا را با لفظ «او» و يكى رابا لفظ « واو » مى آورد كه ملحق به سومى مى شود لذا خود مصنف در ادامه 
عبرتي هذه الفلؤانه )بين كندا فاع اتتناة ديك تا كر فاعل'الين الثناة كله شود عداوتد قار كف ابه وعدا عل 
وسطيه است. مصئف ابتدا فاعل الهى را مطرح نمى كند بلكه فاعل طبيعى را مطرح مى كند كه يدر و مادر شخص است. يعنى 
در علم طبيعى اكر بخواهيد درباره انسان بحث كنيد بحث از خداوند _ تبارك _ نمى شود بلكه بحث از يدر و مادرش مى 
شود كه منشاء توليد اين بجه شدند. البته عالم طبيعى» مخالف اين مطلب نيست كه فاعل» خداوند _ تباركك _ است ولى 
بحثش اجازه نمى دهد كه به سراغ مجردات برود زيرا بايد در اجسام بحث كند. لذا ملاحظه مى كنيد كه در علم طبيعى بحث 


از خداوند _ تباركك _ نمى شود زيرا خارج از موضوع است. 


فرض دوم اين است كه فاعل را نطفه قرار مى دهد كه خود نطفه بر حسب قوه اى كه خداوند _ تباركك _در آن نهاده است 
به سمت انسانيت مى رود و سازنده ى انسان مى شود به اين مناسبت طبيعى به اين» فاعل مى كويد ١‏ اما الهى به يدر و مادرء 
فاعل نمى كويد بلكه علتِ إعدادى مى كويد و به نطفه» علت مادى مى كويد و هيجكدام را علت فاعلى نمى داند. 


ون ع١‏ 


احتمال سوم اين است كه قوه اى كه در نطفه است فاعل باشد. يعنى قوه اى كه در نطفه است اكر برداشته شود اين نطفه نمى 
تواند به سمت انسانيت برود يس همه كاره ى طبيعى» قوه است اين قوه» نطفه را به سمت انسانيت مى برد. احتمال جهارمى هم 


ذو جوات كننه مو قود كدصزوكة الباق كدو للف نانيه دو تذا تن كواند”فاعل ,شد يله مورت اساق رامق كران غايت 
لحاظ كرد يعنى مى توان كفت نطفه مى رود تا به صورت انسانى كه غايت اين نطفه است منتهى شود. بنابراين مراد از صورت 
در اينجا صورت انسانى نيست بلكه صورت نطفه است. صورت نطفه همان قوه اى است كه در نطفه است. يعنى صورت نوعيه 
ى نطفه؛ اين ماده ى نطفه را به سمت انسان سوق مى دهد. يس جه كفته شود «قوهى موجود در نطفه ) و جه كفته شود ١‏ 
صورت » صحيح است يس لفظ « صوره » در عبارت مصنف عطف تفسير بر ١‏ قوه » است البته با تفاوتى كه بين اين دو است 
زيرا صورت وقوه يكك جيز است اما دو كونه لحاظ مى شود زيرا يكبار به عنوان صورت نوعيه ى نطفه لحاظ مى شود كه 
حقيقت نطفه است و يكبار به عنوان تاثيرى كه صورت نوعيه دارد لحاظ مى شود كه به آن قوه كفته مى شود. مصنف مى 
كويد صورتء وابسته به موضوع علم طبيعى است اما نمى كويد قوهء وابسته به موضوع علم طبيعى است بلكه مى كويد عرض 
ذاتى موضوع علم طبيعى است. 


ص: م١‏ 


تا إينجا مصنف سه علت فاعلى ذكر كرد حال بايد بررسى كردكه جايكاه اين سه علت در كجا است؟ ايا در علم طبيعى است 
يا در علم الهى هم مى توانند بيايند؟ مصنف مى فرمايد موضوع علم طبيعى» جسم است اما جسم از اين حيث كه ١‏ يتحركك و 
يسكن » است نه اينكه مطلق جسم مراد باشد. يعنى علم طبيعى درباره جسم با حيث سكون و حركت بحث مى كند نه به حيث 
جسميتء زيرا بحث از جسم به حيث جسميت در علم الهى مطرح مى شود. در علم الهى مساله اى به نام مساله ى جسم است 
كه جسم بما هو جسم مركب از ماده و صورت است كه ماده جزء قابل جسم است و صورتء جزء بالفعل جسم است. 


اين سه علتٍ فاعلى كه براى انسان بيان شد آيا با علم طبيعى مرتبط هستند يا نه؟ اولين فاعل» انسان بود « كه همان يدر و مادر 
مى شود » انسانء نوعى از جسم است يس نوعى از موضوع علم طبيعى است بنابراين جايكاه آنء علم طبيعى است. نطفه هم 
نوعى از جسم است كه جايكاهش علم طبيعى استء اما قوه» عرض ذاتى جسم است يس جايكاهش علم طبيعى است. ولى 
صورت. وابسته به جسم است مثلا نفس را ملاحظه كنيد كه وابسته به بدن است. صورت نطفه هم تعلق به ماده ى نطفه دارد 
حال يا تعلقش حلولى است يا تدبيرى است. على اى حال صورت وابسته به جسم است و قوه. عرض ذاتى جسم است و نطفه و 
انسان هم دو نوع براى جسم هستند. بنابراين هر 5 فاعلى كه ذكر شد فاعل طبيعى مى شوند و جايكاه آنها علم طبيعى است. 


ص: عع 


تا إينجا بحث از سبب فاعلى انسان تمام شد. 
توضيح عبارت 

و نشرح هذا فيما هو اظهر كالانسان 

وهذا اكاك عات يادي علي راكد كبدد وايحا بور جند علم عي 

ترجمه: اين مطلب را در مورد موجودى كه براى ما اظهر است مثل انسان بيان مى كنيم. 
فان سببه الفاعل الظاهر اما انسان او نطفه او قوه فى نطفه و صوره فيها 


بحث نيست زيرا سبب فاعلى الهى است » يا انسان ديكر «يعنى يدر و مادر » است يا نطفه است يا قوه ى موجود در نطفه و 


ضورت موجود در نظفة اسك نيان شد كه.مضتقل»قوه. و ضورت زا يكك هيز داسته زيرا ان زايا "او "عطق تكردهة): 
و هذه الثلاثه اما نوع موضوع الصناعه و اما صوره 


اين سه مورد ١‏ كه يكى انسان و يكى نطفه است و ديككرى يا قوه يا صورت است » يا نوع موضوع صناعت علم طبيعى اند ٠‏ در 
صورتى كه فاعلء» نطفه ياانسان باشد)ايا صورت موجود در نطفه است «١‏ كه صورت جسم و وابسته به جسم است و مجرد 
ليست ). 


اكر فاعل» قوه قرار داده شود عرض ذاتى داخل» در موضوع طبيعى است. 


لفظ « داخل » صفت ١‏ عرض ذاتى » است اما اككر صفت ١‏ صوره » هم قرار داده شود اشكال ندارد يس به اين صورت مى شود 
كه اين سه مورد يا نوع موضوع صناعتند ١‏ اكر انسان يا نطفه باشند » يا داخل در موضوع صناعتند «اككر صورت و قوه باشند ). 


ص: /ا1716 


الذى هو الجسم من جهه ما يتحركك و يسكن 

١‏ الذى » صفت ١‏ موضوع » است يعنى موضوع علم طبيعى عبارت از جسم است از جهت حركت و سكون. 
تا اينجا سبب فاعلى ظاهرى انسان بيان شد. 

و سببه المادى اما الاركان او الاخلاط او الاعضاء و هو من انواع الجسم الطبيعى 

ازاينجا مصنف سبب مادى انسان را بيان مى كند. 


سبب بعيد هستند و اركان كه عبارت از عناصر مى باشند سبب ابعد هستند. شايد اخلاط و اعضاء هر دو را بتوان سبب قريب 


قرار داد و اركان را سبب بعيد دانست كه دو قسم شوند نه سه قسم. 


توجه كنيد اركان اربعه كه همان عناصرند در عالّم؛ موجود هستند اينها وقتى مخلوط مى شوند مركب عنصرى مثل كياه يا 
عاق تك فى :دس اد كناميا هيوان عدا راف اساة سي سوم واب د تلن ره بلتسدى الماخاس رودا 
انسان ساخته مى شود. توجه كنيد كه عناصر اربعه» ماده ى انسان هستند ولى ماده ى بعيد هستند بايد بر روى آنها تركيبات و 
تغيّراتى حاصل شود تا بالادخره نطفه شود و وقتى نطفه شد باز هم ماده است و هنوز انسان نيست اما ماده ى قريب است. يس 
بايد اين همه مسير طى شود تا انسان كردد. بنابراين اركان, ماده ى بعيد براى انسان هستند كه بايد بر روى آنها تغتّراتى اعمال 
شود تا به انسانيت منتهى شود اما اخلاط و اعضاء ماده ى قريبند يعنى الان اعضا و اخلاط در بدن ما موجودند. اخلاط عبارت 


از خون و بلغم و صفرا و سوداء است اعضا هم مشخص هستند كه جه مى باشند. 


ص: لمعا 


بدن انسان كه ماده انسان است را ملاحظه كنيد كه داراى اعضا و اخلاط است يس ماده ى قريبش اعضا و اخلاط است و ماده 
ى بعيدشء اركان يعنى عناصر است. جاى اين علت مادى در علم طبيعى است جون اركان و اخلاط و اعضاء همه انواع جسم 


انك. 


ترجمه: و سبب مادى انسان يا اركان است يا اخلاط است يا اعضا است و هر يكك از اين سه از انواع جسم طبيعى اند ١‏ يس 


جاى بحث آنها در علم طبيعى است .٠‏ 


نكته: اركان و اخلاط يكبار هر دو به يكك اعتبار ماده قريب قرار داده مى شوند اما يكبار اينكونه نيست. مصنف جون با «او» 
عطف كرده معلوم مى شود كه ماده رايا اخلا-ط قرار مى دهد يا اعضا قرار مى دهد جون اعضا از روى اخلاط ساخته مى 
شوند مثلا خون را ملاحظه كنيد كه غذا وارد خون مى شود و بعداً خونى كه جريان يبدا مى كند قسمت تحليل رفته ى بدن را 
ترميم مى كند يعنى غذاى جديد از طريق خون به اعضا مى رسد يعنى خون تبديل به عضو مى شود يس مى توان كفت 
اخلاط تبديل به اعضاء مى شوند يس اخلاطء ماده ى دورترى هستند و اعضاء ماده ى نزديكترند. اما به لحاظ اينكه در بدن 


انسان وجود دارند هم اعضا و هم اخلاط هر دو در بدن انسان وجود دارند و لذا هر دوء ماده ى غريب مى شوند. 


و سببه الصورى النفس و هو من حيث هو صوره ما للجسم الطبيعى و كمال ما له 


ص: وع١‏ 


ضمير ١‏ سببه » به « انسان » بر مى كردد. ١‏ هو » مبتدى است و ١‏ صوره مرا » خبر است. ١‏ من حيث هو » قيد لازم است اكر اين 
قيد نيايد نمى توان نفس را طبيعى كرفت جون احتمال دارد الهى باشد. مصنفء مبتدى را به صورت مذكر آورده جون به 
سبب صورى بركشته است. اما سبب صورى انسان» نفس است. توجه كنيد كه ما داراى بدن و نفس هستيم و مركب ازاين دو 
هستيم به عبارت ديكر انسان مركب از صورتى است كه نفس مى باشد و مركب از ماده اى است كه بدن مى باشد. البته خود 
بدن انسان هم مركب است زيرا جسم است و هر جسمى كه مركب از ماده و صورتٍ حال در ماده است در حالى نفس, حال 
در ماده نيست. نفس» صورت بدن نيست بلكه صورت انسان است. انسان مركب از بدن و نفس است اما بدن» مركب از بدن و 
نفس نيست يس خود بدن» مركب از يكك ماده و صورت ديككر مى شود كه ماده همان عنصر يا اعضا يا اخلاط مى شود و 
صورت,ء همان صورت انسانيت است كه در اين ماده حلول مى كند. توجه كنيد كه مراد از صورت» شكل نيست بلكه صورتى 
است كه اين بدن را آماده براى نفس مى كند و صورت انسانى به اين بدن مى دهد نه اينكه شكل انسانى بدهد. وقتى انسان 
مى ميرد آن صورتٍ بدن كه فعليت بدن است از آن جدا مى شود در حالى كه وقتى جنازه را نككاه مى كنيد شكل انسانى را 
دارد و شكل از او كرفته نشده اما آن صورت از او كرفته شده است يس صورت با شكل فرق مى كند. بله در بعضى جاها 
صورت با شكل يكى است مثلا صورت ميز همان شكل ميز است يعنى در امور صناعى صورت با شكل يكى هست. 


ص: لخكرداا 


يس تا اينجا معلوم شد كه انسان داراى يكك ماده به نام بدن است و داراى يكك صورت به نام نفس است. و بدن انسان داراى 
ماده اى به نا م عنصر و صورتى به نام صورت انسانيه است. در اينجا سوال مى شودكه آيا انسان داراى دو صورت است؟ 
صورت شىء» حقيقت شىء است و اكر انسان داراى دو صورت باشد داراى دو حقيقت مى شود. جوابى كه داده مى شود اين 
است كه صورتى كه حلول در بدن مى كند بنابر قول مشاءء قوه اى از قواى نفس و ابزارى از ابزارهاى نفس است و بنابر قول 


مرحوم صدراء مرتبه اى از مراتب نفس است بنابراين يكك صورت مستقل ديكرى نيست بلكه ذيل نفس است. 


تجشويت: دار و انا فب داوعا يتوهق نر سس ب سرووط اليك ا وه لال وت تر قبن سورت عار وماك 
است. الان بيان شد كه آن صورت»ء ذيل نفس است. و همجنين روشن شد كه جرا مرحوم صدرا مى فرمايد بدنء ذيل نفس 
است. جون حقيقت بدن همان صورتش است و آن صورتء ذيل نفس است يس بدنء ذيل نفس است. بعضى اشكال كردند 
و كفتند مكر ممكن است كه كوشت و يوستء ذيل نفس باشد؟ مرحوم صدرا نمى كويد كوشت و يوست ذيل نفس هستند. 
مرحوم صدرا كوشت و يوست را ماده مى داند او مى كويد صورت»ء بدن است و آن صورتء ذيل نفس و مرتبه اى از مراتب 
نفس است. در وقت مرككء نفس با تمام مراتبش از اين ماده بيرون مى رود آنجه كه اسم آن را جنازه مى كذاريم ماده است 


حتى به قول مرحوم صدرا صورت انسانى را ندارد بله شكل انسانى دارد ولى صورت انسانى ندارد . 


١٠0١ ص:‎ 


تاأيقجا نالحى كه بان داشت خارجئ'بوة "انا الآن به مبراغ أنه اين مطلبه مى ووي: كد تفسس :اسان صورت اسث ول 
صورت متعلق به جسم است و صورت متعلق به جسم جايكّاهش علم طبيعى است جون جاى جسم و آنجه كه متعلق به جسم 


در اينجا لازم است دو نكته بيان شود: 
نكته اول: مصنفء نفس را مربوط به علم طبيعى مى داند لذا در كتاب شفاء ششمين فن از علم طبيعى را فن نفس قرار مى دهد 


مى شود. يس قبل از مرحوم صدرا نفس جزء كتب طبيعى بود اما مرحوم صدرا نفس را جزء علوم الهى قرار مى دهد و در 
الهيات بحث مى كند. ما الان كتاب برهان شفا را مى خوانيم و ابن سينا نويسنده ى اين كتاب است كه نفس را مربوط به علم 


مصنف مى دهد اين است كه نفس به دو صورت لحاظ مى شود: 
١_١‏ من حيث هى نفس ) يعنى ( من حيث هى متعلقه بالبدن » زيرا معناى نفسء تعلق به بدن است. 


١١07 ص:‎ 


؟ ١_‏ من حيث ذاتها » كه در اينصورت موجود مجرد مى شود و مانند عقل مى باشد. 
لذا مصنف تعبير به ١‏ من حيث هو صوره ما ) مى كند يعنى از اين حيث كه نفس» نفس است و مدبّر بدن مى باشد. 


ترجمه: سبب صورى انسان» نفس است و نفس ١‏ با سبب صورى » از اين جهت كه نفس است ١‏ و متعلق به بدن است ) صورت 


« الغائى ) و « الكمالى ) هر دو يكك جيز است. 


سب كات اسان كر مدر ان سنييه ليان اند ككل و كدر ثار كفا اسن ( ١١‏ اليه رَاجِعُونَ )(1). نه اينكه سبب غائى انسان بلكه 
سبب غائى همه موجودات» خداوند _ تباركك __است. ما به اين سبب غائى كارى نداريم بلكه مراد سبب غائى است كه 
مربوط به انسان به عنوان يكك موجود جسمانى باشد. سبب غائى انسان عبارتست از آنجه كه انسان ابتداءً به سمت آن جيز مى 
وود لثه تهايى تريخ حيزي كه انسان ابعداء بد سمت آن عن رود كه خداوند _تباركك _انست + انسان مى روه ثا با نفس و 
بدنشء موجود مركبى را كه كائن و فاسد است بسازد ولى با كاملترين جوهر و لطيف ترين جوهرء تا اين موجود لطيف بتواند 


سعادت را تحصيل كند. 


ص: ولخكررا 


0050-١‏ بقره |اسوره "2 آبه2ه1. 


مصنفء غايت را عبارت از يكك موجود كائن و فاسد قرار داد « نه اينكه يكك موجود مجرد باشد ») كه در بين كائنات و 
فاسداتء كاملترين جوهر را داشته باشد اين غايتء ابتدائى ترين غايت انسان است كه مربوط به علم طبيعى است و اكر از اين 
بكذريد به عالم هاى بالاتر و غايت هاى بالاتر مى رويد تا به آخرين غايت كه خداوند _ تبارك _ است مى رسيد. اين غايت 


مصنف بيان مى كند كه بايد يكك مركب اتحادى از بدن و نفس درست كرد كه اين مركب اتحادىء كائن و فاسد است. ولى 
برايش فراهم مى شود. توجه كنيد كه نمى خواهيم بيان كنيم سعادت يكك امر طبيعى است بلكه فراهم شدن زمينه تحصيل 


ترجمه: سبب غائى انسان كه انسان را كامل مى كند «١‏ لذا سبب كمالى و تمامى ناميده مى شود » كه اختصاص به انسان دارد ١‏ 
بعضى از اسباب غائى در غير انسان هم هست آنها يايين تر از اين سبب غائى هستند كه ما آنها را مى شماريم ولى آنها مورد 
نظر نيست. آن سببء» هم سبب در انسان است هم سبب در حيوان است و جه بسا سبب در بنات و جماد هم باشد. مثلا فرض 
كنيد سبب غائى اين است كه به يك صورت تركيبى از عناصر رسيده شود. اين مطلب در جماد و نبات و انسان و حيوان 
هست. اين سبب غائى نزديكترى است از آن سبب غائى كه براى انسان بيان شد ولى سبب غائى خاص نيست. ما مى خواهيم 
سبب غائى خاص انسان را بشماريم كه اولين سبب غائى خاص انسان همان است كه بيان شد » وجود كاملترين جوهرى است 
كه مى تواند حاصل شود از مبادى عنصرى كه كائن و فاسدند ١‏ و قهراً خود انسان جون از اين مبادى درست مى شود كائن و 
فاسد است » ولى به نحوى حاصل شود كه با نفس متحد كردد « يعنى يكك مركب اتحادى از نفس و بدن بدست مى آيد كه 
اين مركب بما هو مركبء كائن و فاسد مى شود زيرا بعداً كه نفس از آن كرفته شود آن» مركب فاسد مى شود و الا جزء اين 


مركب كه نفس است كائن و فاسد نيست زيرا نفس» مجرد است »). 


١8 ص:‎ 


حتى يكون من شانه ان تبقى نفسه للسعاده 
غايت انسان عبارت از وجود اكمل جوهر بود كه اين اكمل جوهر اكر حاصل شود اين شان و قدرت رابه انسان مى دهد كه 
سعادت را تحصيل كند. توجه كنيد كه مصنفء غايت را سعادت قرار نمى دهد بلكه اكمل جوهرء غايت است كه اين اكمل 


جوهر يله براى تحصيل سعادت مى شود كه تحصيل سعادتء» غايت بعدى است. 


ترجمه: « اكر اكمل جوهر حاصل شود زمينه فراهم مى شود تا انسانى كه به اين درجه از كمال رسيده به سمت سعادت برود و 
غايت بعدى را كه سعادت است تحصيل كند » تا اينكه از شأن اين انسان « كه تركيب اتحادى از نفس و بدن بيدا كرده » اين 
باشد كه نفسش باقى بماند براى رسيدن به سعادت ١‏ توجه كنيد كه بقاء نفس براى سعادت» غايت طبيعى نيست بلكه غايت 


بعد از غايت طبيعى است ). 
و هذا الكمال من عوارض الجسم الطبيعى التى لا يمكن ان توجد فى غيره 


تا اينجا سبب غائى بيان شد اما الان مى خواهد ببيند كه سبب غائى جزء كدام علم است؟ 


ترجمه: و اين كمال ١‏ يعنى وجودى كه اكمل جوهر است » از عوارض جسم طبيعى است كه ممكن نيست در غير جسم طبيعى 
يافت شود ١‏ اينكونه كمال كه تحصيل سعادت مى كند مخصوص جسم است و موجودات بالاتر از انسان يعنى جواهر عقليه 
تحصيل سعادت نمى كنند وبه حالتى نمى آيند كه آماده تحصيل سعادت شوند بلكه سعادتى را كه قابل اند از ابتدا واجد آن 
هستند يس بنابراين يبدا كردن اينجنين جوهرى كه زمينه ى بدست آوردن سعادت است مخصوص جسم مى باشد و در 


مجردات نيست 0 


١١00 ص:‎ 


نكته: اكر مصنف تعبير به ١‏ التى لا يمكن ان يوجد ؛ مى كرد ضمير ( ها ») به « كمال ») برمى كشت اما وقتى تعبير به « ان توجد 


) كرده ضمير آن به ( عوارض ) بر مى كردد. 


تا اينجا مثال به انسان زده شد و براى انسان ؟ سبب ذكر شد كه هر 5 تا مربوط به علم طبيعى بود. بحث مصنف درباره انسان 
اذافه و ود عزو ته كورا زد اده ورويط زد اتنا 3 تكمر د ني لقوق اكد كت الا ساب سي قاف زابية كديه تحاط اذى | ايع 
مى كند و به لحاظى آن را الهى مى كند يس براى انسان دو سبب غائى درست مى شود كه يكى طبيعى است و جايكاه آن 
علم طبيعى است و يكى الهى است و جايككاه آن علم الهى است در اينصورت اجازه داده مى شود كه براى انسان به اعتبار اين 


ادامه بيان مثال براى موضوعى كه داراى جند علت است و در نتيجه داراى جند حد وسط است و بالتبع داراى جند برهان لم 
است ايا براهينش را علوم متعدد عطا مى كند يا يى علم عطا مى كند/ تعدد برهان « جه برهان ان و جه برهان لم » در جه 
جابى مى توان باشد/ اكر دو علم در عرض يكديكر باشند آيا هر دو مى توانند در مساله ى خاصى برهان لم عطا كنند يا 
اينكه يكى برهان لمّ و ديكرى برهان ان عطا مى كند؟/ بيان اختلاف دو علم در اعطا لمْ وانّ/ فصل 8/ مقاله 7/ برهان شفا. 
بلغت رف 


ص: خلا 
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موضوع: ادامه بيان مثال براى موضوعى كه داراى جند علت است و در نتيجه داراى جند حد وسط است و بالتبع داراى جند 
برهان لمم است ايا براهينش را علوم متعدد عطا مى كند يا يككث علم عطا مى كند/ تعدد برهان ١‏ جه برهان ان و جه برهان لمم ) 
در جه جايى مى توان باشد/ اكر دو علم در عرض يكديكر باشند آيا هر دو مى توانند در مساله ى خاصى برهان لم عطا كنند 
يا اينكه يكى برهان لمم و ديكرى برهان ان عطا مى كند؟/ بيان اختلاف دو علم در اعطا لم و انّ/ فصل 4/ مقاله ؟/ برهان شفا. 


و يشبه ان يكون الفاعل و الصوره و الغايه فى الامور الطبيعيه و احدا بالنوع )١(‏ 


بحث در اين بود كه كاهى موجودى هر 8 علت مادى» صورىء فاعى و غائى را دارد. روشن است كه اينجنين موجود» موجود 
مادى و جسم مى باشد يس علم مربوط به آن هم علم طبيعى است. اينجنين موجودى به لحاظ ماده و صورتء مسلماً مربوط به 
علم طبيعى مى شود اما به لحاظ فاعل وغايت تفصيل داده شد و كفته شد كه اكر فاعل و غايتٍ طبيعى مراد باشد آنها هم 
مربوط به علم طبيعى هستند و اكر فاعل اول و غايت قصوى مراد باشد طبيعى نيستند بلكه الهى اند. يس اينجنين موجودى حد 
وسط مادى و صوريش در علم طبيعى است لذا برهان لمَى كه از جنين حد وسطى استفاده مى كند فقط از علم طبيعى استفاده 
مى شود اما فاعل وغايت بستكّى دارد كه در كدام علم به حساب آيد اكر از علم طبيعى قرار داده شد برهانى كه از حد وسط 
فاعل و غايت استفاده مى كند طبيعى مى شود در اينصورت همه براهين لم اينجنين موجودى از علم طبيعى صادر مى شود و در 
علم ديكرى اقامه نمى شود. ولى اككر حد وسطء فاعل يا غايتى باشد كه الهى است آن برهانى كه از جنين فاعلى يا غايتى 


تشكيل مى شود برهان لمى است كه از علم ديكر غير از طبيعى ١‏ يعنى علم الهى » كرفته مى شود. 


١ 8/ ص:‎ 


)١(-١‏ الشفاء» اين سيناء ج4) ص زقة س 2 طّ ذوى القربى. 


سيس مصنف مثال به انسان زد و در مورد آن ؟ علت ذكر كرد كه هر 5 تا مربوط به علم طبيعى شدند. در جلسه امروز هم 
درباره انسان بحث مى شود و مى فرمايد فاعل» صورت وغايت اكر طبيعى باشئد به نظر مى رسد كه نوعشان يكى است 
اكرجه سه شخص اند اما سه شخص مندرج در تحت يكك نوع اند. ١‏ توجه كنيد كه فاعل و غايتٍ الهى اينكونه نيست. مثلا 
فاعل الهى انسان» عقول يا خداوند _ تباركك _ است و اينها با انسان» واحد بالنوع نيستند زيرا خداوند _ تباركك _ نوع ندارد و 
عقول اككر جه نوع دارند ولى نوعشان منحصر در فرد است » مثلا-فاعل انسان» انسان است يعنى شخص ديكر از انسان است. 
كه نطفه حركت مى كند تا به صورت انسانى منتهى شود. يس فاعل وغايت و صورت در موجودات مادى» اشخاص يكك نوع 


البته صورت وغايت را مى توان كفت كه واحد بالشخص هم هستند اما فاعل همراه بااين دو». واحد بالشخص نيست بلكه 


واحد بالنوع است. جون همين صورت؛ صورت انسان است و همين هم غايتٍ حركت نطفه است. 


در اينجا غايت « و حتى فاعل » ملحق به صورت شد و در واقع كويا دو علت درست شده كه يكى علت مادى است و يكى 
علتى است كه هم مى توان به آن صورى و هم فاعلى و هم غائى كفت. همه اينها براى علم طبيعى است اكر برهان لتم بخواهد 
از اين علت تشكيل شود بايد در علم طبيعى بيايد. 


1١76/ ص:‎ 


اما يكك غايتى داريم كه با صورت فرق مى كند و فعل يكك موجود طبيعى نيست بلكه فعل يكك مبدء عالى تر از موجود طبيعى 


است وغايت اوست و فايده اى است كه بر فعل او مترتب مى شود. 


معت كال فى :لذ وا كزيل وثذات كر الناةانه ضورت ييخ افريده شداة زست فا بتواتة غذاار] ترم كنا دهان جلو قد 
آفريده شده تا غذا را ياره كند. در دندان كرسى دوغايت وجود دارد يكى اين است كه وقتى اين دندان آفريده مى شود به 
سمت يهن شدن مى رود و يهن مى كردد اين يكك غايت طبيعى است. موجودات طبيعى هم اين كار را انجام مى دهند. يعنى 
طبيعتى كه در انسان هست اقتضا مى كند كه دندان يهن شود اما اين يهنى براى آرد كردن و خورد كردن و نرم كردن غذا 


است. 


اين « آرد كردن و خورد كردن و نرم كردن » حكايت ازغايت مى كند و اين غايت» كار موجود طبيعى نيست بلكه كار يكك 
موجود ذى شعور است كه اين غرض را دارد. اينجنين غايتى مربوط به فاعل طبيعى و امور طبيعى نيست و از مبدء بالاترى مى 


ايد. 


يس در خود دندان دو غايت است كه يكىء يهن شدن است و يكى نرم كردن غذا است. غايت يهن شدن يكك غايت طبيعى 
است و موجودات طبيعى اين غايت را با امور طبيعى انجام مى دهند. همانطور كه انككشتٍ وسطى انسان از انككشت سبابه بز ركتر 


مى شود و يكك امر طبيعى است دندان كرسى انسان هم يهن مى شود و اين يكك امر طبيعى است. 


ص: 104 


اما يكك فايده اى بر اين يهن شدن مترتب است كه آن هم غايت اين دندان است اما نه غايت طبيعى كه امور طبيعى بتوانند 
انجام دهند بلكه غايتى است كه از مبدء بالاتر صادر مى شود. اكر بخواهيد حد وسط را اينجنين غايتى قرار دهيد جاى آن علم 


طبيعى نيست. اما اكر حد وسط عبارت از يهن شدن دندان قرار دادن شود جايش در علم طبيعى است. 


مال ديكرق م تؤان بهةابخ ضووت يبان كزد كه را انكشت وسطن زاعداوتك * تار كه بلحدثر افريك اب بلتداسر بوديشن 
يكك امر طبيعى است اما فايده اى بر اين بلندتر بودنش مترتب است جون به خاطر يكك سببى بلندتر آفريده شده يا آن انكشتى 
كه كوجكك آفريده شده به خاطر يكى سببى است كه اينها طبيعى نيستند. يس اككر تمام اعضا را ملا-حظه كنيد هم خود 
آفرينشش وهم فايده ى مترتب بر آفرينشش مطرح مى شود كه آفرينششء نسبت به طبيعت داده مى شود كه طبيعت» فاعل 
مباشر مى شود و الا همين آفرينش هم فاعل بعيد دارد و فايدهى مترتب بر آفرينش به مبدء غير طبيعى نسبت داده مى شود. 
يعنى به تعداد غايات طبيعى كه در بدن انسان وجود دارد به همان تعداد غايات الهى وجود دارد. 


نكته: اكر به اين صورت كفته شود كه در زمانى كه قوه مشغول فعاليت است مدبر اين قوه كه ملكى از ملائكه است يا بالاتر 
از ملكك باشد. اينها مى آيند و دندانى را كه طبيعت» يهن مى سازد هدايت مى كنند كه براى فلا-ن كار انجام شود در 
اينصورت»ء هم يهن بودن دندان وهم آن فايده هر دو غايت براى دندان مى شوند و اينطور نيست كه يهنىء ذوالغايه شود و آن 
فايده» غايت شود بلكه هر دو در عرض هم قرار مى كيرند. اكر اينكونه تصور شود دخالتى در بحث ما ندارد و تفاوتى ايجاد 
نمى كند. زيرا غايتى كه عبارت از نرم كردن غذا است در طول غايت اول قرار مى كيرد يا در عرض غايت اول قرار مى كيرد. 


در هر صورت دو غايت است كه يكى را مى توان مستند به امور طبيعى كرد و ديكر را نمى توان مستند به امور طبيعى كرد. 


ص: 0 


نكته: قوه سازنده ى دندان با تدبير ملكى فعل خودش را انجام مى دهد و در نهايت با تدبير الهى اين كار را انجام مى دهد اين 
مدثرء آيا اين قوه را مجبور مى كند به اينكه اينجنين عمل كند يا هدايت مى كند؟ اكر مجبور كند آن مدبرء فاعل بالجبر مى 
شود واككر هدايت كند, فاعل بالتسخير مى شود و در واقع آن مدبرهايى كه براى تدبير قواى ما تعيين شدند فاعل بالتسخيرند 
نه فاعل بالجبر» يعنى اين كار به اين سمت مى رود ١‏ يعنى دندان به سمت يهن شدن مى رود ) و مدبرء آن را هدايت مى كند 
مثل اينكه آبى بر روى شيب زمين مى رود و باغبان آن را هدايت مى كند كه به اين سمت برود تا اين درخت را سيراب كند. 
باغبان در اينجا فاعل بالجبر نيست بلكه فاعل بالتسخير است يعنى آبى كه خودش حركت مى كند را هدايت مى كند. در ما 
نحن فيه هم دندانى كه بر اثر آن عوامل طبيعى به سمت يهن شدن مى رود به آن» جهت مى دهد و مى كويد يهن شدن به اين 
جهت است. يس ملاحظه مى كنيد كه كُويا اين دو غايت با هم انجام مى شوند يعنى يكى در طول ديككرى نيست اكر جه مى 
توان در طول ديككرى قرار داد. 


توضيح عبارت 
و يشبه ان يكون الفاعل و الصوره و الغايه فى الامور الطبيعيه واحداً بالنوع 


به نظر مى رسد كه اين سه علت در امور طبيعى» واحد بالنوع هستند. البته اكر فاعل و غايت از امور طبيعى نباشند نمى توان 
كفت آن دو و صورتء هر سه واحد بالنوع اند بلكه بايد كفت فاعل وغايت از صورت جدا است زيرا از سنخ صورت واز 
نوع صورت نيستند اما اكر بخواهيد عللى را كه در امور طبيعى مطرح هستند بشماريد جنانكه در جلسه قبل شمرده شد در اين 
صورت فاعل و غايتى كه در علم طبيعى مى آيد همراه با صورت هر سه واحد بالنوع مى شوند جون از يكك نوع هستند. يس 


توجه كرديد كه قيد ١‏ فى الامور الطبيعيه » مهم است. 


١ ص:‎ 


وان تكون الغايه التى هى غير الصوره فى الطبيعيات خارجه عن فعل الطبيعيه 

« ان تكون » عط بر ١‏ ان يكون » است. ١‏ خارجه عن فعل الطبيعيه » خبر « تكون ) است. 

ترجمه:به نظر مى رسد غايتى كه غير از صورت در طبيعيات است ١‏ مثلا يكى از غايت هاى دندان» يهن شدن است كه از سنخ 
خود صورت است و يكىء نرم كردن است كه از سنخ صورت دندان نيست » خارج از فعل طبيعت باشد. 

و من عند مبدأ اعلى من الطبيعيه و غايةٌ له 

اين عبارت عطف بر خبر استء لفظ ١‏ غايه له » هم عطف بر خبر يا عطف بر « من عند مبدا اعلى » است. ضمير آن به « مبدأ 
اعلى » بر مى كردد يعنى غايت براى مبدأ اعلى است نه غايت براى امور طبيعى است يعنى آن شىء اين فعل تسخيرى را انجام 
مى دهد تا اين فايده بر اين فعل مترتب شود. يس اين فايده و اين غايت» غايتٍ فعل مبدأ اعلى است يعنى غايتى است كه فعلٍ 
هداتايده از جالبة او بداسهت اب عابت مى روه و مشهنإبه نايح غات مى شود بس عتنظور ازغانت» غايت خود ان هبدأ 
نيست كه مبدأء هدفى را براى خودش تعقيب كند بلكه منظور, غايت فعلش است يعنى همان فعلى كه هدايتش مى كند تا به 
من عند مدا اعلى ) غايت سدأ اعلى بةمعتائ غات اشت كه ميدأ اغعلن فعل :را بهسمت ا وغانت هدايت من كند يذ اييكه 
مراد از غايت مبدأ اعلى» هدف خودش باشد زيرا مبدأ اعلى ممكن است بى نياز از غايت باشد. 


ص: ضفرن 


مصنف در اينجا دو مطلب بيان كرد كه يكى را با عبارت ١‏ و يشبه ان يكون الفاعل ... » و ديكرى را با عبارت ١‏ و ان تكون 
الغايه .... » بيان كرد كه براى هر كدام بايد مثال بزند. براى مطلب اولء مثال به صورت انسانيه مى آورد و براى مطلب دومء 
مثال به دندان مى زند ولى مثال دوم» دو غايت يبدا مى كند كه يكى غايت يهن شدن است و يكى غايت نرم كردن است كه 
غات يهن شدن :را ملحو :يه مثل ضوزت الساننة مى كت كه غابت :طبيغئ انيت "ولى اتاغابت ذيكرءزامى كوية غايت طبيغئ 


سسكث. 


مثل ان فاعل الانسان انسانية مّا و صورته انسانيته و هى غايه الفاعل الطبيعى ») 


مصنف بيان كرد كه فاعل و صورت وغايت»ء فاعل بالنوع اند الان مثال مى زند و مى كويد مثلا فاعل انسان» يكك انسان 
ديكرى « مثل يدر و مادر» است و صورت همين انسان هم انسانيتش است و همين صورتء غايت فاعل طبيعى است كه اين 


نطفه را به سمت اين غايت سوق مى دهد يس صورت انسانى» هم فاعل و هم صورت وهم غايت شد. 
و اما الكمال الآخر كالطحن الذى هو الغايه المقصوده فى تعريض الاضراس للطحن فهى مقصوده عند مبدأ اعلى من الطبيعه 
«فهى » جواب «اما»)است. ضمير « هى ») به « كمال ») به اعتبار غايت بر مى كردد. 


اين عبارت» مثال براى مطلب دوم است. اين مثال در واقع دو مثال است جون دو غايت در آن مندرج است كه يكى طبيعى مى 


باشد و يكى غير طبيعى است. 


١187 ص:‎ 


يهن. البته بعداً بيان مى كند كه خود يهن كردن دندان غايتى طبيعى است نه غير طبيعى. 


نكته: بنده « استاد » از ابتدا براى دندان دو غايت بيان كردم ولى مصنف جون يكك غايت طبيعى در مثال انسان درست كرد و 
يكك غايت غير طبيعى مى خواهد در دندان درست كند لذا در مثال دندان ابتدا وارد بحث از غايت غير طبيعى مى شود و به 
غايت طبيعى اشاره نمى كند بعداً كه مثالش تمام مى شود مى فرمايد در مورد دندان دو غايت وجود دارد كه يكى غايت 


طبيعى است و يكى غايت غير طبيعى است. 


ترجمه: اما كمال ديكر مثل آرد كردن ١‏ و نرم كردن غذا » كه غايتى است كه قصد شده در يهن آفريدن دندان ها« واين 
طحن كه يهن شدن دندان به خاطر آن آفريده شده است غايت مى باشد اما نه غايت طبيعى بلكه غايت فوق طبيعى است كه 
بايد از مبدأ اعلى صادر شود » يس اين كمال مقصود است نزد مبدثى كه اعلى از طبيعت اسث ١‏ طبيعت» اين فايده را قصد 
نكرده است. طبيعت» يهن شدن دندان را قصد كرده است ولى فايده مترتب بر يهن شدن را طبيعيت قصد نكرده است. آن 


موجودى كه مدبر اين قوه ى طبيعى است قصد كرده است »). 
و لافج تعرش فاة انه لقاع لطي و متس كاله 


ص: ع8١١‏ 


مصنف از اينجا اشاره مى كند به اينكه خود تعريض هم غايتى براى دندان است كه غير از طحن مى باشد ولى اين غايت» 


ترجمه: اما خود تعريض غايت براى فاعل طبيعى و مقصودٍ فاعل طبيعى است ١‏ مراد از مقصود بودن» مقصود تكوينى است نه 
مقصود ارادى زيرا فاعل طبيعى» در ظاهر شعور ندارد كه بخواهد قصد كند. لذا مراد از قصدء قصد تكوينى است نه قصد 
ارادى و شعورى. در نمط جهارم كتاب شرح اشارات قوله « و الجواب ان الطبيعيه ... )١(/»‏ مرحوم خواجه كل موجودات طبيعى 
را صاحب قصد حساب مى كند و مى كويد همه موجودات طبيعى قصد دارند و به سمت مقصود خودشان روان هستند ولى 
اشاره مى شود كه مراد از قصدء قصد تكوينى است نه قصد شعورى و ارادى. در اينجا هم مراد از مقصود اين است كه اين 
تعريضء مقصود تكوينى براى فاعل طبيعى است. توجه كنيد اين توجيهاتى كه مى شود به خاطر اين است كه اين عبارات» 
عبارات ابن سينا است جون ابن سينا براى موجودات غير حيوانى ٠‏ جه جماد جه نبات » شعور قائل نيست. و الا اكر عبارات 
مرحوم صدرا بود مقصود به معناى قصد شعورى كرفته مى شد جون مرحوم صدرا معتقد است كه همه موجودات شعور دارند 


حتى قوه طبيعى كه در ما مامور يهن ساختن دندان است با شعور اين كار را مى كند ولى شعور در حد خودش را دارد. 


ص: حوور 


فكأن الغايه فى الطبيعيات غايتان 
مصنف از اينجا جمع بندى مطالب مى كند و مى كويد به طور كلى در امور طبيعى دو كونه غايت وجود دارد: 


١_اين‏ جسم طبيعى اينجنين ساخته مى شود. مثلا اين انككشت درازتر از بقيه است اين درازى» غايت است. يا آن دندانء» يهن 
آفريده مى شود اين يهنى غايت است. 


؟" _غايت ديكر اين است كه جرا دندان» يهن آفريده مى شود و جرا اين انككشت دراز آفريده مى شود. اينها غايت هاى طبيعى 


: _ سستنك . 


غايه فى صوره 
يك غايت» صورت است كه كفته شد غايت و صورت و فاعلء» واحد بالنوع اند. اين غايت» از سنخ خود صورت است. 
و هى نهايه حركه و تمام محركك طبيعى مثل التعريض 


اين غايتى كه از سنخ صورت است و با صورت, واحد بالنوع است نهايت حركت دندان است ١‏ جون اين دندان حركت مى 
كند تا به يكك جا برسد و وقتى به آنجا رسيد توقف مى كند و به عنوان يكك دندان ثابت باقى مى ماند » و متمم كار آن فاعل 
طبيعى است «فاعلى هست كه دتدان رايه سمت ايدكؤانة شندن حركت فى دهد: اين صورت إنا به تعيين د بكر اينكونه شدن 
دندان» متمم كار اين محر كك طبيعى است. توجه كنيد كه در اين مثال» هم نتيجه ى فعل فاعل است و هم صورت جسم است و 


هم نهايت حركت يعنى غايت است. در اينصورت فاعل و صورت و غايت» واحد بالنوع شدند ». 


ص: ع١‏ 


وغايه بعد الصوره 


« غايه » عطف بر ١‏ غايه ) در سطر 7١‏ است. 


غايت دوم غايتى بعد از صورت است كه در كنار صورت و در طول صورت قرار داده مى شود « مصنف با كلمه " بعد " آن 
رادر طول صورت قرار داده است » يعنى بعد از اينكه صورت دندان كه يهن بودن است آفريده شد غايتى بر اين يهن بودن 


مترتب است كه طحن و نرم كردن غذا است. اين غايت بعد از اينكه صورت دندان آمدء مى آيد. 
ليست الصورة المقصوده قصدا اوليا فى حركه التكوين 
#الصوروه خب يراق لسك اكز سير مسكر ذن 1 شتا به وحانت ) بر من كرددد 


غايتى كه بعداز صورت است همان صورت مقصود نيست. صورت مقصوده. تعريض بود زيرا صورت مقصودى كه فاعل 


معصود نيست. 


١‏ قصداً اوليا»: هر دو غايت ١‏ يعنى هم يهن شدن و هم طحن » مقصود هستند براى فاعل طبيعى» يهن شدنء مقصود اولى است 
و طحن و نرم كردن مقصودٍ مترتب بر مقصود اولى است كه به آن ١‏ مقصود ثانى » يا « ليست مقصود اولياً » كفته مى شود. اين 


طحن غذا براى فاعل طبيعى» مقصود به قصد اولى نيست. 


«فى حركه التكوين ): اين فاعلء ماده را تحريكك مى كرد براى اينكه آن را متكوّن كند به عنوان يكك دندان. به اين حركت» 
حركت تكوينى مى كويند. 


ص: هارن 


ترجمه: آن غايت كه طحن است همان صورت مقصود به قصد اوّلى در حركتى كه دندان به سمت تكوّن داشت نيست. 
وهى مثل الطحن 

آن غايتى كه بعداز صورت است و صورت مقصوده ى به قصد اوؤَّلى نيستء مانند طحن است. 

وهى غايه لفاعل اعلى من الطبيعه 

اين غايتى كه بعد از صورت است غايت براى فاعل طبيعى نيست بلكه غايت است براى فاعلى كه اعلى از طبيعى است. 
صفحه ”187 سطر ١‏ قوله « و نقول ) 


تا اينجا نتيجه كرفته شد كه غايت مى تواند مربوط به علم طبيعى باشد و مى تواند مربوط به بالاتر از علم طبيعى باشد. در 
بحثى كه در جلسه قبل مطرح شد غايتى كه مربوط به علم طبيعى بود آورده شد. فاعل و ماده و صورت هم مربوط به علم 
طبيعى شد. در دو جلسه قبل هم فاعل و غايت ديكرى مطرح شد كه فاعل اول وغايت قصوى بود كه طبيعى نبودند و مربوط 
به علم الهى بودند. 


؟ _در مثل انسان ؟ سبب وجود دارد كه هر ؟ سبب مى توانند طبيعى باشند. 


*“ _ ع سبب طبيعى آورده شد و كفته شد از بين اين 5 تاء غايت مى تواند طبيعى باشد و مى تواند بيرون از طبيعت باشد مثل 


تعريض و انسانيت» غايت طبيعى بود ولى طحن. غايت غير طبيعى بود. 


ص: اا 


اين اين سه مطلب نتيجه كرفته مى شود كه ماده و صورتٍ شيئى كه داراى * نوع علت است حتما طبيعى است و خارج از 
طبيعى نيست يس الككر ماده يا صورت حد وسط قرار بككيرد برهانٍ لمَى عطا مى شود كه بايد در علم طبيعى مطرح شود. اما 
فاعل و غايت مى توانند طبيعى باشند و مى توانند بيرون از طبيعيت باشند حال جه فاعل اول و غايت قصوى باشد كه در دو 
جلسه قبل بيان شد جه غايتى كه در اين جلسه بيان شد كه طبيعى نباشد مثل طحن كه غايت قصوى نيست ولى غايتى است كه 


يس دو كونه غايت ذكر شد كه هر دو از علم طبيعى خارج اند و يكك فاعل اول ذكر شد كه از علم طبيعى خارج است امابقيه 
در علم طبيعى آمدند. 


تا إينجا مصنف خلاصه ى مطلب را بيان كرد اما از اينجا بيان حكم مى كند و مى كويد در جايى كه برهان با حد وسطٍ مادّى 
يا صورى بيايد جون جايكاه ماده و صورتء علم طبيعى است يس برهانى كه با جنين حد وسطى آمده برهان لمَى است كه از 
علم طبيعى حاصل مى شود و اما برهانى كه حد وسطش فاعل يا غايت باشد بايد ملاحظه شود كه آن فاعل يا غايت» طبيعى 
است يا الهى است اكر طبيعى بود برهانى كه حد وسطش اينككونه است برهان لمَّى است كه طبيعى عطا مى كند اما اكر آن حد 
وسطء فاعل و غايتٍ غير طبيعى باشد برهان لتمى كه عطا مى شود از طريق علم الهى عطا مى شود. 


ص: وع١١‏ 


يس خلاصه بحث اين شد: در جايى كه هر 5 علت در علم طبيعى مطرح باشند برهان لمم در جنين موجودى فقط از علم طبيعى 
حاصل مى شود. اما در جايى كه ؟ علت» يخش باشند به اينكه بعضى در علم طبيعى باشند و بعضى در علم الهى باشند برهان 
لغ درباره جنين موجودى را هم علم طبيعى مى تواند عطا كند «اكر حد وسطش. علل طبيعى قرار بككيرد ؛ هم علم الهى مى 
تواند اين برهان لم را عطا كند « اكر حد وسطء اسباب الهى قرار بكيرد ). 


توضيح عبارت 
و نقول بقول مطلق ان الماده و الصوره لا يجوز ان يكونا غريبين من جنس الصناعه و الفاعل و الغايه ربما كان غريبين 


نسخه صحيح ١‏ ربما كانا » است. « من جنس الصناعه » متعلق به « غريبين » است. « بقول مطلق » يعنى به طور كلى بيان مى كنيم 
بدون اينكه مثال زده شود و بدون اينكه مطلب جزئى تبيين شود. 


اين عبارت» خلاصه مباحث يكك صفحه قبل است كه در سه جلسه اخير خوانده شد. 


ترجمه: و مى كوييم به قول مطلق كه ماده و صورت ١‏ كه علت مادى و صورى را تشكيل مى دهند » جايز نيست كه از جنس 
صناعتء بيكانه باشند « مراد از صناعت» صناعت طبيعى است يعنى جاى ماده و صورت در علم طبيعى است و از علم طبيعى 
بيكانه نيستند » ولى فاعل و غايت كاهى غريب و بيكانه از جنس صناعت هستند و جزء علم الهى اند كه فاعل اول وغايت 


قصوى و غايتى مثل طحن اينكونه بودند. اما كاهى اين دو غريب و بيكانه از جدنس صناعت نيستند و جزء علم طبيعى اند '. 


ص: رن 


فاذا مهدنا هذه الاصول فنقول 


حال كه اين قواعد آماده شدند ١‏ قواعدى كه از دو صفحه قبل درباره آنها بحث شد كه اولا اقسام علت بيان شد. بعداً كفته 
تل “كد اطق دمو عو انف دارا كف ملكو عقن جمد عل دارقة يعدا كه شد كدروو ماي كد كه غلت ذا فقط كك 
برهان درباره آن تشكيل مى شود و اككر جند علت دارد تفصيل داده شد كه حدود سه جلسه طول كشيد » حال حكم مساله را 


مى كوييم. 


اذا امكن ان تكون بعض اسباب الشيئ خارجا عن موضوع صناعته و واقعا فى صناعه اخرى, امكن ان يكون على المساله برهانان 
من علمين 


ترجمه: حكم مساله اين است كه وقتى ممكن باشد بعض اسباب شىء از موضوع صناعت آن شيئ خارج باشد ١‏ مثلا انسان» 
مطرع بطو كمع دما وى عايض فطاوي زاغل اول يطاقن قبطل للد دالا ذاروه سمطو اك ا 
ودن مساف كلا موتو 4 أفدان ادك موداعكن امك كذوريا رمعي سوا كلد مان عل طيس انها ودر 
صناعت ديكر « كه صناعت الهى بود » واقع شده بوند امكان دارد كه بر مساله واحدء دو برهان لم از دو علم آورده شود ١‏ يعنى 
به اعتبار آن اسبابى كه داخل در صناعتند مى تواند از علم طبيعى برهان لم بياورد و به اعتبار آن اسبابى كه خارج از علم 


طبيعى اند مى تواند از علم الهىء, برهان لم بياورد /. 
و اما اذا كانت الاسباب متعلقه بالموضوع غير غريبه منه لم يمكن فى غير ذلك العلم اعطاء برهان اللم 


١/١ ص:‎ 


الف و لام در ١‏ الاسباب » براى استغراق است و بر لفظ « اسباب » كه جمع است داخل شده و مفيد عموم است. 


ترجمه: اكر تمام اسباب شىء» متعلق باشند به موضوع صناعتى كه در مورد همان شىء بحث مى كند به عبارت ديكر بيكانه از 
اسباب شىء در آن وجود دارد مى تواند برهان لم عطا كند. بقيه علوم» برهان لمم اقامه نمى كنند اكر بتوانند برهان اقامه كنند 


برهان ان اقامه مى كنند. 


اشكال: مصنف در ابتداى ورود در بحث تعبير به ١‏ لا- يتفق فى العلوم الجزئيه ان يعطى علمان معا برهان اللم لمساله واحده» 
كرد كه در صفحه ٠‏ سطر ١7‏ آمده بود يعنى حتى يكك مورد وجود ندارد كه دو علم جزئى در يكك مساله برهان لمم عطا 
كنند. اما وقتى مصنف وارد تفصيل بحث شد به نحوديكرى بيان كرد يعنى كاهى در مساله واحده؛ دو علم برهان لم عطا مى 
كنند بله كاهى هم در مساله واحده» يكك علم برهان لمم عطا مى كند. اين مطلب تفصيلى با مطلبى كه در صفحه ٠‏ سطر /ا١‏ 


فرمود سا كارى ندارد. 


جواب: مصنف در صفحه ١8١‏ سطر ١7‏ فرمود ١‏ لا يتفق فى العلوم الجزئيه » يعنى قيد ١‏ العلوم الجزئيه ؛ آورد يعنى دو علم جزئى 
نمى توانند در مساله ى واحد برهان لم عطا كنند. اما در اينجا كه اجازه مى دهد دو علم برهان لمم عطا كنند يكك علم كه علم 
طبيعى مى باشد. جزئى است و علم ديكرش كه علم الهى مى باشد كلى است. نتيجه اى كه الان كرفته شد اين بود: حد وسط 
برهان را مى توان از علم اعلى كرفت و مى توان از علم جزئى كرفت يس مى توان دو برهان لم آورد كه يكى از علم اعلى 


باشد و يكى از علم جزئى باشد يس تناقض كوئى در عبارت مصنف واقع نشده است. 


١/7 ص:‎ 


فقد اجتمع من جميع ما قلناه انه لا سبل الى اقامه البراهين الا من مبادى خاصه 
شايد نسخه صحيح ١‏ لا سبيل » باشد. 


مصنف مى فرمايد از تمام حرف هايى كه قبلا بيان شد نتيجه اينككونه شد كه ما مى توانيم برهان لمّ اقامه كنيم به شرطى كه 
حد وسط منتخب ماء خاص باشد ١‏ يعنى خاص به آن علم باشد » اككر حد وسطء عام بود و اختصاص به اين علم نداشت و با 
واسطه در اين علم آمد برهان لم اقامه نمى شود معناى اين مطلب اين است كه در حد وسط برهان لمم دو شرط وجود دارد 
يكك شرطء صادق بودن است و شرط دوم, مناسب بودن است. يعنى قضيه اى كه صغرى يا كبرى قرار داده شده و حد وسط 
كه سبب نتيجه ١‏ يعنى سبب ثبوت اكبر براى اصغر » است ذكر شده بايد صادق باشد. با قضيه ى كاذب نمى توان برهان 
تشكيل داد. شرط ديكر اين است كه اين قضيه» مناسب همان علمى باشد كه دارد برهان اقامه مى كند به عبارت ديكر. خاص 


همان علم باشد. اكر مناسب نباشد اين برهان» برهان لم نمى شود. 


سيس مصنف مى فرمايد به همين جهت ١‏ كه اين دو شرط وجود دارد وهر دو بايد رعايت شود ) است كه كسانى كه فقط 
دنبال رعايت شرط اول ١‏ يعنى صدق قضيه » مى روند و از شرط دوم ١‏ يعنى مناسبت قضيه با علم » غافل اند يا به غلط مى افتند 
واو لظ بن ندا تك ون برام ف ادس افده وكات 5 شار مع انين قد نا قبع قد هر تشقون زتره ب قد 


نه غالط است نه مغالط است. 


ص: رفذخرنا 


ترجمه: جمع شد از جميع آنجه كفتيم كه راهى براى اقامه براهين نيست مكر از طريق مبادى خاصه ١‏ يعنى مباديى كه 
مخصوص به همان علمى هستند كه در آن برهان اقامه مى شود. به عبارت ديكر مباديى كه ممخصوص همين نتيجه اند ). 

و بهذا السبب نغلط فنظن فى كثير من الاشياء انا علمناه بالحقيقه اذا كانت المقدمات الماخوذه فى قياساتها صادقه و لا نكون 
علمناه العلم الحقيقى اذا لم تكن مناسبه 

« بهذا السبب ): به اين سببى كه برهان» توقف بر استفاده از مبادى خاصه و مناسبه دارد. 


« نغلط » را به دو صورت مى توان خواند: ٠‏ تغلط » يعنى به غلط مى افتيم. ١‏ تُمَلْط » يعنى به غلط اندازيم. واو در« ولا نكون») 


حاليه است. مى توان غير حاليه هم كرفت. 


ترجمه: و به اين سبب به غلط مى افتيم ١‏ يا به غلط مى اندازيم ) يس كمان مى كنيم كه ما حقيقتا آن شىء را دانستيم ١و‏ علم 
حقيقى يعنى يقينى بيدا كرديم ». زمانى كه مقدماتٍ ماخوذه در قياسات صادق اند در حالى كه ما علم حقيقى به آن نتيجه بيدا 
نكرديم زمانى كه مقدمات» مناسب نباشند. 


اكر « واو» در ١‏ ولا نكون » حاليه نباشد به اين صورت معنا مى شود: ما در اشياء اكر به صدق اكتفا كنيم و مناسبت را رعايت 
نكنيم علم حقيقى به آن مساله يبدا نكرديم اما اكر به مناسبت هم توجه كنيم در اينصورت علم حقيقى به آن مساله بيدا مى 


كنيم. 


ص: عر 


در اين فصل همانطور كه توجه كرديد هم بحث درباره مناسبت مقدمات با نتيجه ١‏ و به عبارت ديكر درباره مناسبت مقدمات 
باعلمى كه برهان در آن اقامه مى شود » بحث شد و هم درباره اينكه آيا ممكن است دو علم در مساله ى واحدء برهان عطا 
كنند؟ اين مطلب به دو بخش تقسيم شد يكك بخش اين بود كه علمى» برهان لم بدهد و علم ديكر برهان ان بدهد. بخش 
ديككر اين بود كه هر دو علم» برهان لم بدهند كه در اينجا شرط شد هر دو علمء جزئى نباشند بلكه يكى جزئى و يكى كلى 


باشد. اما در جايى كه هر دو علمء جزئى باشند يكى برهان لمم مى دهد و يكى برهان انَّ مى دهد. 


أ_ راهى براى اقامه برهان در علوم بر مبادى آنها نيست " _ بيان اقسام موضوع صناعت/ فصل /١١‏ مقاله ؟/ برهان شفا. 
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موضوع: ١‏ __راهى براى اقامه برهان در علوم بر مبادى آنها نيست ؟ _ بيان اقسام موضوع صناعت/ فصل /٠‏ مقاله ؟/ برهان 


الفصل العاشر من البين انه لا سبيل الى اقامه البراهين فى العلوم على مبادثها و الا فما يبين به المبدأ هو المبدأ(١)‏ 


قصل ماراق غنوان نس انادا يساور عتواقع براي ذا باظتهام انندم ننه كد مه اانرك ولى تافص انرق نجوة كر 
عنوان را آنجه كه ياورقى كتاب كفته « لا سبيا| الى اقامه البراهين فى العلوم على مبادثها » قرار داده شود بايد انتظار داشته 
باشيم كه در اين فصل فقط از مبادى علوم بحث شود در حالى كه در اين فصل هم از مبادى علوم بحث مى شود هم از 


موضوعات بحث مى شود و هم از مسائل « يعنى محمولات و عوارض ذاتى موضوعات » بحث مى شود. 
ص: ١‏ 
١-(١)الشفاع.‏ ابن سيناء ج294 ص 185 س١‏ ط ذوى القربى. 


اين فصل است در آنجا ذكر شده است و شايد بتوان كفت كه اين فصل مناسب با همان جا بوده است و شايد مطالب جا افتاده 


اى بوده كه مصنف دراينجا نقل مى كند به همين جهت براى اين فصل عنوان نمى أورد يعنى فصلى است كه براى استدراكك 


و جبران آنجه كه كفته نشده آمده است. 
دراين فصل سه بحث وجود دارد: 
١‏ _ بحث درباره مبادى علوم. 


؟ _ بحث درباره موضوعات علوم يا موضوعات مسائل. 


“"'_ بحث درباره محمولات كه عوارض ذاتى اين موضوعاتند و اكر با اين موضوعات تركيب شوند مسائل علم را ت* كيا ك0 


دهك. 


مصنف ابتدا به بحث از مبادى مى يردازد و مى فرمايد مبادى در هر علمى عبارت از مبادى تصوريه و مبادى تصديقيه است. 
مبادى تصوريه. حدود و تعريفاتى است كه در ابتداى علم يا درابتداى مساله براى بعضى اصطلاحاتى كه در اين علم يا مساله 
به كار مى روند آورده مى شود. مثلا در علم هندسه ابتدا نقطه را تعريف مى كنند. نقطه يكى از امورى است كه در اين علم 
مطرح است و بايد تعريف شود. يا خود موضوع علم حساب كه عدد است تعريف مى شود. به اينها مبادى تصوريه كفته مى 
شود. مبادى تصديقيه عبارتند از مقدماتى كه آنها در هر علمى به عنوان مقدمه ى قياس بكار مى روند تا مساله اى از مسائل 
علم كه مبتنى بر آن قياس استء ثابت شود. مبادى تصديقيه» يكك قضيه است اما قضيه اى كه وقتى در قياس مى آيد يا صغراى 
كنات تكسن هد نا ترا اشاس را شك عق دسدا كيرا سم ص اشم اتيك ا مقافت ابس 
موضوعى از موضوعات مسائل است و اكبر هم محمولى از محمولاءت است. و موضوع و محمول در همين علم مطرح مى 
شوند آنجه كه مهم است حد وسط مى باشد كه مبدء تصديقى در واقع محمول و موضوع نيستند. محمول و موضوع, مساله ى 
علم را تشكيل مى دهند. مبدئى كه مى خواهد اين مساله را اثبات كند در واقع حد وسط است اكر جه مبدء» آن قضيه شد ولى 
وقتى قضيه را تحليل كنيد از آن فقط حد وسط به عنوان مبدء بيرون مى آيد يس مبدء تصديقى اكر جه قضيه است ولى در 


ال همان تحن ومتط اسح 


١ ص:‎ 


الكة تدر ارى اسنف كد [ تام "وان تحلة وسطك مورو صاكت :زر در همان غلمئ: كداز 1ن استهاذة من "شود نعة كزدوار 
همان علم استخراج كرد؟ مصنف مى فرمايد خير ١‏ يعنى مبدء تصديقى علم يا بايد بديهى باشد ١‏ و از جايى كرفته نشده باشد) 
ويااكر هم بديهى نيست بايد در علم ديكرى اثبات شود و به اين علم داده شود يعنى اين علم بايد از مبدء تصديقي آماده 
استفاده كند. فرقى نمى كند كه ذاتاً آماده است ١‏ مثلا بديهى است » و احتياج به آماده كردن ندارد يا آن كه آماده نيست ولى 
در علم ديكر آماده شده است. اين علمى كه درباره آن بحث مى كنيم هر علمى كه باشد از مبدء تصديقى و حد وسطى كه 
در جاى ديكر اثبات شده استفاده مى كند. 


آن قيدى كه در مبادى تصديقيه شد در مبادى تصوريه نمى شود. مبادى تصوريه مى توانند در ابتداى علم يا در ابتداى مساله 


بيايند. 


البته كاهى مبدء تصورى در همان علم نمى آيد و در علم ديكر مى آيد و بيان مى شود و دراين علم مورد استفاده قرار مى 
كيرد. كثيراً اينكونه اتفاق مى افتد مثلا-در مورد هندسه. نقطه را در خود علم هندسه تعريف مى كنند اما در علم طبيعى كه 
مى شوند بعداً به علم طبيعى كه يايين تر از فلسفه است واكذار مى شود. 


١ ص:‎ 


بحث ديكر اين است كه آيا در مبادى مى توان اصل موضوع داشت؟ اصل موضوع عبارت از امرى است كه در جاى خودش 
اثبات مى شود اما الان كه مى خواهيم از آن استفاده كنيم اثبات نشدهاست. ما الان ازاين» استفاده مى كنيم به اعتماد اينكه 


در جاى خودش ثابت شده يا ثابت مى شود. 
آيا مى توان در مبادى تصوريه يا تصديقيه به اصل موضوع اكتفا كرد؟ 


مصنف مى فرمايد مبادى تصوريه اصل موضوع ندارند. اصل موضوع؛ مختص به مبادى تصديقيه است. احياناً و تسامحاً ممكن 
است اصل موضوع را در مبادى تصوريه اجرا كنيم ولى جايكاه اصلى اصل موضوع همان مبادى تصديقيه است و اجاره داده 
مى شود كه در علمى از مبدء تصديقى به عنوان اصل موضوع استفاده شود به اين اعتبار كه در جاى خودش ثابت مى شود. 


يس لزومى ندارد مبدء تصديقى كه در علم بكار مى رود حتما اثبات شده باشد بنابراين يكى از سه حالت براى مبدء تصديقى 


است: 

١‏ _ بديهى باشد و در هيج علمى احتياج به اثبات نداشته باشد. 

؟ _ نظرى باشد و در علمى اثبات شده و بعد از اثبات شدن بكار برده مى شود. 

* _ نظرى باشد و ما آن را اثبات نكرديم ولى در جاى خودش اثبات شده و ما به عنوان اصل موضوع آن را استفاده مى كنيم. 
توضيح عبارت 

الفصل العاشر من البين انه لا سبيل الى اقامه البراهين فى العلوم على مبادثها 


١1 ص:‎ 


مصنف بدون عنوان» وارد فصل دهم مى شود و اولين بحثى كه شروع مى كند درباره ى مبادى است بعداً درباره موضوعات 
اعقاو سرادتل بدن عير للبت ب عد انع تدك در جور لاك وو والتع بيضة ازانينا نا اك رتعن فوا فين اق 
موضوعات يا محمولات ذاتى موضوعات با موضوعات جمع شوند قضيه اى را كه عبارت از مساله ى علم است را مى سازئد. 
بعداً دوباره درباره مبادى و موضوع بحث مى كند يعنى اينطور نيست كه بحث از مبادى را كه شروع كرد به تمامه بحث كند و 


آن را كنار بكذارد و بعداً به سراغ بحث در موضوع برود بلكه كاهى به اين مى يردازد و كاهى به آن مى يردازد. 


مصنف با اين عبارت بيان مى كند روشن است كه اكر در علمى به مبدء تصديقى احتياج داشتيم در همان علمء اين مبدء اثبات 
نمى شود ١‏ بلكه اين مبدء يا بديهى است يا اكر بديهى نيست و احتياج به اثبات دارد در علم ديككر بحث مى شود و اثبات مى 
كردد و دراين علم بكار مى رود . 


ترجمه: از بين اين است كه نمى توان اقامه ى براهين در علوم كرد بر مبادى همان علوم« يعنى مبادى تصديقيه ). 


اقامه برهان كردن به اين معنا است كه قضيه اى را به عنوان صغرى و قضيه اى را به عنوان كبرى انتخاب كنيد و اين دو را كنار 


يكديكر قرار دهيد تا يكك برهان تشكيل شود بعداً نتيجه كرفته شود و اين نتيجه مبدء تصديقى براى اين علم شود. 


1١1/4 ص:‎ 


مصنف مى فرمايد اكر جنين وضعى ييش بيايد آن صغرى و كبرى انسب از نتيجه اند كه مبدء تصديقى براى اين علم باشند. 
يعنى اككر بخواهيد نتيجه را مبدء تصديقى اين علم قرار دهيد انسب اين است كه قبل از اين نتيجه» آن صغرى و كبرايى كه اين 


نتيجه را در بى دارند مبدء تصديقى اين علم قرار داد. 
والأافها كن :به الميدا هو الميدا 


الا»:اكر بخواهيم اقامه ى براهين كنيم و نتيجه را مبدء تصديقى اين علم مورد نظر خودمان قرار دهيم مصنف مى فرمايد آن 
مقدمه اى كه به توسط آن مقدمه» اين مبدء تصديقى مى خواهد ثابت شود «١‏ يعنى صغرى يا كبراى كه به توسط آنهاء اين 


نتيجه به عنوان يكك مبدء تصديقى ثابت شود ) آن مقدمه. مبدأ است نه اين نتيجه. 


ترجمة: الا اتحه كدنه توسط آن هيز اق 3 كه اسمشن زا ميدأ كذاشقد #ابيان مى شود سد] اسث 7 يعتى. آث مين نذأ ست 
ته اتكه مين هيد اشن زيرامقى فمالد كنس اكز بخواهيد دو علس بدن را بان كيد مين 1ن هندا اسث :اما 


خودشء مساله است. 
و العلم به احق من العلم بما قيل انه مبدأ له 


ضمير « به ) به « ما » در ١‏ ما يبين » بر مى كردد. ضمير « انه » به « ما » در ١‏ ما قيل ) بر مى كردد. ضمير ١‏ له » به « علم » بر مى 


كردد. 


١ ص:‎ 


ترجمه: علم به آن مبئّن» احق است از علم به آن مبيّنى كه كفته شده اين مبيّنء مبدأ علم است ١‏ جون مبئن» قبل از ميّن است و 
علم به هر جه كه قبل است احقٌ است از علم به آنجه كه بعد است ). 


فبعض مبادى العلوم بينه بانفسها و بعضها محتاجه الى بيان 


تااينجا مصنف بيان كرد مبادى هر علمى در خود آن علم بحث نشود. حال سوال مى شود كه در كجا بحث شوند؟ مصنف 
مى فرمايد اكر مبدئى, بين است احتياج به بحث ندارد جون نه در اين علم بحث مى شود نه در علم ديكر بحث مى شود اما 


اككر مبدئى مبيّن است و بين نيست بايد در جاى ديكر ثابت كرد و بعداً در اينجا آورد. 
فبعض مبادىء العلوم بينه بانفسها و بعضها محتاجه الى بيان 


بعضى از مبادى علوم بانفسها « بدون احتياج به قياس و بيان و اقامه برهان » بديهى اند و بعضى ها محتاج به بيان هستند ١‏ اينها 
05070007 


و كلا هما من المستحيل ان يِبيّنا فى العلوم التى هى لها مبادئ اول 
ضمير ١‏ هى "' به ١‏ مبادى ) و ضمير ١‏ لها ) به ١‏ علوم ) بر مى كردد. 
ترجمه: هر دو مبادى محال اند كه بيان شوند در علومى كه اين مبادى براى آن علوم؛ مبادى اوّل اند. 


« مبادى اول ): قيد ١‏ اول » را براى اين مى آورد كه اككر در علمى اين مبادىء مبادى ثانى باشند اشكال ندارد يعنى قياسى 
آورده شد و نتيجه اى كرفته شد اين نتيجه. مساله علم شد سيس همين نتيجه كه مساله ى اين علم است را مقدمه براى اثبات 
مساله ى ديكر از همين علم قرار داده مى شود. اين» مبدأ ثانى مى شود. اين كونه بحث كردن اشكال ندارد اين مساله با اينكه 
از مبادى اين علم است و اثباتش در همين علم است اما اشكال ندارد جون مبدء اول نيست بلكه مبدأ ثانى است. آن كه مبدأ 
اول براى مسائل اين علم است يا بايد بين باشد يا از جاى ديكرى اثبات شود و بعداً دراين علم بيايد. در خود اين علم نمى 
تواند اثبات شود. لذا مصنف قيد اوّل مى آورد زيرا لازم نيست همه ى مبادى ها در علم ديكر اثبات شوند يا بين بنفسها شوند. 
بلكه فقط مبادى اول اينطور است. 


١ ص:‎ 


اما البتنات بانفسها فلا يمكن بيانها فى ذلك العلم و لا فى علم آخر 

ترجمه: اما مقدماتى كه بن هستند ١‏ نه اينكه مبيّن باشند » آنها را نمى توان بيان كرد نه در اين علم ١‏ كه از آنها مى خواهيم 
استفاده كنيم » و نه در علم ديكر. 

و اما ما ليس بنفسه فانما يمكن بيانه فى علم آخر و خصوصا فى علم اعلى 

آن مبدئى كه بين بنفسه نيست منحصراً ممكن است بيانش در علم ديكر باشد و لذا در خود اين علمى كه مورد استفاده قرار 


مى كيرد نبايد بيان شود. 


« خصوصا فى علم اعلى ): قبلا بيان شد كه بعضى از مبادى لمّ از علم اسفل كرفته مى شود و به علم اعلى داده مى شود يعنى 
كاهى علم اعلى از علم اسفل استفاده مى برد كه البته مواردش قليل بود يس كرفتن مبدء تصديقيه از علم ديكر امكان دارد جه 
علم ديكر اعلى باشد جه اسفل باشد ولى بالخصوص اكر اعلى باشد ممككن است. 


فوقش اثبات مى شود و قليلا اتفاق مى افتد كه مبدء تصديقيه يكك علم در علم اسفل اثبات شود و بعداً به علم اعلى داده شود. 


لذا در جايى كه علم اعلى مى خواهد اثبات كند كلمه ٠‏ خصوصا » بكار مى رود يعنى اين صورت»ء راجح تر و رايجتر است. 


ص: ا 


واف لعلء: لأف القلى ننناتو: العام كيده او مم وتيا روج ارا تاعره او طروع بره عضي عن مااللقازي ولك فيز 
ضمير « تحتها ) به ١‏ علم اعم ) بر مى كردد و بايد « تحته » مى كفت. 


مصنف اشاره مى كند كه خود علم اعلى يا علمى كه اعلاى از همه است مبادى آن جكونه است؟ جون كفتيد مبدء هر علمى 
بايد در علم ديكر اثبات شود بخصوص در علم اعلى» سوال اين است كه خود مبادى علم اعلى در كجا اثبات مى شود؟ جواب 
مى دهد كه مبادى علم اعلى يا بين اند يا قليلاً از علم اسفل استفاده مى كنند. اين مطلب قبلا بيان شد كه مى توان از علم اسفل 
استفاده كرد به شرطى كه دور لازم نيايد. 


«الذى سائر العلوم »: اين قيد بيان مى كند كه علم اعم. اعلاى مطلق است نه اعلاى نسبى. اعلاى نسبى اين است كه نسبت به 
بق عل الاي بات وار شيك مصزوم 3 كل باون بولند ال اعاؤى مطق فى امرك دكا با سه علرة بالاو القن بساور 
كةسائر علوم 'بخت آن باشندسده ابن علو أغلى>در كتج بايد ائبات شود» حون دازائ غلم :اعلى بست 


ترجمه: و مبادى علم اعم ١‏ يعنى بالا-ترين علم كه اعلااى از همه است » كه سائر علوم تحت آن هستند اكثر آنها بن بنفسها 
هستند ١‏ و احتياج به اثبات ندارند » و بعضى هم از علوم جزئيه كه تحت علم اعم اند كرفته مى شوند بنابر آنجه ما كفتيم ١‏ 
يعنى به همان صورت كه ما كفتيم. كرفتن از امور جزئى به هر صورت كه باشد كافى نيست بلكه بايد طورى كرفته شود كه 


١ ص:‎ 


تا اينجا بحث مصنف درباره ى مبادى تمام شد بيان كرديم كه مراد از مبادى» مبادى تصديقيه است نه تصوريه. به خاطر اينكه 
اكر خود محتواى بحث را نككاه كنيد نشان مى دهد كه مراد مبادى تصديقى است. كذشته از اين در خط دوم اينكونه بيان كرد 
١‏ من البين انه لا سبيل الى اقامه البراهين فى العلوم على مبادثها ». مرا از مبادى» مبادى است كه با اقامه براهين بيان مى شوند و 
اينها مبدء تصديقى اند. مبادى تصوريه اقامه براهين لازم ندارند بلكه نياز به تعريف دارند و تعريفء احتياج به برهان ندارد. 
آنجه كه بايد با برهان اثبات شود مبدء تصديقيه است. يس همين لفظ ١‏ اقامه البراهين ») نشان مى دهد كه بحثش در مبدء 


تصديقى است نه در مبدء تصورى. 
صفحه ١185‏ سطر 8 قوله « و اما موضوع الصناعه ») 


موضوع مساله را شامل نشود.موضوع مساله هم در اين بحث داخل است. مصنف سه كونه موضوع ارائه مى دهد: 


قسم اول: موضوعى كه خفى الحدّ و ظاهر الوجود است. يعنى ماهيتش روشن نيست و لذا احتياج به تعريف دارد اما وجودش 
وافبح انيت للذا اتاج :اينات ناوه يح تصووت 'نؤوئه درف ون تصد يققن واضبح انيت اند حت كه مرضوع عله 
خفى است. كروهى آن را تعريف به مركب از ماده وصورت كردند و كروهى آن را تعريف به « موأ من اجزاء الصغار 
الصلبه ) كردند. 


١ ص:‎ 


حكم قسم اول: جنين موضوعى بايد تعريف شود ولى لازم نيست اثبات شود بلكه بدون اثبات مورد تصديق قرار مى كيرد اما 
اكر بخواهد مورد تصور قرار بككيرد بايد تعريف شود يعنى در تصورش احتياج به تعريف است. در علم طبيعى بحث براى 
اثبات وجود اينجنين موضوعى مطرح نمى شود اما ممكن است مشغول حدٌ و تعريفش شويم اما تعريفى كه در علم طبيعى مى 
آيد به عنوان اصل موضوع است يعنى جايكاهش اينجا نيست زيرا جايكاهش در علم بالا-تر است جون بايد در علم فلسفه 
زيف قفوي داليك :حسع: ارصووت و ماده ينا كاليق اواأجراء صعان و نانسا روفن من شوة نهدن عل :ظنيعى. اكز دن عل 
طبيعى» جسم تعريف شد به عنوان اصل موضوع تعريف مى شود نه به عنوان اينكه واقعاً مساله اى از مسائل اين علم باشد. البته 
بنده ١‏ استاد » اشاره كردم كه اصل موضوع در حدود نداريم واين» تسامح است. خود مصنف هم بعداً اين مطلب را در همين 
فصل ذكر مى كند. اما خود مصنف در اينجا در صفحه 18 سطر 4 تعبير به ٠‏ بان يوضع حده فقط » مى كند كه لفظ ١‏ يوضع ) 


بكار مى برد. يعنى حدٌ جسم به عنوان اصل موضوع در علم طبيعى مى آيد ١‏ يعنى از تعبير تسامحى استفاده مى كند ). 
توضيح عبارت 

واما موضوع الصناعه فقد يجب ان يُصَدَّق به و ان يُتَصوّر جميعاً 

ترجمه: اما موضوع صناعت واجب است كه هم به موضوع صناعت تصديق شود هم تصور شود. 


١6 ص:‎ 


مصنف با اين عبارت» اشاره به وظيفه مى كند و بيان مى كند كه بايد به هر موضوعىء» تصديق كرد ١‏ يعنى وجودش يذيرفته 
شود ) و تصور كرد ١‏ يعنى تعريف مشخصى از آن وجود داشته باشد. حال اكرء هم وجودش مخفى بود و هم حدش مخفى 
بود واجب است كه هم اثبات شود وهم تعريف شود. اكر هر دو ظاهر بود تصديق و تصور مى شود ولى لازم نيست اقامه 
برهان شود تا اثبات كردد و لازم نيست تعريف شود تا تصور كردد. واكر يكى ازاين دو آشكار بود ١‏ يعنى وجود يا حدّ 
آشكار بود » و ما مشغول آن كه آشكار نيست بشويم ١‏ يعنى اكر وجود آشكار نبود براى تصديقء اثبات مى كنيم واكر 
تعريف روشن نبود براى تصورء تعريف مى كنيم » توجه كرديد كه وظيفه ما اين است كه هم موضوع را تصديق كنيم ١‏ يعنى 
وجودش را تصديق كنيم » هم موضوع را تصور كنيم « يعنى حدش راتصور كنيم). وقتى وارد علوم مى شويم مى بينيم موضوع 
به جهار كونه مى تواند باشد: 


اول: وجودش آشكار باشد ولى حدّش مخفى باشد. 

جهارم: حدّش آشكار باشد ولى وجودش مخفى باشد. از اين ؟ مورد» مصنف مورد جهارم را نمى كويد جون جنين موردى 
وجود ندارد. زيرا ما يكك ١‏ شرح الاسم » و يكك « حد) داريم. ١‏ شرح الاسم) و١«‏ حداهر دو تعريفند و هيج فرقى هم نمى 
كنند تنها فرقى كه دارند اين است كه « شرح الاسم » براى قبل از وجود است و ١‏ حد » براى بعد از وجود است. اكر ما « شرح 
الاسم » جيزى را بدانيم ممكن است وجودش را ندانيم اما اكر « حدٍ » جيزى را بدانيم وجودش براى ما روشن است جون حدّ 


نيست زيرا اكر حدّش معلوم است قبل از معلوم بودن حدّش» وجودش معلوم است لذا مصنف اين فرض را مطرح نمى كند. 


ص: دا 


مصنف در عبارت قبلى بيان كرد كه موضوع صناعتء هم بايد تصديق شود ١‏ يعنى وجودش ثابت شود » هم بايد تصور شود ١‏ 
يعنى حدّش معلوم شود » اما اين وظيفه در جه جايى بايد عمل شود؟ مى فرمايد در جايى كه هم وجود و هم حد هر دو واضح 


بودند مشغول هيج كارى نشو و به هيجكدام نيرداز زيرا تحصيل حاصل مى شود و به تعبير مصنفء فضل و زيادى است. 
در جايى كه هر دو مجهول هستند بايد مشغول هر دو شد يعنى هم وجود را بايد اثبات كرد وهم ذات را تعريف كرد. 


اما در جايى كه يكى مبهم است و يكى آشكار است بايد آن مبهم را بيان كرد و آشكار را رها كرد. در اينجا دو فرض هست 
كه مصنف فقط يكى را مطرح مى كند كه وجودء آشكار باشد و حدء مخفى باشد. 


فما كان منه ظاهر الوجود خفى الحد مثل الجسم الطبيعى لم يوضع وجوده فى العلم بل اشْتّغِل بأن يوضع حده فقط 
ضمير ‏ منه » به « موضوع » بر مى كردد و بيان براى ١‏ ما » در ١‏ ما كان » است. 


اين عبارت» تفصيل براى عبارت قبلى است كه مصنف با عبارت ١‏ فما كان منه ... » يكك قسم را بيان مى كند و با عبارت ١‏ و ما 
كان خفى .... ) قسم دوم را بيان مى كند و با عبارت ١‏ و ان كانت .... ) قسم سوم را بيان مى كند. و با عبارت ١‏ و ربما و ضعوا 
الحدود... » اشاره به قسم دوم مى كند ولى در ضمنء قسم جهارم را كه ذكر نكرده بيان مى كند. 


1١7/1/ ص:‎ 


ترجمه: موضوعى كه ظاهر الوجود و خفى الحد باشد مثل جسم طبيعى « كه موضوع براى علم طبيعى است » حكمش اين است 
كه وجودش در علم به عنوان اصل موضوع قرار داده نمى شود « جون وجودش بين و ظاهر است و لذا لازم نيست به عنوان 
اصل موضوع در علم طبيعى وجودش فرض شود به اين اميد كه در جاى ديكر اثبات شود » بلكه در اين علم مشغول مى شويم 
به اينكه فقط حدّش را به عنوان اصل موضوع بياوريم ٠‏ جاى حدّ آنء در اين علم طبيعى نيست بلكه در علم بالاتر است و در 
إينجا به عنوان اصل موضوع مى آيد. يس وجودش هم. بايد در جاى ديكر اثبات شود اما جون وجودش آشكار است و نياز به 


اثبات ندارد وجودش را درجاى ديكر اثبات نمى كنيم و در آنجا به عنوان اصل موضوع نمى آوريم. 


نكته: ما مى دانيم كه نزد حكما معروف است كه موضوع هر علمى بايد در علم اعلى و علم اعم كه فلسفه اولى است اثبات 
شود واين در صورتى است كه احتياج به اثبات باشد. جسم را در فلسفه اثبات نمى شودد فقط بيان مى شود كه مركب از ماده 
و صورت يا مركب از اجزاء صغار است و اين در واقع يرداختن به تعريف جسم است نه اثبات جسم. بر خلاف دايره كه در 
فلسفه اثبات مى شود جون وجودش واضح نيست. كسانى كه قائل اند به اينكه جسم از اجزاء لا يتجزى تشكيل مى شود مى 
كويند دايره وجود ندارد آنجه كه ديكران مى كويند دايره است يكك خط بسته ى مضدّس است. در اينصورت وجود دايره 
احتياج به اثبات دارد اما جسم احتياج به اثبات ندارد لذا هيج كس در وجود جسم بحث نكرده و اختلافى نيست. اينكه جسم 
جيست؟ در آن اختلاف است آنجه كه در بين فلاسفه معروف است اين مى باشد كه موضوع هر علمىء اثباتش در فلسفه است 
به شرطى كه اثبات آن؛ تحصيل حاصل نباشد اكر تحصيل حاصل باشد اصلاً مشغول آن نمى شويم تا بككوييم جاى آن در علم 
بالا است يا در علم يايين است. يس معروف اين است كه موضوعى كه احتياج به اثبات دارد اثباتش در فلسفه أولى است. 


ص: ىاكا 


وما كان خفى الوجود و الحد معا مثل العدد و الواحد و النطقه فانهم يضعون وجوده ايضا 


١‏ ايضا » همانطور كه در قسم قبلى» حدّ را وضع مى كردند و به عنوان اصل موضوع مى يذيرفتند اينجا هم وجود را وضع مى 
كنند يعنى وجود را به عنوان اصل موضوع مى يذيرند. يا به معناى اين است كه وجود را وضع مى كنند همانطور كه حد را هم 
وضع مى كنند نه اينكه همانطور كه حدٍ قسم قبلى را وضع كردند. اين عبارت قسم دوم را بيان مى كند. 


قسم دوم: هم وجود وهم حد مخفى باشد. 


بيان حكم قسم دوم: اينجنين موضوعى هم بايد تعريف شود و هم بايد اثبات وجود شود ولى اثبات وجودش در جاى خودش 


است و در اين علم, اثبات وجودش نمى شود بلكه به عنوان اصل موضوعء وجودش مفروض كرفته مى شود و بحث مى شود. 


ترجمه: موضوعى كه خفى الوجود و الحد باشد مثل عدد ١‏ كه براى علم حساب است » و واحد ١‏ كه اين واحدء يا موضوع 
حساب است يا موضوع مساله اى از مسائل است » و نقطه « كه موضوع مساله اى از مسائل هندسه است » يس حكما وجود 


جنين موضوعى را وضع مى كنند ١‏ يعنى به عنوان اصل موضوع مى يذيرند و درباره اين موضوع اثبات شده بحث مى كنند /. 
و وضع وجوده هو من جمله مبادى الصناعه التى تسمى اصولاا موضوعه 


1١79 ص:‎ 


« التى » صفت ١‏ مبادى » است. يعنى صناعت» اصول موضوع ناميده نمى شود بلكه مبادى صناعت,ء اصول موضوع ناميده مى 
شوند آن هم نه همه مبادى بلكه بعضى از آنها كه هنوز اثبات آنها خوانده نشده اصل موضوع اند اما بعضى از آنها اينجنين 
علمى كه موضوعش هم خفى الوجود است و هم خفى الحد است. وجودش در اين علم به عنوان اصل موضوع يذيرفته مى 
شود مصنف با اين عبارت بيان مى كند كه اين وضعء جزء مبادى همين علم است يعنى مثلا فرض كنيد عدد. موضوع علم 
حساب است و وجودش روشن نيست لذا بايد در علم فوق كه علم فلسفه است اثبات شود و در جاى خودش اثبات شده اما 
فعلا اكر كسى وارد علم حساب شود و علم فلسفه را نخوانده باشد ١‏ جون ابتدا حساب و هندسه خوانده مى شد بعداً فلسفه 
خوانده مى شد » به او مى كويند عدد» موجود است سوال مى كند كه به جه دليل موجود است؟ كفته مى شود در علم فلسفه 
ثابت شده و بعداً مى خوانند. در اينصورت به عنوان اصل موضوع مورد قبول مى شود و همين وجود عدد به عنوان اصل 
موضوع قبول مى شود يكى از مبادى علم حساب است كه مساله ى علم فلسفه بود. 


ترجمه: وضع وجود جنين موضوعى ١‏ كه خفى الوجود است » از جمله مبادى صناعت است ١‏ يعنى همان صنعتى كه درباره اش 


بحث مى شود و موضوعش به عنوان اصل موضوع يذيرفته شده است » آن مبادى كه اصول موضوع ناميده مى شوند. 


ص: اخرداا 


لانه مقدمه مشكوك فيها مبنى عليها الصناعه 
ضمير ١‏ لانه ) به ٠‏ وجود موضوع ) بر مى كردد. 


مصنف با اين عبارت بيان مى كند كه جرا آن مبادى» اصول موضوعه ناميده مى شوند. لذا عبارت ١‏ لانه » تعليل براى « يسمى ) 


است و اشاره به تعريف اصل موضوع مى كند و مقومات اصل موضوع را مى آورد كه سه تا است: 


١_١‏ لالنه مقدمه): اصل موضوع در هر علمى» مقدمه مى شود يعنى به عنوان صغرى يا كبرى در علم بكار مى رود به اميد 


اينكه در جاى خودش اثبات شود يا اثبات شده است. 


؟ _« مشكوك فيها ): يعنى مشكوكك است جون نزد ما هنوز اثبات نشده است اككر جه در جاى خودش اثبات شده است. ما 


اكر آن را قبول كرديم به عنوان خوش بينى به معلّم و نويسنده كتاب است كه بعداً درجاى خودش اثبات مى شود. 
١"‏ مبنى عليها الصناعه ): يعنى صناعت بر آن مبنى مى شود جون صغرى يا كبراي مساله ى علم ما است. 


ترجمه: ٠‏ جرا وضع وجود از جمله ى اينكونه مبادى كه اصول موضوع ناميده مى شوند قرار داده مى شود » زيرا « كه عنوان 
اصل موضوع بر اين وجود صادق است و شرائط اصل موضوع در اين وجود حاصل است و آن شرائط عبارتند از ؛ وجود 
مو توغ ء ندم أشنت كه آين مقندمه مشك ركه قهنا ات :و«عمين مقندمةء ضناعت بر أن مق اننت « وق وود موضوع 
صناعت است و اكر وجود موضوع صناعت ثابت نشود بقيه مسائل كه محمولات همين موضوع و عوارض ذاتى همين موضوع 
اند از بين مى روند. در هر صناعتى تمام مسائل» محمولات و عوارض ذاتى براى موضوعشان هستند اكر موجودء اثبات نشود 
ولو به عنوان اصل موضوع., اين صناعت و علم اصللا بر قرار نمى شود و مساله اى براى آن توليد نمى شود كه درباره آن بحث 
شود لذا صناعت براين مقدمه مبنى شده و در نتيجه اين مقدمه» اصل موضوع مى شود يعنى شرائط سه كانه اصل موضوع را 


دارد ). 


١9 ص:‎ 


توجه كنيد لفظ « مبنى عليها الصناعه » قيد وشرط براى همين جا است نه اينكه هر اصل موضوعى اين شرط را داشته باشد. لذا 


اين اصل موضوع از مبادى است جون تعبير به « هو من جمله مبادى الصناعه » كرد. زيرا هر اصل موضوعى اينطور نيست كه 
مبآادى منتاعت تاشك. تمكن است كه.ميد] يكة مساله شوتك: 


نكته: تا اينجا بحث درباره وجود جنين موضوعى بود كه بايد به عنوان اصل موضوع يذيرفته شود اما در مورد حدّ استفاده از 
اصل موضوع به صورت تسامح كفته مى شود. مصنف در اين قسم دوم» وجود را مطرح كرد ولى حد را بيان نكرد اما با كلمه 
«ايضا ) حد را فهمانك. 


وان كانت ظاهره الامرين جميعا كان تكلف وضع الامرين فضلا 


ضمير « كانت » به « موضوع صناعت » بر مى كردد. ياورقى كتاب هم اشاره مى كند كه مراد مصنف « موضوعات الصناعات » 
است لذا تعبير به ٠‏ كانت » كرد و الا جا داشت كه ١‏ كان » بككويد تا به ٠‏ موضوع صناعت » بر كردد. 


قسم سوم: موضوع صناعت هم وجودش و هم حدّش ظاهر باشد. 
حكم قسم سوم: زحمت وضع هر دو امرء زيادى و بيهوده و زائد است. 


وضع الامرين »: مصنف دوباره از لفظ ١‏ وضع ) استفاده كرده يعنى اصل موضوع قرار دادن وجود واصل موضوع قرار دادن 


حك. 
وربماو صغوا الحدود فقط فى الشىء الذى هو خفى الوجود و الحد جميعا 


ص: تدخكرنا 


مراد از « الشىء «١‏ موضوع صناعه ) است. 


مصنف از اينجا مى خواهد مطلبى را درباره قسم دوم بحث كند. قسم دوم اين بود كه هم حد مخفى است هم وجود مخفى 
است. در اينجا وظيفه اين بود كه هم حد به عنوان اصل موضوع آورده شود وهم وجود به عنوان اصل موضوع آورده شود و 
هم وجود به عنوان اصل موضوع قبول شود يعنى دو اصل موضوع لازم بود ولى مصنف بيان مى كند كه رايج اينككونه است كه 
حورا من اوونة بو يشوضورة كاري تذاديت حون تعد بعل ران وتحوة مين 1 بن زكرا انندا ما لاق ها رهم ين بعد وهل مسا 
كن اشنا ره نه جود ذاود ا وركذه دن و عدا اما وى قري ا وردديي شور مهنوكل عقت كشيان حك ادك بس اذ 
وجود مى آيد لذا اكر حدّ شيئى بيان مى شود معلوم مى كردد كه از وجودش فراغت حاصل شده و مفروغ عنه شده يعنى 
وجودش به عنوان اصل موضوع يذيرفته شده كه به سراغ حد آن مى روند لذا وقتى حدّ آورده مى شود به وجود يرداخته نمى 


سو د. 


مصنف در ضمن اين قسم مى كويد اينكه قسم جهام ١‏ كه حدّ روشن باشد ولى وجود مخفى باشد » ذكر نشده به خاطر همين 
است جون اكر حدٌ روشن است قبل از آن» وجودش روشن بوده است. 

ترجمه: كاهى از اوقات حكما فقط حدود را در موضوع صناعت آوردند « و اثبات وجود نكردند )» آن موضوعى كه هم خفى 
الوجود و هم خفى الحد است ١‏ در اين صورت بايد دو اصل موضوع بياورند ولى به يكك اصل موضوع اكتفا كردند و آنء 


1١197 ص:‎ 


اذ قد يُفهم من ذلك ان الشىء موجود وان الحد ليس بحسب الاسم بل بحسب الذات 


« ذلكك): از بيان حد. 


ترجمه: زيرا از بيان حدّ فهميده مى شود كه شىء», موجود است ١‏ جون حدّ» بعد از وجود است و شرح الاسم قبل از وجود 
است و فهميده مى شود كه حدّ به حسب اسم نيست ١‏ كه قبل از وجود باشد » بلكه به حسب ذات است ١‏ كه بعد از وجود 
است. مصنف اشاره به قاعده منطقى در بحث مطالب مى كند كه ١‏ ما اى شارحه قبل از« هل ») بسيطه است و ١‏ مااى حقيقيه 
بعد از هل بسيطه است يعنى ابتدا شىء به شرح الاسم تعريف مى شود بعداً وجودش بيان مى شود بعد از بيان وجودء حدش 
آورده مى شود يس حد وقتى آورده مى شود كه وجود.ء قبلا آورده شده باشد. بنابراين وقتى حد موضوع صناعت به عنوان 


اصل موضوع آورده مى شود معلوم مى شود وجود آن قبلا به عنوان اصل موضوع كذرانده شده و مسلم است. 


نكته: اكر « قد » بر فعل مضارع داخل مى شود به معناى تحقيق باشد در خيلى از جاها راحت هستيم زيرا ديكر احتياج به 
تسامح و تكلف ندارد در اينجا اكر به معناى تحقيق باشد احتياج به توضيحى كه بنده « استاد » دادم ندارد اما اكر تقليل باشد 
جنانجه قاعده اقتضا دارد كه براى تقليل باشد بايد به يكى از اين دو صورت معنا كرد: 


1 تعض هام فهك 


ص: 8و١‏ 


؟ _ كاهى ١‏ يعنى وقتى كه ) معترض وجود نشدند و يكسره به سراغ حدّ رفتند» فهميده مى شود كه شىء؛ موجود است. 


در ابتدا علم هندسه كفته مى شود كه نقطه» شيئى است كه جزء ندارد. اما بيان نمى كنندكه نقطه. وجود دارد يا ندارد. از 


اينكه ذات نقطه را تفسير مى كند معلوم مى شود كه وجود نقطه؛ مفروغ عنه كرفته شده است. 


خلاصه بحث: بيان شد در مورد موضوع صناعت هم بايد تصديق داشته باشيم هم تصور داشته باشيم اما حاللات» مختلف بود. 
موضوعى هست كه ظاهر الوجود است. جنين موضوعى لازم نيست كه متعرض تصديقش بشويم ١‏ اكرجه واجب است » بلكه 
تصديق او حاصل است. لكر حدٌ خفى باشد بايد متعرض حدّ آن شد نه به عنوان اينكه جايكاهش اينجا است متعرض شويم 
بلكه در اينجا به عنوان اصل موضوع آورده مى شود و جايكاهش در جاى خودش است. 

عكس اين قسم را مصنف بيان نكرد جهت آن هم بيان شد. دو قسم ديكر باقى ماند كه يكى اين است كه هم وجود موضوع و 
هم حد موضوع خفى باشد. مصنف بيان كرد كه وظيفه. يرداختن به هر دو است. سيس با عبارت ١‏ ربما وضعوا » بيان كرد كه 


كاهى به حدٌ يرداخته مى شود ولى به وجود يرداخته نمى شود. قسم ديكر اين است كه هم وجود وهم حد ظاهر باشد در 


اينصورت نبايد به هيجكدام يرداخت. اككر يرداخته شود كار اضافه و زائدى صورت كرفته است. 


1١196 ص:‎ 


محمولات ذاتيه را نمى قوان به عنوان اصل موضوع يا مصادرهء در علم بذيرفت ؟ _ مبدء تصديقىء هم بايد مورد تصديق 
واقع شود هم بايد مورد تصور واقع شود. / فصل /١١‏ مقاله ؟/ برهان شفا. 9158/٠5/9‏ 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: ١‏ _ محمولاءت ذاتيه را نمى توان به عنوان اصل موضوع يا مصادره؛ در علم يذيرفت ؟_ مبدء تصديقىء هم بايد 


مورد تصديق واقع شود هم بايد مورد تصور واقع شود./ فصل ٠١‏ / مقاله "/ برهان شفا. 
وأاها: المح للق الذاعدمن العرارهن فى هله المو يو عاك قانه] بح المظلرية كنا امن ارال 


در فصل دهم درباره مبادى و موضوع و مسائل بحث مى شود بحث درباره مبادى و موضوع به طور مختصر بيان شد الان مى 
خواهد درباره مسائل بحث كند. مسائل» مركب از موضوع علم و محمولاتى كه عوارض ذاتى اند مى باشد يا مركب از نوعى 
موضوع علم واز مصاديق موضوع علم باشد آنجه كه مهم است عوارض ذاتى مى باشد مى توان كفت بحث ما در اين علم 
محمولاءت ذاتى و به تعبير ديكّر بحث در عوارض ذاتى موضوع است و عوارض ذاتى موضوعء جزئى از مساله هستند كه ما 
آنها را در اينجا خود مساله به حساب مى آوريم. 


ص: ا 


١-(١)الشفاءء‏ ابن سيناء ج4. ص 6,» س ل طّ ذوى القربى. 


مصنف درباره اين بحث مى كند كه آيا عارض ذاتى موضوع را مى توان به عنوان اصل موضوع يا به عنوان مصادره يذيرفت 


يا محمولات ذاتى در علم» بايد مورد استدلال واقع شوند و به عنوان اصل موضوع يا مصادره يذيرفته نشوند؟ 


مصنف مى فرمايد محمولات ذاتيه كه همان عوارض ذاتى موضوعاتند و در واقع تشكيل دهنده ى مسائل اند را نمى توان به 
عنوان اصل موضوع يا مصادره. در علم يذيرفت بايد آنها را در علم اثبات كرد. جون مساله ى علم هستند و علم به خاطر اثبات 
همين مسائل تدوين شده. معنا ندارد كه اين مسائل را به اين اعتبار كه در جاى خودش ثابتند « يا مثلا با حسن ظن قبول كرد ») 
مطرح شوند بلكه آنها بايد اثبات شوند. بله فقط اين حق است كه اككر اين محمولات از نظر تصور مخفى اند در ابتداى علم 
آنها را تعريف كرد وحدّ آنها آورده شود تا متعلم آنها را تصور كند. قبل از اينكه به اثبات آنها براى موضوع رسيده شود و 
مساله تشكيل كردد بايد با آنها آشنا بود و معناى آنها را دانست. يس در ابتداى علم اكر اين محمولات احتياج به تعريف 
داشته باشند تعريف مى كردند و آنها در آن علم براى موضوع اثبات مى شوند ودر اثباتش اعتماد نمى شود بر برهانى كه 
ممكن است در جاى ديكر آورده شود بلكه برهان در همان علم آورده مى شود اما اكر اين محمولات از نظر معنا و حدٌ آشنا 
هستند و روشن مى باشند و ابهامى در آنها نيست اكر بخواهيد آنها را تعريف كنيد تكلف است يعنى زحمت بيجا كشيدن 


اسث. كفته نمى شود تعريف كردن. اشكال دارد بلكه كفته مى شود اين تعريفء زائد است و ارزش علمى ندارد. مصنف جند 


5 5 9 7 3 كك 3 تان انك نه كفت كه 
مثال براى محمولا-تى كه معنايش روشن است ذكر مى كنند و مى كويند در اينكّونه محمولاءت مى توان اينكو كفت 
معناى آن» واضح است يا در فلا-ن جا واضح شده است. ممكن هم است كه در يكك جايى معنا را واضح كرده باشند در 


اينصورت احتياج به ذكر معنا به صورت مجدّد نيست. 


ص: /1ة ١‏ 


بعد از اينكه بحث در محمولات ذاتيه تمام مى شود مصنف به بحث در مبادى و محمولات مى يردازد و بحث از موضوعات را 


هم در آينده مطرح مى كند يعنى بحث با تفصيل بيان مى شود. 

توضيح عبارت 

وكاما المنفي لأف اذا قوسم العراوكن ف كهدة النوضوفات #اتواعن الليطلونه كما قلنا عراز 
لمع العوا ,كين نيبا قنور ف( تضم انق لذ اليو ادق 


بعد از اينكه درباره مبادى و موضوع بحث شد الان جا دارد كه درباره محمولات ذاتيه ى موضوعات كه همان عوارض ذاتى 


ترجمه: واما محمولات ذاتيه كه عبارتند از عوارضى كه در اين موضوعات حاصل اند «١‏ مراد از موضوعات» همان موضوعاتى 
است كه بحث آنها كذشته است يعنى مراد از موضوعات» موضوعات مسائل است حال موضوعات مسائل مى خواهد عين 
موضوع علم باشد يا جزئى از جزئيات موضوع علم باشد يا حتى عارض ذاتى آن موضوع علم باشد » مطلوب در علم هستند و 
بايد اثبات شوند و برهان بر آنها اقامه شود « نمى توان به اصل موضوع يا مصادره يا امثال ذلكك اكتفا كرد ). 


فلا يمكن ان يوضع وجودها على سبيل اصل موضوع او مصادره 


ممكن نيست وجود آنها در علم وضع شود يا قرار داده شود به صورت اصل موضوع يا مصادره ١‏ و بدون اقامه برهان» بلكه 
حتما بايد اقامه برهان شود تااين مطلوبء اثبات شود ). 


اصل موضوع و مصادره هر دو عبارتند از جيزى كه در جاى ديكر اثبات مى شوند ولى اصل موضوع با شكك شنونده همراه 
است و مصادره با خوشبينى شنونده نسبت به كوينده همراه است. اين يكك تفسير براى فرق بين اين دو بود. اما براى مصادره 
يكك معناى ديكرى ممكن است فرض شود تا مصادره با اصول متعارفه يككى شود, اصول متعارفه همان بديهيات هستند كه 
اصلا احتياج به اثبات ندارند شايد كسى اطلاق مصادره بر آنها بكند ولى رايج نيست اكرجه به نظرم مى آيد كه در بعضى 
جاها بر اصول متعارفه هم اطلاق مصادره شده است. ولى اصول متعارفه همان بديهياتند و احتياج به استدلال ندارند جه در علم 


ديكر جه در همين علم. 


١ ص:‎ 


و لاعلى سبيل البيان قبل البرهان عليها 


الف و لا-م در ١‏ البيان» بدل از مضاف اليه است و مضاف اليه» ضمير مونثى است كه مرجعش با مرجع ١‏ عليها » يكى است. 


يعنى عبارت به اين صورت مى شود ١‏ لا على سبيل بيانها قبل البرهان عليها ؛ ضمير ١‏ ها » به « محمولات ذاتيه ) بر مى كردد. 


لفظ « ولا على » عطئ بر كجا است؟ در نسخه كتاب ما به صورت ١‏ ولا » آمده اما در نسخه ديكر دلا » بدون واو آمده 
است. طبق نسخه اى كه « و لا-») باشد عطف بر ١‏ لا يمكن » مى شود در اينصورت سوال مى شود كه بيانٍ قبل از برهان همان 
اصل موضوع يا مصادره است جه فرقى مى كند كه مصنف اين عبارت را مى آورد جوابى كه داده مى شود به يكى ازاين دو 
تا است. جواب اول اين است كه ذكر عام بعد از خاص شده است يعنى اصل موضوع را به تنهايى بيان كرد. مصادره را هم به 
تنهايى بيان كرد حال با عبارت ١‏ و لا على سبيل ... » هر دو رابا هم مى كويد يعنى به نحو اجمال بدون اينكه تعيين شود كه 
يان قبل از برهان حكنّونه است. حق نداريد بيان قبل از برهان درباره محمولات بياوريد حال جه بيانٍ قبل از برهان به نحو اصل 
موضوع باشد يا به نحو مصادره باشد. اينككونه عبارت آوردن امر رايجى است لذا مصنف اينطور بيان مى كند: به طور خلاصه 
بيان قبل از برهان نباشد. 


١49 ص:‎ 


جواب ديكّر اين است كه توجه كنيد يكبار به اين صورت كفته مى شود كه محمولا.ت بيان مى كردد و برهانش در جاى 
خودش مطرح مى شود اما الان محمولات آورده مى شود و كفته نمى شود كه برهانش در جاى خودش ببايد بلكه برهانش در 
همين علم مى آيد جون اين محمولاءتء مسائل همين علم هستند و جا دارد كه برهان در همين علم اقامه شود. ولى الان به 
صورت ادعا بيان مى شود تا بعداً در فرصت مناسبء برهانش در همين علم بيايد. مصنف مى فرمايد اينكونه هم نمى توان 
انجام دا.د بله اكر برهانش متوقف بر مساله اى ديكر از مسائل علم است مى توان ابتدا آن مساله را بياوريد كه موقوف عليه 
اليك بعندا ادق :صفالة موود نط وا عاووقتك الأيعى بهاذ زاسوالدتدهين وتيرهان زا دن همين محا افاقها كند ان كو اذ كقر كد 
فلا-ن مساله كه مقدمه ى اين مساله است را تاخير انداختيم و بايد فلان مساله بيايد تا بتوان براى اين مساله برهان اقامه كرد. 


ضفر كن نا لان سفاله كه عقن شق كماو ابي ناي دا برهت إقامة شور 
اما اكر بيانٍ قبل از برهان آورده شود و حواله به جاى ديككّر داده نشود امكان ندارد. 


تأايجا معناق غبازت طبق تسكة ائ بو كة واؤ دن عبارت باشند اما أكر واونكر آن نباشد عبارت »نه ابنق .صورت مى :شود نمى 
توان محمولات را به عنوان اصل موضوع يامصادره قرار داد به شرطى كه ١‏ على سبيل البيان قبل البرهان » نباشد و الا اكر « على 
سبيل البيان قبل البرهان » باشد اشكال ندارد يعنى اينكونه كفته شود: اين مطلوب كه در اين مساله طرح شد در جاى خودش 
اثبات شده و در ذيل مساله اثبات مى شود. اين مطلب به عنوان بِيانٍ قبل از برهان كفته مى شود جه اصل موضوع و مصادره 
قرار داده شود جه قرار داده نشود اين» اشكال ندارد جون برهان را حواله به جاى ديكر نداده. اما اكر بر سبيل اصل موضوع و 
مصادره كفتيد ولى على سبيل البيان قبل البرهان نبود و خواستى برهانش را حواله بدهى جايز نيست. 


١60 ص:‎ 


انما توضع فى فاتحه الصناعه حدودها ان كانت خفيه الحدود 


بنا شد كه اثبات محمولات ذاتيه براى موضوعات به جاى ديككر حواله داده نشود و اثبات آن در همان علم انجام بيذيرد جون 


به جاى ديكر حواله داده شود. 


اما تعريف جكونه است؟ اككر محمول ذاتى يا عارض ذاتى بخواهد تعريف شود مصنف مى فرمايد بايد بررسى شود كه احتياج 
به تعريف دارد يا ندارد؟ اكر احتياج به تعريف ندارد» تعريف كردن آن تكلف و كار زائدى است ١‏ نمى كوييم اشكال دارد 
بلكه مى كوييم كار زائدى است »). اما اكر احتياج به تعريف دارد تعريف آن در ابتداى علوم آورده شود يعنى يا در اوّل هر 
علم؛ آن تعريف آورده شود يا اوّل هر مساله اى آورده شود مثلا در بعضى از كتب رياضى ملاحظه مى كنيم كه در ابتداى 
يك مقاله مقدمه اى ذكر مى شود و در آن مقدمه. امورى كه بايد تعريف شوند و دراين مقاله مورد بحث قرار مى كير ند 
تعريف مى شوند. سيس شخص وارد مقاله مى شود و از آن امور به عنوان محمولات استفاده مى كند بدون اينكه به تعريف 
آن اشاره كند جون تعريف آن را در اوّل مساله بيان كرده است. 


ترجمه: منحصراً وضع مى شود به عنوان اصل موضوع در ابتداى علم. حدودٍ محمولات ذاتيه» اما به شرطى كه اين محمولات» 


١2 ص:‎ 


« فاتحه الصناعه ): مراد مصنف از اين لفظ» شايد مطلق باشد يعنى جه ابتداى علم باشد جه ابتداى هر مساله اى از مسائل باشد. 
و اما ان كانت ظاهره الماهيه مثل المساواه و الزائد و الناقص و ما اشبه ذلكك فى علم الهندسه فربما لم يتتكلف وضع ذلك 


ترجمه: اكر محمولات ذاتيه» ظاهره الماهيه باشند ١‏ يعنى حد و معنايش روشن باشد اما اثباتش براى موضوع نياز به برهان دارد 
و روشن نيست » مثل مساوات و زائد و ناقص و آنجه شبيه اينها در علم هندسه است جه بسا زحمت وضع اين حدّ در ابتداى 
علوم كشيده نمى شود « جون احتياج به حدّ و بيان ندارند بله اككر امورى باشد كه مفهومش ناشناخته است و ظهور ندارد بلكه 


«لم يتكلف :: اين لفظ اشاره دارد به اينكه اكر هم حدّ اين امور آورده شد تكلف است اكر آورده نشود تكلف نيست. 


نكته: در هندسه. ١‏ مساواه » و١‏ زائد» و ١‏ ناقص » محمول قرار مى كير ند مثلا كفته مى شود «اين شكل با آن شكل مساوى 
است » يا كفته مى شود « اين سطح با آن سطح مساوى است » يا كفته مى شود «اين سطح زائد است » تساوى دو سطح و 


تساوى دو خط يا زياده بودن يكى و نقيصه بودن ديكرى, محمولاتٍ واضح و روشن هستند و احتياج به تعريف ندارند. 


١6١7 ص:‎ 


«ظاهره الماهيه »: اين لفظ به اين معنا نيست كه حتما بديهى باشد. ممكن است بديهى باشند و ممككن است در جاى ديكر بيان 


شده باشند. يعنى ممكن است ببِن باشند و ممكن است مبيِّن باشند در هر صورت كسى كه وارد هندسه مى شود مساوات و 
زياده و نقيصه را مى داند. حال يا مساوات و زياده و نقيصه جزء بديهياتند يا اككر جزء بديهيات نيستند در يكك جا تعريف 


تددو اند تيحص ناا دن القافل دناست 


بل انما يُوضّع حد مثل الوحده و المستقيم و المثلث و الاصم و المُنطق فى الهندسه و الزوج و الفرد و المربع و المستدير فى 
الحساب 


بلكه قرار داده مى شود در ابتداى صناعت» حد اينكونه امور كه ممكن است محمول باشند و ممكن است موضوع باشند. ولى 


جون بحث ما در محمولات است ما اينها را حمل بر محمولات مى كنيم و الا مى توانند موضوع هم قرار بككيرند. 
« وحده): يعنى عدم انقسام. 

« مستقيم » يعنى امرى كه ممتدٌ باشد و ابتدا و انتهايش در امتداد هم باشد. 

« مثلث »: به سطح محصور بين سه خط مستقيم كفته مى شود. 

«اصم ): مقدارى كه جذر ندارد. 

« مُنطق »): مقدارى كه جذر دارد. 

« زوج »: عددى است كه قابل انقسام بمتساويين باشد. 

«فرد ): عددى است كه اكر جه قابل انقسام باشد ولى قابل انقسام بمتساويين نيست. 

) مريع ): حاصل ضرب عددى در خودش است. 


١6107 ص:‎ 


در بعضى از نسخ بعد از مربع» مكعب آمده كه عبارتست از حاصل ضرب عددى كه سه بار در خودش ضرب شود. در بعضى 
از نسخه ها بعد از« مكعب ١»)‏ مسدس » آمده كه در علم حساب به عددى كفته مى شود كه به توان © باشد. اما در علم 
كنس ين منطلحن كه ا ل خط صو شه انا 1 ذا لك عمل كماوى امعد 0ن زواياف الها نارف كد تدكنوض 
مسدس بر سطحى كفته مى شود كه با © خط مساوى محصور شده و 8 زاويه مساوى در درونش به وجود آمده اما كاهى از 
اوقات مسدس را مطلق مى كيرند و قيد مى آورند و مى كويند مسدس متساوى الاضلا و الزوايا. رايج است كه خود مسدس 
نياز به قيد « متساوى الاضلاع و الزوايا» ندارد اما كاهى مسدس به صورت عام استعمال مى شود و اين قيد كنارش مى آيد. 


اين در هندسه بود اما در حساب به معناى يكك عدد به توان © است. 


اما مستدير در حساب مورد استعمال ندارد» احتمال داده مى شود كه مستدير همان مسدس بوده و طورى نوشته شده كه به 
صورت مستدير خوانده شده و الا مستدير در حساب نسبت بله يكك مباحثى است كه حساب و هندسه در آن مشتركك است. 
قبلا كفتة شك كه:مقاله 1٠١‏ كنات اسطفسات اقليدس ذربازه هتلسة اميك ولى يا حساب تسن 'مى وذ وبا حسات بن آن 
استدلال مى شود. در اينككونه موارد حساب و هندسه با هم مخلوط مى شوند بعيد نيست ١‏ مستدير » كه در اينجا بكار رفته 


١6١5 ص:‎ 


اين قسم كه حدّش روشن نيست و احتياج به حد دارد در آن علم فقط حدودش به عنوان اصل موضوع مى آيد اما اثباتش به 
عنوان اصل موضوع ممكن نيست بلكه اثباتش بايد انجام شود. 


صفحه ١0/8‏ سطر / قوله « و اما المبادى » 


اع يمع 1 تقر أت < افد تعام نقيت إر انها دوطارها با رين ل مادق نمي روود اطبا نط رن كهادو جلي فل بان كي مادق .هي 
توانند تصورى باشند و مى توانند تصديقى باشند. ما در اينجا مبادى تصديقى را مطرح مى كنيم. مصنف مى فرمايد بايد وجود 
مبادى تصديقى اثبات شود يعنى ثابت شود كه اينها در واقع موجودند و جون موجودند بايد مورد تصديق قرار بككيرند. هلئت 
آنها « يعنى وجود واقعيشان» بايد اثبات شود. يعنى بايد كفته شود كه اين مبادى» ساخته ى ما و توهم ما نيستند بلكه نفس 
الامرى و داراى واقعيت اند و در مرتبه ى خودشان وجود دارند بايد اينها اثبات شوند تا مورد تصديق قرار بككيرند كه اكر به 
اين مبادى تصديق شود مى توان اين مبادى را مقدمه براى تصديق مسائل ديكّر قرار داد و الا اكر اين مبادى مورد تصديق واقع 
نشوند و وجود واقعى و نفس الامرى آنها اثبات نشود نمى توان آنها را به عنوان مقدمه براى اثبات مدعاهاى ديكر بكار كرفت 
يس حتما بايد مبدأ مورد تصديق قرار بككيرد اما جكونه بايد مورد تصديق قرار بككيرد؟ مورد تصديق قرار كرفتن اين مبدء به 


يكى از اين دو صورت است: يا تصديق حقيقى مى شود يا تصديق وضعى مى شود. 


١6 ص:‎ 


تصديق حقيقى دو قسم دارد: 


قسماول اين است كهاين مقدمه. يبن و بديهى باشد و جون يبن است تصديق مى شود. يعنى تصديقى است كه در اين 
تصديق» منتظر بيان نيستيم. 


قسم دوم اين است كه اين مقدمهء اكرجه بديهى و بين نيست اما مبرّن هست و در همين جا اثبات شده است. 


سوال: بيان شد كه مبدء تصديقى علم را نمى توان در خود علم اثبات كرد يس حككونه در اين قسم دوم» تصديق حقيقى مى 
شود « يعنى مقدمه اى كه مبيِّن است به آن تصديق بيدا مى شود به خاطر بيانى كه بر آن شده » يعنى بيان و استدلال آن در 
كجا واقع شده است؟ اكر استدلال آن در علم ديككر است در اين صورت به اين قضيه تصديق حقيقى بيدا نمى شود بلكه 
تصديق به عنوان اصل موضوع بيدا مى شود جون در علم ديكر بيان شده است. اكر هم در همين علم باشد در اينصورت كفته 
شد كه دراين علم نمى توان آن رااثبات كرد زيرا مبدأ بايد در علم ديكر اثبات شود. يس جكونه كفته مى شود به يكك 


مقدمه اى كه مبيّن است تصديق حقيقى بيدا مى شود؟ 


جواب: ممكن است در علم ديكره مين باشد و آن علم, قبلا خوانده شده باشد و شخص آماده باشد. در اينصورت به عنوان 
اصل موضوع يذيرفته نمى شود. زيرا اصل موضوع اين است كه اعتماد بر اثباتش كنيم ولى اثباتش الامن در اختيار ما قرار 
نككرفته باشد. يس مى تواند در علم ديكر اثبات و مبيّن شود وما در اين علم در حالى كه آن اثبات را در ذهنمان حاضر داريم 
از اين مقدمه به عنوان مبدء تصديقى استفاده كنيم. ممكن هم هست در همين علم مربوطه در مساله ى ديكرى اثبات شود و ما 
السطالة إضترا كد قات كروي مامه راف بسنا ناامز زد ومو ووو اوشم ترا حميو ذو اوررق هر اما موموافئ انق 
يس امكان دارد كه مبدء تصديقىء مبيّن باشد و به آن تصديق حقيقى كنيم. اما تصديق وضعى در جايى است كه تصديق به 
اين مبادى به عنوان اصل موضوع مى شود كه در جاى خودش ثابت شده ولى الان اثباتش نيست ١‏ يا اصلا اثباتش شنيده نشده 
يا اكر هم شنيده شده در نزد ما حاضر نيست به اعتماد اينكه در جاى ديكر اثبات شده يا اثبات مى شود. لذا به عنوان اصل 


موضوع به آن تصديق مى شود ). 


ص: مار 


نكته: اكر كسى آن توجيهى كه بنده « استاد) در قسم دوم تصديق حقيقى بيان كردم را بيذيرد بايد تصديق حقيقى كه در 
عبارت مصنف آمده را حمل كند به جايى كه مقدمه و مبدء تصديقىء بِيِن و بديهى باشد و احتياج به اثبات نداشته باشد. و 
اكر احتياج به بيان داشته باشد به عنوان اصل موضوع يذيرفته شود. 

مصنف تا اينجا بيان كرد مبدء تصديقى بايد مورد تصديق واقع شود تا بتواند مُثْبِتِ مساله باشد و مقدمه ى قياس يا برهان قرار 
بكيرد اما اكر مقدمه بخواهد مورد تصور قرار بككيرد احتياج به تعريف دارد. مصنف مى فرمايد تعريف بايد انجام بككيرد و الا 
اكر مقدمه اى تعريف نشده باشد جكونه مى خواهد مورد تصديق قرار بككيرد. جيزى كه شناخته نشده باشد جكونه حكم به 
وجودش مى شود؟ يس مبدء تصديقى حتما بايد مورد تصور قرار بككيرد. اكر بديهى است خودبخود مورد تصور قرار مى كيرد 
واكر بديهى نيست بايد روشن شود تا مورد قصور واقع شود بعدا كه مورد تصور واقع شد اثبات وجود و هات شود تا مورد 
تصديق قرار بكيرد. وقتى كه همه كارها « تصوراً و تصديقاً » انجام شد مقدمه براى اثبات مسائل بعدى قرار مى كيرد. 

توضيح عبارت 

واما المبادى فيجب ان تكون قد علمت من طريق الهليه و هو التصديق 


مبادى بايد از طريق هليت شناخته شود و طريق هليت» تصديق است ١‏ يعنى بايد وجودش و حقانيت وجودش بيان شود. بايد 


روشن شودكه كاذب نيست بلكه يكك وجود نفس الامرى دارد /. 


١2 ص:‎ 


حتى يمكن ان يعلم بها هليه شىء آخر اما تصديقاً حقيقياً او تصديقاً وضعياً 


عبارت ١‏ اما تصديقا حقيقيا او تصديقا وضعيا » تفصيل براى « التصديق » در سطر لاست لذا مى توان آن را قبل از« حتى 


يمكن » قرار داد. 


بايد اين مبدء تصديق شود تا ممكن باشد كه به وسيله آن» هلئِتِ شىء ديكر و وجود و حقانيت شىء ديكر اثبات شود ١‏ يعنى 
بايد بدانيم اين مبدء» موجود است تا از طريق آن» وجود قضاياى ديكر را نتيجه كرفت و مقدمه براى اثبات قضاياى ديكر قرار 
داد. تااين مقدمه» تصديق نشود نمى توان آن را مقدمه قياس و برهان قرار داد ). 

« اما تصديقا حقيقيا او تصديقا وضعيا »: وقتى اين مبدء را مى خواهيد تصديق كنيد و مقدمه براى تصديق و علم به شىء ديكر 


قرار دهيد جكونه تصديق مى كنيد؟ مصنف نحوه تصديق را بيان مى كنند. 
ولابد من تصورها 


تا اينجا بيان شد كه مبادى تصديقيه بايد وجودشان اثبات شود اما در مورد تعريف و حدّ آنها جه بايد كفت؟ مصنف با اين 
عبارت بيان مى كند كه مبادى تصديقيه بايد تصور هم شوند يعنى اكر يكك كلمهى مبهم و مجملى در آن است بايد بيان 


سو د. 
والالم يمكن التصديق بها 
وال كوا كر اذ شناقى تصور شولك 


ترجمه: و اكر اين مبادى تصور نشوند تصديق هم ممكن نيست زيرا جيزى كه معنايش معلوم نيست جككونه مى توان حكم كرد 


ازاين مقدمه اى كه تصديق شد براى اثبات مسائل بهره مند شد. 


١6 ص:‎ 


فيجب ان تكون موضوعه الانيه فى نفسها و موضوعه ماهيه الاجزاء فى فاتحه الصناعه 


« فيجب » تفريع بر تمام بحث است يعنى حال كه مبادى بايد مورد تصور و تصديق قرار بكيرند جككونه تصديق شوند و كجا 
تاليف شوند؟ 


ترجمه: واجب است كه اين مبادى» ائيتش به عنوان اصل موضوع يذيرفته شده باشد. واين مبادى» ماهيت اجزايش در ابتداى 
صناعت نهاده شده باشد ) مبدء. يكك قضيه است و داراى اجزاء است كه اجزائش همان موضوع و محمولش هستك. بايد 
موضوع و محمولش شناخته شده باشند اكر شناخته نشده باشند بايد در ابتداى صناعت» تعريف آن بيايد تا با قضيه ى آشنايى 


برخورد كنيم و بتوان به آن تصديق كرد ). 

الاان يُستغنى لفرط الشهره و الوضوح عن ذلك 

«عن ذلك » متعلق به « يستغنى ١‏ است جنانجه ياورقى كتاب هم به آن اشاره مى كند. 

ترجمه: مكر اينكه بى نيازى حاصل شود از تعريف در ابتدا به خاطر اينكه آن امر؛ مشهور و واضح است. 
وان كانت اعم من الصناعه خصصت بالصناعه على نحو ما قيل 


علم مورد استفاده مى شوند بلكه در علوم ديكر هم به ما استفاده مى رسانند مثل ١‏ اجتماع النقيضين محال » كه يكك مبدء از 
مبادى تصديقيه است و مبدء عام مى باشد و به خاطر عموميتش» شهرت و وضوح دارد. مصنف مى كويد اكر يكك مقدمه ى 
عام مشهورى را ييدا كرديد كه احتياج به تبيين آن نداشتيد فكر نكن كه بدون هر تصرفى مى توان از آن مقدمه و مبدء 


تصديقى عام» در اين علم استفاده كرد بلكه بايد تخصيص به اين علم داده شود تا بتوان دراين علم از آن استفاده كرد. 


١6:94 ص:‎ 


يس اكر قضيه اى مشهور است و احتياج به تعريفش نيست اكر به خاطر بين بودنش مشهور بود ولى اختصاص به علم داشت» 
تصرفى در آن نمى شود اما اكر به خاطر عموميتش مشهور بود يعنى اختصاص به اين علم نداشت و در جاهاى ديكر مى آمد 
نمى توان آن را بدون تصرف كردنء در اين علم بكار برد بلكه بايد در آن تصرف كرد و آن را تخصيص زد و مرتبط به اين 


علم كرد عدا ناث استفاده كرد. 


نكته: اينكه بيان كرديم ١‏ بعضى قضايا به خاطر عموميتشان بديهى اند ) صحيح است اما بعضى قضاياء هم عام هستند و هم 
بديهى اند ولى بداهتشانء ذاتيشان است نه به خاطر عموميتشان. اجتماع نقيضين شايد از همين قبيل باشد يعنى نه به خاطر اينكه 
عام است بديهى مى باشد بلكه ذاتاً بديهى است و از ابده البديهيات است. توجه كنيد اينكه كفته شد ١‏ اكر جيزى عام باشد 
بديهى است » به خاطر اين است كه هر جه قيد به آن اضافه شود احتياج به اثبات و تعريف كردن بيدا مى شود اما هر جه قيد 
كمتر شود و عموميت بيشتر شود امر» واضحتر مى شود و اثبات كمترى مى خواهد و مصون تر از اشكال است و به بداهت 
نوكر اسشت انا ]نطو تنك كدهر سان نه شاط شمو عن كاملا ين وى زايد شا بية ذا نا نددين واقيه 1 


نكته: ارتباط عبارت ١‏ و ان كانت اعم... » با جمله قبل توضيح داده شد جون مصنف بيان كرد به خاطر فرط شهرت و وضوح 
اكر بى نياز از تعريف شد مى توان آن را تعريف نكرد در اينصورت به ذهن مصنف رسيد كه كماهى از اوقات يكك شىء 
اينتقدر عام است و به خاطر عموميتش بديهى است احتياج به تبيين ندارد. اما آيا مى توان در علم از آن استفاده كرد بدون 
تصرف كردن؟ مصنف خواست بيان كند كه اككر عام است و بداهتش به خاطر عموميتش است بدانيد كه بايد در آن تصرف 
كرد و بعداً از آن استفاده كرد. مى توان اين عبارت ٠‏ و ان كانت اعم ... » را مربوط به « الا ان يستغنى ... » نكرد بلكه مربوط به 
كل بحث شود و به اينصورت كفته شود كه اين مبادى « كه يا بديهى اند يا به عنوان اصل موضوع يذيرفته شدند يا مورد 
تصديق حقيقى قرار كرفتند يا تعريف شدند يا تعريف نشدند به طور كلى اين مبادى » اككر عام هستند و خواستيد در اين علم 
بكار ببريد آنها را تخصيص بزنيد. يعنى مصنف نمى كويد ١‏ اكر اين امر بديهى كه احتياج به تعريف نداشت عام بود و در علم 
آورديد آن را تخصيص بزن بلكه به طور مطلق مى كويد اين امرى كه الا-ن بديهى است يا اثبات كرديد يا به عنوان اصل 


موضوع يذيرفتيد يا تعريف كرديد يا بدون تعريف يذيرفتيد» اكر اين امر عام است آن را تخصيص بزن. 


١2٠ ص:‎ 


ترجمه: و اكر اين مبادى تصديقيه اعم از صناعت باشند مخصوص به صناعت مى شوند به همان نحوى كه كفته شد ١‏ به اينكه 
يا موضوعش را اختصاص به صناعت بده يا محمولش را اختصاص به صناعت بده يا هر دو را اختصاص به صناعت بده. مثلا 
وقتى كه بحث در تساوى مى شود اين تساوى هم در حساب مى آيد وهم در هندسه مى آيد. در اينصورت يا بايد آن امرى 
كه موضوع قرار داده مى شود مخصوص هندسه شود اين " تساوى " كه محمول قرار كرفته مخصوص هندسه شود يا اكر 
موضوع» تخصيص زده نشد محمول كه " تساوى " است را مربوط به مقدار كنيد و بككوييد " متساوى المقدار " و يا اكر در 
حساب است تعبير به '" متساوى العدد " كنيد يا هر دو را مقيد كنيد ). 


فاذن الموضوعات إن احتيج الى التنبيه على وجودها وُضِعَت وضعاً ولا برهان عليها فى الصناعه بل على عوارضها الذاتيه 


« فاذن »: حال كه معلوم شد بايد مبادى را تصديق كرد « جه تصديق حقيقى جه تصديقى وضعى » تا بتوان از آنها براى اثبات 
مساله استفاده كرد و معلوم شد كه بايد اين مبادى را تصور كرد « هم موضوع و هم محمول آنها را بايد تصور كرد » زيرا تا 
تصور نشود نمى توان تصديق كرد و تا تصديق نشود نمى توان مورد استفاده قرار داد. يس حتما بايد ابتداءً تصور كرد و اين 
مبادى» جون قضيه اند تصور مبادى به اين صورت است كه اجزائشان تصور شوند. يكى از اجزاء» موضوع است حال مصئف با 
اين عبارت بيان مى كند كه ثابت شد كه موضوعات بايد تصور شوندء اكر احتياج به تعريف دارند با تعريف» تصور شوند و 
اكر احتياج به تعريف ندارند بدون تعريفء» تصور شوند. در اثبات كردن هم به همين صورت است يعنى اجر احتياج به اثبات 


ندارد همينطورى قبول مى شوند واكر احتياج به اثبات دارند به عنوان اصل موضوع يذيرفته مى شوند. 


ا 


نكته: مى توان ١‏ فاذن » را متفرع بر مطالب قبل كرد كه در جلسه قبل خوانده شد. 


ترجمه: موضوعات ١‏ يعنى موضوعات قضايا يا موضوعات مسائل و يا حتى موضوعات اين مبادى » اكر احتياج به تنبيه بر 
وجودشان بود ١‏ يعنى اكر اثباتشان لا-زم بود » به عنوان اصل موضوع يذيرفته مى شوند و بر آنها دراين علم « كه اين 
موضوعات مطرح مى شوند و به عنوان موضوعات مسائل قرار مى كيرند » برهانى اقامه نمى شود بلكه برهان بر عوارض ذاتى 


اين موضوعات « كه محمولاات اشيت ) اقامه مى شود. 


نكته: در اين عبارت» مصنف ابتداءً « موضوعات » را كفت كه برهان بر آنها اقامه نمى شود و به عنوان اصل موضوع يذيرفته 
#توكن و برعواوعن ذاتن انينا.يرفاة اناند ني زد عدا من كعادو انا الفزارضن الواح دسم تعرارض ذاه كتاهماة 
محمولات هستند تعريف مى شوند و به عنوان اصل موضوع يذيرفته نمى شوند بلكه بايد اثبات شوند. يس اين عبارت ١‏ فاذن 
الموضوعات ... » و١‏ اما العوارض الذاتيه . اشاره به يكك قضيه دارد كه آن قضيه داراى موضوع و محمول است. مصنف مى 
كويد اكر موضوعش را مى خواهيد بيذيريد به عنوان اصل موضوع ببذير و اكر مى خواهيد تعريف كنيد در اول كتاب تعريف 
كنيد و اكر مى خواهيد اثبات كنيد اثباتش را به عنوان اصل موضوع ببذير و براى اثبات آن در اين علم برهان نياور. اما 
محمولات را بدون برهان نيذير و به عنوان اصل موضوع قبول نكن. اين محمولات؛ محمولات همين علم اند زيرا مسائل همين 
علم اند و اين علم متعهد شده كه مسائلش را اثبات كند يس محمولات بايد در اين علم اثبات شوند. 


٠17 ص:‎ 


و اما العوارض الذاتيه فَتَحَدٌّ حداً فقط ان احتيج اليه و لا توضع موجوده الا عند الفراغ عن اقامه البرهان فى مساله مساله 
« فتحد حدا فقط ): يعنى تصورشان درست مى شود ولى تصديقشان بايد از جاى ديكر درست شود. 

« فقط ) يعنى فقط تعريف مى شوند و اثبات وجود نمى شوند. 

عبارت ١‏ لا توضع ...) تفسير «( فقط ) است. 


اما محمولات اين موضوعات كه عوارض ذاتى اين موضوعاتند اكر احتياج به حدٌ دارند تعريف مى شوند و اككر احتياج به حدّ 
ندارند بى نياز از تعريف آنها هستيم اما در هر دو صورتء وجود اين عوارض و محمولاءت قبول نمى شود مكر اينكه در هر 
مساله برهان آورده شود. وقتى برهان آورده شد وجود محمولات اثبات مى شود در اينصورت وجود محمولات» قبول مى شود 


٠يس‏ وجود محمولات را نمى توان قبول كرد فقط بايد حدّ آنها را آورد. 
ليستبين منه انها موجوده لموضوع او مسلوبه عن موضوع 


تاازاين برهان روشن شود كه اين محمولا-ت براى موضوع موجودند ١‏ در صورتى كه مساله؛ مساله ى ايجابى باشد» ويا 
مسلوب از موضوع اند ١‏ اكر مساله» مساله ى سلبى باشد ). 


يس بايد اقامه برهان شود تا وجود محمول براى موضوع اثبات شود يا سلب محمول از موضوع اثبات شود. البته مى توان 
تعريف كرد جون اصل موضوع در تعريف نيست اما وقتى اين محمولات و عوارض ذاتيه را مى خواهيد اثبات كنيد نمى توان 
اصل موضوع قرار داد و كفت حواله به علم ديكر داده مى شود بلكه جاى اثبات اين محمولاءت در همين علم است. بعد از 
اينكه اثبات شد و از وجودشان فراغت حاصل شد تصديق آنها واقع مى شود. 


١21 ص:‎ 


والمبادى 
مصنف دوباره به بحث از مبادى تصديقيه مى يردازد كه در جلسه بعد مطرح مى شود. 


_١‏ مقدمه بديهى توسط انكار كروهى از بداهت خارج نمى شود و مصادره يا اصل موضوع نمى شود ؟ _ مقدمه ى مشكوك 
فيه را مى توان به عنوان اصل موضوع ذكر كرد "'_ حد و مبادى تصوريه را نمى توان به عنوان اصل موضوع در صدر علم 
ذكر كرد/ فصل /٠١١‏ مقاله ؟ / برهان شفا. م1/ 9/٠.‏ 
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موضوع: ١‏ _ مقدمه بديهى توسط انكار كروهى از بداهت خارج نمى شود و مصادره يا اصل موضوع نمى شود ؟"_مقدمهى 
مشكوك فيه را مى توان به عنوان اصل موضوع ذكر كرد "_ حد و مبادى تصوريه را نمى توان به عنوان اصل موضوع در 


والمبادى التى ليست اصولا موضوعه و ليست مصادرات فان وضعها من التكلف(١)‏ 


بحثى كه در اين فصل شروع شده بود مربوط به بحث در مبادى و موضوعات و مسائل بود. و اينكه در هر علمى كدام يكك از 
اينها بايد مطرح شود؟ بيان شد كه مسائل ١‏ كه همان محمولات ذاتى اند » بايد مطرح شوند جون جاى آنها در همان علم 


امت درباره موضوعات و مبادى هم بحث هايى شد. 


الان دوباره مصنف بحث در مبادى را ادامه مى دهد جون قسمت هايى از مباحث كفته نشده است. عادت مصنف اين است كه 
اكر مطلبى نكفته باشد دوباره به نحوى وارد بحث مى شود و آن مطلب را توضيح مى دهد. مصنفء مباديى را كه در آنها 
شكك مى شوند و بايد اثبات شوند را مطرح مى كند. اين مبادى يا بايد در علم فوق اثبات شوند يا اينكه اكر اثبات نشدند به 
اميد اينكه بعداً در جاى خودشان اثبات شوند به عنوان اصل موضوع در اين علم يذيرفته مى شوند. مصف در ضمن اين 
مباحثء اشاره كرد كه بعضى از مبادىء بين اند و آنهايى كه بين هستند نه در اين علم ثابت مى شوند و نه در علم ديكر ثابت 
مى شوند بلكه همه جا به عنوان امر بديهى مورد استفاده قرار مى كيرند يس تقريبا مى توان كفت كه مصئف مبادى را به سه 
قسم تقسيم كرد كه يكك قسم مبادى بديهيه است و دو قسم مبادى غير بديهيه است. در مبادى بديهيه بيان كرد كه احتياج به 
اثبات ندارند نه در اين علم و نه در علم ديكر. اما در مباديى كه غير بديهى باشند كفت يا به صورت ثابت شده به ما مى رسند 
« يعنى بين نيستند ولى مبيّن هستند » در اينصورت از آنها مى توان استفاده كرد جون اثبات شدند. يا اثبات نشدند و اكر هم 
اثبات شدند در اختيار ما قرار داده نشدند اين مبادى مبادى غير بديهيه اى هستند كه به عنوان اصل موضوع در علم مورد 


استفاده قرار مى كير ند. 


ص: ناكرا 


يس مبادى سه قسم شدند: 
١‏ _مبادى بديهيه. 


؟ __مبادى نظرى كه اثبات شدند. 


“"_ مبادى نظرى كه اثبات نشدند و يا اكر اثبات شدند به ما نرسيدند. اين قسم سوم به عنوان اصل موضوع استفاده مى شود 
مصنف تمام اقسام را بيان كرد ولى فقط به خود اقسام اشاره كرد مثلا در قسم بديهى تعبير كرد كه مبدء بديهى داريم كه نه در 
اين علم اثبات مى شود و نه در علم ديكر اثبات مى شود. اما الان يكك مساله مطرح است و مصنف مى خواهد وارد بحث در 
مبادى شود و ابتدا مبادى بديهيه را مطرح مى كند يعنى يكك بحث ديكرى مطرح است تا تكرار لازم نيايد. مصنف در اينجا 
إينكونه بيان مى كند كه بعضى از مبادى بديهيه را كروهى انكار كردند آيا انكار آنها باعث مى شود كه اين مبدء از بداهت 
بيفتد و به عنوان اصل موضوع يا مصادره بكار كرفته شود يا اينكه بديهى» بديهى مى باشد اككر كسى هم آن را انكار كند باز 
هم بديهى است؟ به عبارت ديكر آيا امر بديهى به واسطه انكار يا شكك كروهى نه مصادره مى شود و نه اصل موضوع مى 
شود؟ « توجه كنيد كه اين مساله قبلا مطرح نشده بود و تكرار لازم نمى آيد » مصنف مى فرمايد جيزى كه اصل موضوع و 
مصادره نيست بلكه بديهى است اككر كسى بخواهد در اول علم درباره آن بحث كند و به عنوان اصل موضوع وضع كند يعنى 
به عنوان يكك مقدمه اى كه ابتدا كفته مى شود تا بعداً اكر در مساله. احتياج به آن بيدا شد دسترسى به آن حاصل شود. 
مصنف مى كويد اين كار» زحمت بيهوده است و لزومى ندارد در ابتداى بحثء مقدمه ى بديهيه مطرح شود ولو كسى انكار 
كرده باشد زيرا انكار يكك مقدمه ى بديهى» مقدمه را اصل موضوع و مصادره نمى كند. يس آن مقدمه. بديهى است هر جند 
افرادى آن را انكار كنند به عبارت ديكر مصنف بيان مى كند كه اكر كسى در يكك مقدمه ى بديهى اختلاف كرد به اختللاف 
آن اهميتى داده نمى شود و اين مساله بديهىء به عنوان يكك مقدمه نظرى يا به عنوان اصل موضوع قرار داده نمى شود اكرجه 
مى توان اين كار را كرد ولى كار اضافه اى است وقتى مصنف بحث در مورد مقدمه بديهى را تمام مى كند به مبدئى كه 
مشكوكك فيه است مى بردازد و جاى شكك هم دارد يعنى نظرى است به عبارث ديكر نظرى است كه اثبات نشده است. 
مصنف مى فرمايد اين مقدمه را مى توان به عنوان اصل استفاده كرد. مصنف اين مطلب را قبلا كفته بود ولى جون عدل اين 
مقدمه بديهيه ى است كه مطرح شد لذا در اينجا ذكر شد. و الا مقدمه اى كه قابليت شك در آن هست مى تواند به عنوان 


اصل موضوع يذيرفته شود مطلبى است كه قبلا بيان شده بود و لذا در اينجا تكرار است اما مزيد فايده داشت. 


١1١0 ص:‎ 


توضيح عبارت 

والمبادى التى ليست اصولا موضوعه و ليست مصادرات فان وضعها من التكلف 

ترجمه: مباديى كه اصول موضوعه و مصادرات نيستند ١‏ يعنى مباديى كه مشكوك فيها هستند. اين مبادى اكر با شكك تلقى 
شوند مصادره اند واكر با خوش بينى تلقى شوند اصل موضوع اند. هر دوء مقدمات نظريه اند و در جاى خودش بايد اثبات 
شود اما مخاطب, يكى را با انكار تلقى مى كند و يكى را با خوش بينى تلقى مى كند حال اكر مبدئى بيدا شد كه هيجكدام از 
اين دو مورد نبود يعنى جاى شكك در آن نبود بلكه بديهى بود » وضع اين مقدمات در ابتداى مساله يا علم» جزء تكلف است ١‏ 
يعنى لزومى ندارد در اول علم يا مساله وضع شود بلكه در هر جا از مساله به اين مقدمه احتياج بيدا شد از اين مقدمه استفاده 


مى شود بدون اينكه قبلا تذكر داده شده باشد. 
مثل ان النقيضين لا يجتمعان و ما اشبه ذلكك 


مثل « نقيضين جمع نمى شوند » كه لازم نيست در اول علم درباره آن بحث شود. لذا هر جا كه به اين مقدمه احتياج بيدا شود 
از آن استفاده مى شود بدون اينكه سابقه ى ذكر لازم داشته باشد 


« ما اشبه ذلكك ): مانند ١‏ التسلسل محال ». البته محال بودن تسلسل و دور را مى كويند بديهى نيست ولى بعضى مى كويند 


بديهى است. بالاخره هر جه كه بديهى باشد همين حكم را دارد. 
وان نازع فيها منازحٌ فلا تنقلب بذلك اصلا موضوعاً او مصادره 


١2 ص:‎ 


« بذلكك :: با اين نزاعى كه منازع» ايجاد كرده است. 


اكر مخالف و منازعى درباره اين مقدماتء نزاع و مخالفت كرد اين مقدمه با اين نزاعى كه منازع ايجاد كرده منقلب به اصل 


موضوع يا مصادره نمى شود. 
لان تلك المنازعه باللسان دون العقل 


جون اين منازعه با زبان است و با عقل نيست ١‏ يعنى زبانٍ كوينده مخالفت مى كند اما اكر عقلش را بكار بككيرد مخالفت نمى 


كند جون عقل او هم مثل بقيه افراد» متوجه بديهيات است. 
و بالقول الخارج دون القول الداخل 
اين عبارت توضيح عبارت « باللسان دون العقل » است. 


اين نزاعى كه مى كنند كفته اى است كه از ظاهر بدنشان كه زبانشان است مى آيد نه از داخل بدنشان كه قلبشان است. لذا 
قابل توجه نيست. اكر اين كفته» كفته ى عقل و قلبشان بود اعتنا مى كرديم ولى ظاهر بدن آنها كه زبان است حرف مى زند 
يعنى آن باطن و واقعيتى كه قدرت ادراكك دارد كه عقل يا قلب است بكار نيفتاده است. 


نكته: مصنف در فصل 5 مقاله اول برهانء كلمه « خارج و داخل » را بكار برده و مرادش از« خارج »» زبان است و از« داخل 
)» قلب و عقل است. 


صفحه 187 سطر ١‏ قوله « وانما» 


مطلب بعدى كه مصنف متعرض آن مى شود اين است: به قضيه ١‏ ان النقيضين لا يجتمعان » توجه كنيد كه يكك قضيه ى عام 
است و داراى مصاديق زيادى است مثل وجود و عدم, علم و لا علم» قدرت و لا قدرت و هكذا. دراين قضيه كه كلى است 
كسى حق شكك كردن ندارد زيرا بديهى است اما ممكن است بر اثر شبهاتى كه بيش مى آيد در بعض مصاديق اين قضيه 
شكك شود مثلا يكى از مصاديق اين قضيه. وجود و عدم است كه نه با هم جمع مى شوند و با هم رفع مى شوند اما كسانى به 
خاطر شبهه؛ احتمال دادند كه واسطه بين وجود و عدم باشد و اسم آن را حال كذاشتند و كفتند كه آيا وجود و عدم قابل 
ارتفاع يا قابل اجتماع هستند يا نه؟ اين كروه در يكك جا وجود و عدم را جمع كردند و كفتند شىء در عين اينكه معلوم است 
ثابت است « يعنى موجود است » اين حرف را كسانى مى كويند كه قائل به ثابتات ازليه شدند در اينجا وجود و عدم جمع شده 


است. يا در مثل ١‏ حال »» وجود و عدم را رفع كردند و كفتند نه موجود است ونه معدوم است. 


٠117 ص:‎ 


نكته: اين كروه اككر جه لفظ « وجود » را بكار نبردند اما از لفظ ١‏ ثابت » استفاده كردند كه مراد از آن» همان وجود است. 
توجه كنيد كه اين كروه در خود قضيه ١‏ ان النقيضين لا يجتمعان » شكك نكردند بلكه در مصداق آن شكك كردند. 


مصنف مى فرمايد در مورد اين مقدمات مى توان بحث كرد يعنى در مورد مقدماتى كه مصاديق مقدمه ى عام هستند مى 
توانند در مبحثى از مباحث علم مطرح شوند جنانجه در علم كلام بحث شده كه آيا؛ حال » وجود دارد يا ندارد؟ آيا ثابتات 
ازليه وجود دارند يا ندارند؟ البته كاهى جواب داده شده جون شما اجتماع نقيضين و ارتفاع نقيضين كرديد حرفتان باطل است. 


اما كاهى هم مشغول بحث شدند. 


لك دراه علد :اذ اقاعيدة ]8 القيضين لا يتشبعان عاستفاده كذ وى مخصوص بمهماة عل كيده يسن زف رمن كريد 
اين دو مقدار يا مساوى اند يا غير مساوى اند « يعنى نمى كوييد كه اين دو مقدار هم مساوى اند و هم غير مساوى اند و نمى 
كوييد كه اين دو مقدار نه مساوى اند و نه غير مساوى اند » نشان مى دهد كه به اين قاعده عمل مى شود ولى اين قاعده 
مخصوص به هندسه مى شود. يا در علم الهى كفته مى شود « موجود يا مادى است يا مادى نيست ١‏ و مجرد مى باشد ). در 
اينصورت كه مخصوص يكك علم خاصى شد آيا جاى بحث درباره اين قاعده كه مخصوص شده هست يا نه ١‏ البته وقتى عام 
است جاى بحث بيدا نمى كند )؟ جواب اين است كه جاى بحث بيدا مى كند. يعنى مى توان در ابتداى هندسه اين حكم را 
آورد كه دو عدد يا دو مقدار وقتى با هم مقايسه مى شوند يا مساوى اند يا مساوى نيستند اين بحث همان مفاد ١‏ النقيضان لا 
يجتمعان و لا يرتفعان » است ولى وقتى مخصوص شود مى تواند به عنوان يكك مقدمه بيايد زيرا مقدارى ابهام بيدا مى كند 
جون اين قاعده تطبيق بر مورد شده است شايد در تطبيق» شبهه اى ييش آيد لذا اين مقدمه در آن علم مطرح مى شود تا آن 


شبهه اى كه در تطبيق بوده بر طرف شود حال يا با دليل بر طرف مى شود يا با توضيح بر طرف مى شود. 


١261 ص:‎ 


مصنف مى كويد اينجنين بحثى اشكال ندارد و مى توان آن را مطرح كرد يعنى اينطور نيست كه كفته شود جون بديهى است 
حق مطرح كردن آن را نداريم بلكه مطرح مى شود تا در جاى خودش بتوان آن را در ذهن مخاطب تصحيح كرد يااكر 
مخاطبء سوفسطائى است آن را تبكيت كنيد ١‏ يعنى او را بككوييد و ساكتش كنيد » جون اين كفتارء كفتار داخل است نه 
كفتار خارج يعنى مبحثى را كه داخل علم است مطرح مى كنيد. در علم هندسه؛ مساوات و لا مساوات را كه داخل علم است 
مطرح مى كنيد نه ١‏ النقيضان لا يجمتعان » را كه خارج از علم است مطرح مى كنيد. و همجنين در علم الهى, ماده و لا ماده يا 
مجرد ولا مجرد مطرح مى شود كه داخل علم الهى است و خارج از علم نيست. 


توجه كرديد كه عبارت ١‏ نحو القول الداخل لا الخارج » در صفحه 187 سطر ” با عبارت ١‏ بالقول الخارج دون القول الداخل 
ذو ه11 سطن 6 قرس كد 


توضيح عبارت 
وائما القياس الذى يُتكلّف احيانا فى تصحيح شىء فى ذلك او تبكيت مخالف فيه من السوفسطائيه فان ذلكك كله نحو القول 
الداخل لا الخارج 


« القياس » مبتدى است و ١‏ فى تصحيح » خبر است البته مى توان ١‏ فى تصحيح » را متعلق به ٠‏ يتكلف » قرار داد و خبر را « فان 
ذلكك » قرار داد كه بهتر است. ضمير ١‏ فيه ) به ١‏ شىء من ذلكك » بر مى كردد كه مراد از« شىء من ذلكك ». همان مقدمات 


١8 ص:‎ 


اكر ١‏ فى تصحيح » خبر باشد معناى عبارت مى شود: قياسى كه ما كاهى به تكلف مطرحش مى كنيم براى تصحيح شيثى از 
آن يا براى تبكيتٍ مخالف در اين مساله است. 


اكر « فان ذلكك » خبر باشد معناى عبارت مى شود: قياسى كه كاهى با تكلف در تصحيح مقدمات بديهيه يا تبكيت و كوبيدن 
مخالف در اين مقدمات بديهى ١‏ كه عبارت از سوفسطائى است » آورده مى شود جنين قياس هايى كه اقامه مى شوند كفتارى 
داخل در علم است نه خارج از علم ١‏ يعنى كفتارى است كه مربوط به علم است يعنى نقيضان را به صورت مساوات و لا 


مساوات در آوريد و قيد زديد تا جزء مباحث هندسه يا حساب شود ) 


نكته: ١‏ تبكيت » به معناى كوبيدن شخص است جون مخاطب عناداً مخالفت مى كند لذا او را مى كوبند ولى ٠‏ تصحيح » به 
معناى اين است كه صحتش بيان شود. يعنى جون بديهى است صحيح مى باشد يس تصحيح به معناى اين نيست كه ما آن را 
صحيح كنيم بلكه به معناى اين است كه صحتش بيان شود. به عبارت ديككر تصحيح اين است كه صحيح مى باشد ولى 
مخاطب به شبهه افتاده و متكلم مى خواهد صحت را بيان كند. يس تصحيح به معناى صحيح كردن نيست بلكه به معناى 


صحيح جلوه دادن است. 
و على ما عُرِف فيما سلف و يُعرّف فيما يُستأنقف 
وقتى يكك مطلبى در يكك علم آورده مى شود و نمى خواهيد آن را اثبات كنيد مى كوييد اين مطلب قبلا شناخته شد يعنى در 


بتوان كفت ١‏ عُرف سابقاً » يا ١‏ يُعرف در آينده » مطلبى است كه داخل علم است و به اينصورت كفته مى شود. اما اكر داخل 


علم نباشد نمى توان كفت ١‏ قبلا دانسته شد » يا بعداً دانسته مى شود ». 


١5٠١ ص:‎ 


«ماغرف فيما سلف و ما يُعرف فيما يستانف » است يعنى از قبيل مسائلى است كه در اين علم مطرح مى شود حال يا قبلا يا 


بعدا مطرح مى شود و بيرون از علم نيست. 
و اما المبادى التى قد يشكك فيها فلابد ان يوضع وجودها و تفهّم ماهيه اجزائها ان لم تكن بين تصور الاجزاء 


اين عبارت» عدل براى « مبادى بديهيه » است كه در صفحه 180 سطر ١18‏ آمده بود «١‏ و المبادى التى ليست ... ). در آنجا مبادى 
تصديقيه بودند نه مبادى تصوريه» لذا عدلٍ آن هم مبادى تصديقيه مى شود نه مبادى تصوريه. الف و در ١‏ الاجزاء ) بدل از 


مضاف اليه است يعنى « تصور اجزائها ٠كه‏ ضميرش به ١‏ مبادى » بر مى كردد. 


ترجمه: اما مبادى تصديقيه كه كاهى شكك مى شود در آنها « البته كاهى اثبات شده و دليلش هم در اختيار ما است و با آن 
دليل آشنا هستيم در اينصورت شكك نمى شود. اما كاهى در جاى خودش اثبات شده و آن دليل به ما نرسيده يا در جاى 
خودش اثبات نشله بلكه منتظر هستيم در آينده در علوم جزئى بعدى اثبات شود در اينصورت جاى شكك دارد لذا مصنف 
فرمود: كاهى شكك مى شود. مصنف مى كويد اين را مى توان در اول علم به عنوان اصل موضوع يذيرفت » به عنوان اصل 
موضوع مى توان وجودش را وضع كرد و آورد اما ماهيت اجزاء و حقيقت آنها را بايد بفهمى ١‏ مبادى تصديقيه» قضايا هستند 
و داراى اجزاء يعنى موضوع و محمول هستند. مى توان ماهيت اجزاء را تعريف كرد و معناى موضوع و محمول را كفت »اكر 
اين مبادى» تصور اجزايش بين نباشد ١‏ عبارت " ان لم تكن ... " قيد براى " تفهم ماهيه اجزائها " است يعنى اكر اجزا آن 
مبادى بن نباشند بايد اجزاء « يعنى ماهيتش » را بفهمى لذا بايد تعريف شوند يس اين اجازه است كه در صدر علم يا در صدر 
مساله اجزاء مبادى تصديقيه را تعريف كرد ولى اجازه اثبات داده نشده است بلكه به عنوان اصل موضوع بايد وجودش 


يذيرفته شود جون مبدء اين علم است نه مساله اين علم. بله اكر مساله ى اين علم بود آن را اثبات مى كرديم /. 


١81: ض‎ 


صفحه ١187‏ سطر قوله « والحد » 


بيان شد كه مقدمات و مبادى تصديقيه را به عنوان اصل موضوع مى توان در صدر علم ذكر كرد سوال اين است كه آيا حدّ و 
مبادى تصوريه را هم مى توان به عنوان اصل موضوع در صدر علم آورد يا نه؟ اصل موضوع داراى شرطى است كه آن شرط 
در مبادى تصوريه نيست. اصل موضوع عبارت از حكمى است كه مشكوكك فيه باشد و در تعاريف و حدود؛ حكم نيست. 
حكم در قضايا وجود دارد. مثلا حكم مى شود به اينكه ١‏ النقيضان لا يجتمعان ؛ سيس مصنف مى كويد: مكر اينكه كسى 
اينجنين اصطلاح جعل كند كه هر جيزى كه در اول علم آورده مى شود ١‏ جه مشتمل بر حكم باشد جه نباشد » اصل موضوع 
ناميده مى شود. در اينصورت مبادى تصوريه كه در اول علم مى آيند اصل موضوع خواهند شد. ولى توجه كنيد كه اين» يكك 
اصطلاح ديككرى غير از اصطلاح رايج است. اصطلاح رايج اين است كه اصل موضوعء قضيه ى مشتمل بر حكم است نه اينكه 


هر قضيه اى باشد. 
توضيح عبارت 
و الحد فليس اصلا موضوعا و لا مصادره لانه ليس فيه حكم بل انما يوضع لتفهيم اسم فقط 


١‏ الحد» مبتدى است و عطف بر ١‏ الاجزاء » نيست. بعضى نُسَخء لفظ ١‏ الحد » را دنبال ١‏ الاجزاء ؛ نوشتند كه اشتباه است زيرا 
اكر عطفئ باشد عبارت ١‏ فليس اصلا... » خبر مى شود كه مبتدا ندارد. تنها مشكلى كه در اينجا وجود دارد اين است كه جرا 
خبر با لفظ فاء مده است؟ جواب اين است كه عبارت ١‏ و الحد فليس اصلا موضوعا » دنباله ى عبارت ١‏ اما المبادى » است 
يعنى عبارت به اينصورت مى شود ١‏ اما المبادى التى قد يشكك فلابد من ان يوضع و اما الحد فليس اصلا موضوعا » يعنى مبادى 
تصديقيه مى توانند به عنوان اصل موضوع بيايند اما حدّ كه مبادى تصوريه است نمى تواند به عنوان اصل موضوع بيايد. يس 
فاء به خاطر تقدير « اما ) است و اشكالى ندارد. 


١77١ ص:‎ 


عبارت ١‏ لا-نه ليس فيه حكم » صغرى است و كبرى اين است ١‏ جيزى كه در آن حكم نيست نمى تواند اصل موضوع يا 


مصادره باشد ». نتيجه اين مى شود « يس حد نمى تواند اصل موضوع يا مصادره باشد ). 


ترجمه: حدّء اصل موضوع و مصادره نسبت جون شان اين است كه در حدّ حكمى نيست بلكه حدّ در اوّل هر علمى وضع مى 
شود تا اسمى به مخاطب تفهيم شود ١‏ مثلا اسم دايره يا خط مستقيم كه به مخاطب تفهيم مى شود در اول علم يا مساله تعريف 
مى شود و حكمى در آنها نيست ). 


اللهم الا ان يسَمّى انسانٌ كل مسموع فى فواتح الصناعات اصلا موضوعا 
ترجمه: مكر انسانى» هر شنيده شده در ابتداى صناعات را اصل موضوع بنامد. 
بل اننا الاصول الموضوعة اشياء مطيدق نها 


« بل » عطف بر قبل از ١‏ اللهم الا-ان يقال» است يعنى بيان شد كه حدّ اصل موضوع قرار داده نمى شود جون حكم در آن 
نيست حال بيان مى كند كه اصل موضوع. اشيائى هستند كه مورد تصديق قرار مى كيرند و اشيائى كه مشتمل بر حكم هستند 


توكحيمة لك( مجم ا« اعموال مر شؤعه التاق “عنصن كد مدن مها مك تسق مود ديق قران فى ٠‏ تكله الجر مواد 
تصديق قرار مى كيرد كه حكم داشته باشد ). 


و هى فى انفسها صادقه تجتمع من التصديق بها _ ولو بالوضع مع مقدمات اخرى _ نتيجة 


ص: رفض ١‏ 


ضمير « هى )» به « اصول موضوعه ) بر مى كردد. 


عبارت ١‏ ولو بالوضع » قيد « تصديق » است و عبارت ١‏ مع مقدمات اخرى » مربوط به « تجتمع » است لذا بايد خط تيره قبل از ١‏ 


8 ( باشدك. 


مصنف با اين عبارت» شرط ديكرى براى اصل موضوع مى آورد كه تا الان بيان نكرده بود و آن شرط اين است كه اصل 
موضوعء قضيه اى صادق است اكرجه الا-ن در آن شكك هست ولى در جاى خودش اثبات مى شود و مطابق با واقع اعلام مى 
شود يس صادق است و لذا مى توان آن را به عنوان اصل موضوع تصديق كرد و مقدمه براى مساله بعدى كه مى خواهد 
تصديق شود قرار بكيرد. اكر به اين مقدمه تصديق حاصل نشود نمى توان به توسط اين مقدمه. مساله ى بعدى را اثبات كرد. 
يس اصل موضوع علاوه بر اينكه مشتمل بر حكم است و مورد تصديق ما قرار مى كيرد بايد صادق هم باشد ولو وضعاً صادق 
باشد يعنى ولو به عنوان اصل موضوع صادق باشد ١‏ يعنى به اعتماد اينكه در جاى خودش بحث مى شود. شايد در جاى 
خودش اين مقدمه رد شود ولى الان به عنوان اينكه يكك امر صادق است يذيرفته مى شود و مقدمه براى اثبات مساله ديكر قرار 


داده مى شود ). 


ترجمه: و اين اصول موضوعه فى انفسها ١‏ يعنى بدون اينكه ما آن را تصديق كنيم صادق باشند اكرجه الا-ن جون ما به آن 
شك داريم آن را تصديق نمى كنيم بلكه به اعتماد اينكه بعداً ثابت مى شود آن را تصديق مى كنيم » صادق اند كه از تصديق 
به اين اصل موضوع ١‏ ولو تصديق وضعى باشد كه تصديق به نحو اصل موضوع است نه تصديقى كه حاصل برهان باشد » به 
ضميمه مقدمات ديكرى ١‏ كه به اصل موضوع ضميمه مى شود » نتيجه» جمع و حاصل مى شود « يعنى اين اصل موضوع را با 


ضميمه مقدمه اى» مقدمه و برهان قرار داده مى شود تا به مساله و نتيجه ديكر رسيده شود و ثابت كردد. 


ص: ع١‏ 


والحدود ليست كذللكك 


تايبنجا مضصتف بيان كرد كه اصول موضوغه ايتكونة اند اما الآن ينان هن كثد كه -حدود ايتكوته نيسكتد. شيج كرفته مى شوذ 
كه حدودء اصول موضوعه نيستند. 

و لما قيل فى التعليم الاول هذا فطِنّ لِظَنْ لعَله يُسبّق الى بعض السامعين 

« لظن » متعلق به « فطن ) است. 

در ضمن حرفهايى كه مصنف بيان كرد» شرط شد كه اصول موضوعه؛ صادق باشند. در تعليم اول هم همين شرط آمده است 
نويسنده كتاب تعليم اول كه ارسطو است وقتى مى نويسد «١‏ بايد مقدمات صادق باشند » به ذهنش خطور مى كند كه شايد 
خواننده بر من اعتراض كند كه بعضى از مقدمات كاذبند و در عين حال شخصء آنها را به عنوان اصل موضوع مى آورد و 


نتيجه هم مى كيرد جكونه شما شرط كرديد كه اصل موضوع بايد صادق باشد زيرا اصل موضوعى كه كاذب باشد هم وجود 


دارد يس معلوم مى شود كه صدقء در اصول موضوعه شرط نيست. لذا ارسطو جواب مى دهد. 


ترجمه: جون در تعليم اول اين مطلب « يعنى لزوم صدق اصول موضوعه » كفته شد مورد توجه قرار كرفت « يعنى ارسطو 
متوجه كمانى شد » كه شايد اين كمان به ذهن مخاطب يا خواننده بيايد. 


سودت ول آدافة ينا من كنف لكا ذا اناك بال نس كوا سباي اتكوتة سوال كرق و عر سطن قات ورمانة واماجيية و قي 


) كه جواب داده شده. آنجه كه در كلام ارسطو آمده؛ جواب است ولى مصنىف» سوال را هم اخراج مى كند. 


١70 ص:‎ 


١_اشكال‏ براين مطلب كه اصول موضوعه بايد صادق باشند و جواب از ارسطواز آن " _ بيان دو فرق بين مبادى تصوريه و 
تصديقيه / فصل /٠١‏ مقاله ؟/ برهان شفا. ع9/.8/9 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0ل. 


موضوع: ١‏ _ اشكال بر اين مطلب كه اصول موضوعه بايد صادق باشند و جواب از ارسطو از آن ؟ _ بيان دو فرق بين مبادى 


تصوريه و تصديقيه / فصل /٠١‏ مقاله ؟/ برهان شفا. 
و لما قيل فى التعليم الاول هذا فطِن لظن لعله يسبق الى بعض السامعين(١)‏ 


بحث در بيان مبادى و مسائل و موضوعات بود كه آيا مى توان در علم مربوطه مطرح كرد يا نه؟ بيان شد كه مسائل علم 
مربوطه مطرح مى شود و بايد مطرح شود. درباره مبادى و موضوعات بحث ديكرى شد . موضوعات را بعدا مطرح مى كند اما 
بحث از مبادى شروع شد وادامه ييدا كرد واين نتيجه بدست آمد كه بديهيات لازم نيست مطرح شود اما نظريات اكر هنوز 
ثابت نشدند يا ثابت شدند ولى اثبات آن در اختيار ما قرار نككرفته به عنوان اصل موضوع يا مصادره مى توان در ابتداى علم 


آورد اما حدود را نمى توان به عنوان اصل موضوع آورد. 


قبل از ادامه بحث به دو نكته اشاره مى شود. 

نكته اول: بين اصل موضوع و مصادره فرق است اككر جه در بعضى از نوشته ها فرق كذاشته نمى شود ولى در بسيارى از جاها 
فرق كذاشته مى شود. اصل موضوع و مصادره هر دو مقدمه ى تصديقى هستند كه بايد مورد تصديق واقع شوند وهر دو در 
اين امر شريكند كه فعلا استدلالى براى آنها در اختيار ئيست ١‏ حال يا استدلال آورده نشده يا اكر آورده شده در جاى خودش 
است و فعلا در اين علم نيست ». تفاوت در اين است كه شنونده» اصل موضوع را با ُحسن ظن مى يذيرد اما مصادره را همراه 


ص: مض ١‏ 


١-(١)الشفاءء‏ ابن سيناء ج4. ص 2 سال طّ ذوى القربى. 


اين نكته به خاطر اين كفته شد كه شايد در جلسه قبل فرق بين مصادره و اصل موضوع بر عكس كفته شده باشد لذا الان 


اشاره شد و آنجه در اين جلسه بيان كرديد صحيح است. 


نكته 7: در جلسه قبل عبارت ١‏ قول الداخل لا الخارج » كه در دو جا آمده بود به دو صورت معنا شد. قول داخل و خارج اول 
كه در صفحه 188 سطر 18 آمده بود به اينصورت معنا شد: با زبان كفته مى شود و با قلب كفته نمى شود يعنى قلب قبول دارد 
ولى زبان» مخالفت مى كند. 


در جمله دوم كه در صفحه 1١87‏ سطر ” آمده بود به اينصورت معنا شد: قول داخل يعنى قولى كه داخل در محل نزاع و بحث 


است اما قول خارج يعنى قولى كه خارج از محل نزاع و بحث است. در اين جلسه حاشيه ى مرحوم سيد احمد علوى به بنده 
نشان داده شدكه ايشان هر دو عبارت را به يكك صورت معنا كرده است و اين تفاوت را بيان نكرده اكرجه اين تفاوت كه بنده 
« استاد » كفتم به نظر مى رسد كه خوب است. عبارت اولى كه در صفحه 180 سطر 18 آمده را همانطور معنا كرده كه بنده ١‏ 
استاد » عبارت دومى را معنا كردم يعنى قولٍ خارج را خارج از محل نزاع كرفته و قولٍ داخل را داخل در محل نزاع كرفته 


است. 


مرحوم سيد احمد اينككونه بيان كرده كه بحث در قضيه ١‏ ان النقيضين لا يجتمعان» است و انكارى كه ديكران مى كنند در 
مصاديق اين قضيه است مثلا در وجود و عدم انكار مى كند و مى كويد اين دو در يكك جا ١‏ مثل ثابتات ازليه ؛ جمع مى شوند 
ياازيكك جا مثل حال » رفع مى شوند يعنى قضيه ١‏ ان النقيضين لا يجتمعان » را تخصيص مى زنند و در آن تخصيص 
خوردنش نزاع مى كنند. يس وقتى در باب وجود وعدم كه از مصاديق نقيضان هستند نزاعى واقع مى شود اين نزاع در امر 
خارج از بحث است نه در امر داخلٍ بحثء زيرا امر داخمل بحثء قضيه ى ١‏ ان النقيضين لا يجتمعان » بدون قيد است. يس 


١71/ ص:‎ 


بحث امروز: در آخر بحثى كه در جلسه قبل مطرح شد اينكونه كفته شد كه اصل موضوع عبارت از قضيه اى است كه مورد 
تصديق قرار بكيرد و قهراً داراى حكم باشد و به همين جهت مبادى تصوريه كه فاقد حكم بودند اصل موضوع قرار داده نمى 
شوند اما در ضمن بحثى كه درباره اصل موضوع بود يكك شرطى آورده شد و آن شرط اين بود كه بايد اين قضيه اى كه اصل 
موضوع است صادق باشد. با آوردن اين شرطء معترضى اعتراض مى كند و مورد نقض نشان مى دهد. ارسطو در كتاب تعليم 


اول مورد نقض او را جواب مى دهد. بس ارسطوء دفع دخل مقدّر مى كند. 


سائلى به ارسطو اشكال مى كند و مى كويد شما كفتيد كه اصل موضوع بايد صادق باشد در حالى كه در مواردى ديده مى 
شود كه اصل موضوع؛ كاذب است و شخصى كه درباره آن بحث مى كند و از همين اصل موضوع كاذبء مساله اى را 
استخراج مى كند و مساله را براين اصل موضوع مبتنى مى كند و ادعا مى كند كه اين مساله هم صادق است. در اينجا نتيجه 
ى صادق از اصل موضوع كاذب كرفته شده و كسى اين را اجازه نمى دهد. نمونه هاى هست كه شخص نتيجه ى صادق از 


اصل موضوع كاذب مى كيرد. مصنف بعضى از آن نمونه ها را توضيح مى دهد. 


بيان اشكال: 


سيس بر روى خط مستقيم» حكمى آورده مى شود كه آن حكم. نتيجه ى كرفته شده و مساله ى اثبات شده مى باشد و ما هم 
قبول مى كنيم در حاليكه آن مطلبى كه به عنوان اصل موضوع كفته مطلب باطلى بوده است زيرا مى كويد اين خطء خط 
مستقيم است در حالى كه خط مستقيم نيست بلكه جسم است زيرا آن خطى كه بر روى كاغذ كشيده شده هم طول وهم 
عرض و هم عمق دارد يس خط نيست. زيرا خطء آن است كه طول داشته باشد و عرض و عمق نداشته باشد. آنجه كه بر روى 
كاغذ كشيده شده و به ما نشان مى دهد خط نيست بلكه جسم باريكك و نازكك است. يس آنجه كه به عنوان اصل موضوع 
براى ما طرح كرده كاذب است و احكامى كه بر آن مترتب كرده. احكام صادق است. شما كفتيد اصل موضوع بايد صادق 


باشد تنا نتيجه» صادق شود ما مى بينيم اصل موضوع. كاذب است ولى نتيجه. صادق است. 


١6 ص:‎ 


توضيح عبارت 
و لما قيل فى التعليم الاول هذا فطن لِظنّ لَعَلّه يسبق الى بعض السامعين 


مضنت جو تعتيرنية. لاقيل © كزد در إدامه تعبير به« فطن مي كند انا اكروقال + كفته شود در ادافة تخيرينة + خطن )هئ شود 
و معناى عبارت مى شود: جون ارسطو در تعليم اول اين مطلب را كفت متوجه كمانى شد كه شايد اين كمان به ذهن بعضى از 


شيوئد كان بااوائتد كان سيقت كيرد 
عبارت ١‏ و لما قيل فى التعليم الاول هذا » نشان مى دهد كه اين دفع دخل مقدرء اشكال بر كجا است؟ كلمه ١‏ هذا » اشاره دارد 
به « صادق بودن اصل موضوع .١‏ 


ترجمه جون در تعليم اول « كه كتاب منطقى ارسطو است » اين مطلب ١‏ كه اعتبار صدق در اصول موضوعه است ١»‏ كفته شد 


توجه به كمانى شد كه اين كمان شايد به ذهن بعض سامعين يا بعضى از خوانند كان بيايد. 
انه ربما كان المقدمات المستعمله مبدأ ما لعلم كله او لمساله منه ما هو كاذب ثم يطلب منها نتيجة 
اين عبارت» تفسير كمان است. عبارت ١‏ ما هو كاذب » اسم « كان » است و ١‏ مبدأ ما لعلم كله او لمساله منه » تمييز است. 


كاذبند در عين حال از همين مقدمات كاذبه؛ نتيجه «ى صادق » كرفته مى شود. ١‏ آن مقدمهى بكار كرفته شده به عنوان اصل 


١ ص:‎ 


« مبدأ ما لعلم كله او لمساله منه »: مقدمات مستعمله بر دو قسم اند جون كاهى مبدأ تصديقى براى تمام علم ١‏ يا اكثر مسائل 
علم » هستند يا يك مبدء تصديقى براى مساله ى مخصوصى از اين علم است كه آن مساله؛ استفاده مى كند و بقيه مسائل 
خيلى ارتباطى با اين مبدء ندارند. يس فرقى نمى كن دكه جه مبدء عام باشد كه در تمام مسائل علم كاربرد دارد يا مبدء 
خاص باشد كه اختصاص به يكك مساله ى خاص دارد. 


فكأنْ سائلا سال و قال قد نرى فى العلوم اصولا موضوعه و مقدماتٍ كاذب يَتَدَرَّج منها الى المسائل 
«فكأن » جواب ١‏ لما قيل ) است. « كاذبه »؛ صفت «١‏ مقدمات )») و١‏ اصولا موضوعه » هر دو است. 


مصنف آن ظن را با اين عبارت توضيح دهد. 


ترجمه: جون در تعليم اول اينككونه كفته شد يك معترضى سوال كرد و اينجنين كفت كه ما در علوم؛ اصول موضوعه و 
مقدمات كاذبه را مى بينيم كه از اين مقدمات به مسائل» درجه درجه وارد مى شوند و مساله را نتيجه مى كيرند و١‏ با همين 


مقدمه ى كاذبه » اثبات مى كنند. 
مثل ان المهندس يقول خط اب لا عرض له و هو مستقيم و لايكون كذلكك 
)0 لمهندس »: يعنى كسى كه عالم به هندسه است. 


خط جون دو سر دارد براى هر سر آن يكك اسم قرار مى دهند و به آن اسم مى خوانند اين خط مورد بحث را خط «اب» مى 


نامنك. 


١67٠١ ص:‎ 


ترجمه: مهندس مى كويد كه خط ١‏ اب » عرضى براى آن نيست و اين خطء مستقيم است ١‏ يعنى مهندسء خطى مى كند و 
اسم "انه" زوق اقم كذارة عدا حاف كرس ضفل "نت "عرض ندارد و خط مستقيم است » در حالى كه اينكونه 
نيست ١‏ زيرا هم داراى عرض است و هم اككر خوب دقت كنيد و با ذره بين بينيد مقدارى كج است و مستقيم نيست و داراى 
ضخامت هم هست ولى مصنفء عمق آن را بيان نكرده بلكه فقط عرض آن را مطرح كرده است ). 


و مثل "اب ج " مستقيم الخطوط, متساوى الاضلاع و لا يكون فى الحقيقه كذلكك 


يك ثلث كشيده مى شود كه سه رأس دارد هر رأسى به حرفى نامككذارى مى شود و اسم اين مثلث, مثلث ١١ب‏ ج» مى 


شود. 


ترجمه: و مثل اينكه كفته مى شود مثلث ١١‏ ب ج »ولا مستقيم الخطوط است ثانيا متساوى الاضلاع است در حالى كه در 
حقيقت اينكونه نيست ١‏ يعنى ظاهر مثلث به اين صورت است اما كاهى ظاهر مثلث را كه نككاه كنيد متساوى الاضلاع نيست »). 


بل يكون كاذبا فيما يقول 
ضمير « يكون ) به ١‏ مهندس ) بر مى كردد. 


ترجمه: بلكه اين مهندس در آنجه كه كفته» كاذب است ١‏ زيرا كفته اين خط. عرضى ندارد و مستقيم است كه هر دو غلط 


ص: ا 


و يروم مع ذلكك انتاج نتيجه صادقه 

٠‏ يروم ؛ عطف بر ١‏ يقول » نيست بلكه عطف بره يكون » است و به معناى ١‏ يقصد » است. 
١‏ مع ذلكك ): با اينكه مبنايش كاذب است. 

ترجمه: و مهندس با اينكه مبنايش كاذب است قصد مى كند كه نتيجه ى صادقه بكيرد. 


وانما يكون كاذبا لأن ذلك الخط لا يكون عديم العرض و لا مستقيما فى الحقيقه و لا ذلكك المثلث يكون متساوى الاضلاع 
فى الحقية 


ترجمه: مصنف بيان مى كند كه مهندسء كاذب است جون آن خط اولا عديم العرض نيست و ثانيا مستقيم نيست ١‏ زيرا خط 
اكرء بر روى زمين كشيده شود مستقيم نخواهد بود جون زمين» كروى است و لذا انحنا دارد ولو انحنائش اينقدر كوجكك باشد 
كه ديده نشود » و نه آن مثلثء متساوى الاضلاع است و نه مستقيم الخطوط است. 


صفحه 1858 سطر ١0‏ قوله « فأجيب » 


جواب از اشكال توسط ارسطو: حكمى را كه مهندس بر روى خط يا مثلث مبتنى مى كند بر روى اين خط واين مثلث كه 
كشيده شده مبتنى نمى كند. بلكه بر بروى خط عقلى و مثلث عقلى مى رود كه در عقل اين خط كاملا بى عرض و مستقيم 
است و اين مثلث؛ متساوى الاضلاع است. وقتى اين عكس بر روى كتاب يا تخته كشيده مى شود و به مستمع نشان داده مى 
شود به خاطر اين است كه مستمعء اين شكل را تخيل كند و از طريق تخيل» آن خط معقول نزد او حاضر باشد و حكم را بر 
روى آن خط معقول ببرد. حكم بر روى خط متخيّل نمى رود. اكر كسى مى توانست بدون تخيل شكل فقط تعقل كند براى 
آن شكل نمى كشيد اينكه در هندسه شكل كشيده مى شود به خاطر اين است كه اين شكل در ذهن شنونده ترسيم شود و الا 
مى توان همينطورى كفت كه تو در عقل خودت جنين خط و جنين مثلثى را تصور كن حكمش اين است. اما ابتدا خط و 
مثلث به مخاطب نشان داده مى شود و ذره ذره اين شكل در ذهنش حفظ مى شود و مطالب بر روى همين شكل بياده مى شود 
تااو تخيل كند واز طريق تخيلء آن تعقلى را انتظار مى رود و حكم روى آن برده مى شود درست شود. اكر بتواند خط را 
بدون كشيدنء تصور كند براى مخاطب خطى كشيده نمى شد يس مهندس حكم را روى كاذب نمى برد بلكه حكم را روى 
صادق مى برد و اين كاذب را واسطه قرار مى دهد لذا اصل موضوع, صادق است نه كاذب. آنجه كه در مقابل خيال قرار 
كرفته شده كاذب است يعنى اينجنين كفته شده: خطء اين حكم را دارد و آنجه كه من كشيدم و خط مى باشد كاذب است. 


ص: لوه 


توضيح عبارت 
حتت :3 تهنا البخلة متعتارعة ير لذت التشكل. ليد تخطرط لافمان البرهاة الكل 


ترجمه: يس جواب داده شده و كفته شده اين خطى كه كشيده شده « نه خط معقول » و مثلث كه به آن شكل» شكل داده شده 


١‏ يعنى مثلثى كه رسم شده و شكلى برلى آن درست شده نه آن مثلثى كه شنونده در ذهن و عقل خودش تصور مى كند جون 
آن مثلث؛» واجد شرائط است و مقدمه اش صادقه است » كشيده نشده جون برهان به مثل اين احتياج دارد « برهان به اين مثلث 


واين خطء احتياج ندارد بلكه به آن خط و مثلث عقلى احتياج دارد ). 
لفظ « بالحقيقه » قيد ١‏ مستقيم » است نه قيد « خط ). 


خط كشيده شده باشد كه هم مستقيم نيست و هم عرض داد ). 


و كذلكك على مثلث بالحقيقه متساوى الاضلاع المستقيمه 


ترجمه: و همجنين برهان اقامه شده بر مثلثى كه آن مثلث؛ متساوى الاضلاع است و اضلاعش هم مستقيم اند « واين براى 
مثلثى است كه سامع در عقل خودش تصور مى كند و آنجه كه كشيده شده ابزارى براى تصور آن مى شود و برهان بر آن 


متصوّر مى رود نه آنجه كه كشيده شده است ). 


١377 : ص‎ 


بل اباط ذلككا و شكل هذا اعانة لللقق شما التخيل 
ترجمه: بلكه اين خط كشيده شده و اين مثلث» شكل داده شده تا ذهن عقلي سامع را از طريق تخيلش كمكك كند. 
والبرهان هو على المعقول دون المحسوس و المتخيل 


روى زمين كشيده شدهاست. 
ولولم صعب تصور البرهان المجرد عن التخيل لما احتيج الى تشكيل البته 


مصنف مى كويد اكر امكان داشت كه سامع بدون اعانتى كه از طريق تخيل مى آيد آن شكل منظور را در عقل خودش تصور 
كند اين شكل كشيده نمى شد بلكه برهان بر روى همان كه او تعقل كرده اقامه مى شد. 


ترجمه: اكر برهانٍ برهنه از تخيل سخت نبود احتياج به شكل كشيدن نبود. 


نكته: در برهان شرط مى شود كه مقدمه؛ صادق باشد تا نتيجه» صادق شود. اكر در يكث جا بخواهيد قياس صحيح هم بياوريد 


بايد مقدمه» صادق باشد. اما در برهان مقدمه بايد هم صادق باشد هم مناسب باشد. 


در جدل اكر نتيجه» صادق است ١‏ توجه كنيد كه نمى كوييم نتيجه» مقبول است » بايد مقدمه هم صادق باشد. در جدل اكر 
بخواهيد نتيجه را مقبول قرار دهيد مقدمه بايد مقبول باشد اما اكر بخواهيد نتيجه را صادق قرار دهيد مقدمه بايد صادق باشد 


جون نتيجه؛ لازم مقدمه است اكر شيئى كاذب باشد لازمه اش هم كاذب است. 


م1 


فقد بان ان الاصول الموضوعه مُصَدَّقَ بها و علل للتصديق بالنتيجه و المطلوب 


شد كه اصل موضوع در مبادى تصديقيه وجود دارد ولى در مبادى تصوريه وجود ندارد جون در مبادى تصديقيه» حكم هست 
ودر مبادى تصوريهء حكم نيست واصل موضوع با حكم سازكار است. 


ترجمه: مصنف مى فرمايد روشن شد كه اصول موضوعه هم مصدّقٌ بها هستند ٠‏ يعنى داراى حكم هستند و ما به حكم آنها 
تصديق مى كنيم » و هم علت براى تصديق به نتيجه و مطلوب هستند « يعنى صادق اند بنابراين در اصول موضوعه دو شرط 
وعتودوداره يكن او لمك 6 تفرد كينا عسل ورد كر وكاو الف عاك راق ايده وق ب سيق لوقه ب متايه رس قرا 
بكيرند و ما را به نتيجه» مصدّق كنند و آن وقتى است كه صادق باشند ). 

نكته: اين عبارت در واقع همان عبارتى است كه در صفحه 182 سطر © آمده بود « بل انما الاصول الموضوعه اشياء مصدق بها 
و هى فى انفسها صادقه » و حكمش هم با عبارت ١‏ تجتمع من التصديق بها نتيجه » بيان شد. حال همين دو مورد را ١‏ فقد بان ... 
» تكرار ممى كند. 


ولا كذلك الحد 
حدٌ هيجكدام ازاين دو مورد را ندارد لذا اصول موضوعه در حدّ نيست يعنى مبادى تصوريه اصول موضوعه ندارند. 


1١76 ص:‎ 


وايضا فان كل اصل موضوع فهو محصور: كلى او جزئى و ليس شىء من الحدود بمحصور كلى و لا جزئى فليس شىء من 
الاصول الموضوعه بحدود 


مصنف با «١‏ فقد بان ...» همان مطلب صفحه 1872 سطر ث را تكرار كرد اما به جه علت تكرار كرد؟ جون مى خواهد بيان كند 


بين مبادى تصوريه و مبادى تصديقيه فرق است. اين فرق قبلا كفته شده بود اما اين فرق تكرار شد تا فرق دوم كفته شود. 
بيان فرق بين مبادى تصوريه و مبادى تصديقيه: 

فرق اول: در مبادى تصديقيه» اصول موضوعه هست ولى در مبادى تصوريه» اصول موضوعه نيست. 

فرق دوم: در فرق دوم بين اصل موضوع و حد فرق مى كذارد كه در واقع فرق بين مبادى تصديقيه و مبادى تصوريه مى 
كذارد و مى كويد اصول موضوعه محصورند يعنى يا موجبه كليه اند يا موجبه جزئيه اند يا سالبه كليه اند يا سالبه جزئيه اند. 
افا عمد ابتكونة تبسث يغتى, حل نه محضور كلن اسك :نه محصور حزق است أن انتجا فرق بيخ اصول موضوعه: و حل استفاده 


مى شود و مى توان كفت كه هيجكدام از اصول موضوعه ها حد نيستند زيرا اصول موضوعه؛ محصورات اربع اند ولى حدود. 


جه سلبى باشد » در حالى كه هيج يكك از تعاريف و مبادى تصوريه محصور كلى و جزئى نيستند ١‏ نتيجه كرفته مى شود كه 


بين اصول موضوعه و حدود تفاوت است » يس هيجكدام از اصول موضوعه ها حدّ نيستند. 


١2 ص:‎ 


على انه لا حاجه الى هذا البيان بعد ما قيل 


احتياجى به اين بيان دوم « كه فرق بين اصول موضوعه و حدود را بيان مى كند و نتيجه مى دهد كه اصول موضوعه. حدود 


نيست ») نيست با توجه به فرق اولى كه كفته شد ١‏ يعنى فرق اول كافى است ). 
ترجمه: احتياجى به اين فرق دوم نيست بعد از آنجه كه در فرق اول كفته شد. 


ولاق عا سيدا 


ازاينجا بحث در مُثُل افلااطونى است كه تا آخر فصل ادامه بيدا مى كند. آن بحث اين است كه آيا در موضوعاتٍ مسائل و 
علوم كه كلى به عنوان موضوع آورده مى شود آيا مراد مثل افلااعلونى است يا مراد. كلى مفهومى است. مثلا وقتى كفته مى 
شود « كل بدن انسان جنين حكمى را دارد » آيا انسانى كه در مُثّل افلاطونى است مطرح مى شود يا همين مفهوم بدن انسان 
مطرح مى شود. هكذا وقتى عدد كفته مى شود آيا عدد فيشاغورثى مراد است يا عددهايى كه در عالم طبيعت هستند مراد 


است. يس بحث در موضوعات مسائل و علوم آيا در مفاهيم است يا در مُثْل افلاطونى است. 


آي مى توان موضوع علم يا موضوع مساله « و به تعبير ديكر اصغر در قياس » يا حد وسط يا اكبر را مُثْل افلاطونى قرار داد يا 
نمى قوان قرار داد و بايد مفاهيم قرار داد؟/ فصل /١٠١‏ مقاله "/ برهان شفا. /؟9/ 98/٠6‏ 


ص: خرش ١‏ 


0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 


موضوع: آيا مى توان موضوع علم يا موضوع مساله ١‏ و به تعبير ديكّر اصغر در قياس » يا حد وسط يا اكبر را مُثْل افلاطونى قرار 
داد يا نمى توان قرار داد و بايد مفاهيم قرار داد؟/ فصل ٠/مقاله /١‏ برهان شفا. 


كروهى از فلاسفه مثل افلاطون و ييروانش معتقد شدند به اينكه تمام انواعى كه در اين جهان به نحو مادى موجودند در جهان 
عقول, يكك فردٍ مجرد دارند كه اينها نمونه ى آن هستند يعنى از نظر جنسى و نوعى به هم شباهت دارند به طورى كه اكر اين 
افراد» انسان هستند آن فرد هم انسان است و اكر اين افراد» فرس هستند آن فرد هم فرس است و اكر اين افراد» خروس هستند 
آن فرد هم خروس است. اينكه مثال به خروس زديم به خاطر اين است كه مدعى مى شوند در روايات» مثالٍِ خروس آمده 


است. 


يس تمام انواع طبيعى اعم از جمادات و نباتات و حيوانات داراى يكك فرد مجرد در عالم عقل هستند آنجه در اين دنيا هست 
افراد مادي آن نوع است و آنجه در جهان عقل هست فرد عقلى آن نوع است و هر نوعى يكك فرد عقلى دارد ولى افراد مادى 
آن زياد است كه اين فردٍ مجرد مدبّر افراد مادى هستند و به لحاظ تدبير» به آن مجرد ربّ النوع و عقل عرضى مى كويند ١‏ 


عقول عرضيه به معناى انواع و ارباب است ». 


١2 ص:‎ 


)١(-١‏ الشفاء» ابن سينا» ج24 ص /ال س 2 طّ ذوى القربى. 


اين مطلب به افلا.طون نسبت داده شده و شيخ اشراق به اين نيست مُصِدَرٌ است كه افلاطون براى افراد اين انواع هم يكك مثال 
قائل است اما نه مثال مجرد عقلى بلكه مثال مجرد برزخى كه تجردش در حدّ قوه خيال است نه ا ينكه تجردش در حدٌ قوه عقل 
باشد بنابراين براى تمام افراد مادى» يكك فرد مثال خيالى قائل است ١‏ يعنى فرد مثالى» متعدد به تعدد افراد مى شود » ولى براى 
تمام انواع يكك فرد عقلى قائل است. مصنف در اينجا به آن موجودهاى مثالى كه براى هر فردى از افراد وجود دارند اشاره اى 
نمى كند. فقط اشاره به آن فرد عقلى مى كند كه به آن رب النوع كفته مى شود. اين مطلبء هم به فلسفه مربوط مى شود هم 
به منطق مربوط مى شود. آن قسمتى كه مربوط به فلسفه است بايد در فلسفه مطرح شود و اككر مورد قبول نيست بايد در فلسفه 
رد شود. آن قسمتى هم كه مربوط به منطق است بايد در اينجا مطرح شود و همين جا ردّ كردد. مصنف آنجه را كه مربوط به 
منطق است در اينجا مطرح مى كند و آنجه كه مربوط به فلسفه است را در جاى خودش كه فصل دوم از مقاله هفتم الهيات 
شفا است مطرح مى كند و قول افلاطون را رد مى كند. 


بحث از اينكه آيا جنين موجودى وجود دارد يا ندارد؟ جون مربوط به وجود است ربطى به منطوَ ندارد و بايد در ف فلسفه مطرح 


مى شود اما اينكه آيا جنين وجود عقلى را مى توان موضوع علم يا موضوع مساله ١‏ كه همان اصغر است » يا حد وسط يا اكبر 


قرار داد يا نمى توان قرار داد؟ يكك بحث منطقى است. 


خنا 


جواب: به دو مناسبت مطرح مى كند: 


مناسبت اول اين است كه بحث مصنف در موضوع علوم و مبادى و مسائل علوم است جون اين فصل همانطور كه اشاره شد 
تتمه ى قول در موضوع و مسائل و مبادى است يس جا دارد كه درباره موضوع علم و موضوع مساله بحث شود. لذا اكر كسى 


بكويد اين موجود عقلىء اصغر يا اكبر يا حد وسط قرار مى كيرد جايش در اينجا است. 


مناسبت دوم اين است كه در جلسه كذشته اشكالى نقل شد كه ارسطو از آن اشكال جواب داد. آن اشكال اين بود كه 
مهندسين» موضوع ١‏ و اصغر » براهين را جيزهايى قرار مى دهند كه نمى توانند مورد برهان قرار بككيرند مثل خط و مثلث. سيبس 
زوقطو زراق عق الشتكان كيت كددن وافي ارك مط ومسل كدر كاك كفده ديه مرقوع و امغر ل توصرع وا ضير 
عبارت از وجود عقلى اينها است. تا كفته مى شود « موضوع و اصغرء عبارت از وجود عقلى اينهاست » دو احتمال در اينجا مى 
شود. يكى اين است كه مراد از وجود عقلى يعنى مفهومى كه در عقل تصور مى شود و يكى اين است كه مراد» آن واقعيت 
خارجى كه در خارج؛ وجودش مجرد و عقلى است مى باشد. مصنف معتقد است كه وجود عقلى اينها موضوع مساله و اصغر 
قياس است يعنى مفهوم كلى است كه قابل صدق بر كثيرين است. افلا-طون و بيروان او مى كويند مراد همان وجود عقلى 
خارجى و فرد مجرد ١‏ نه كلى » است. در اينصورت كه اصغر قياس يا موضوع مساله يكك امر عقلى هست آيا مراد آن عقلى 
است كه افلاطونى ها مى كويند يا عقلى است كه مصنف مى كويد؟ 


ص: رشا 


مصنف وقتى مى خواهد وارد بحث شود اينجنين وارد بحث مى شود و مى كويد جه عاملى باعث شد كه اين كروه اينجنين 
نظريه اى را بدهند و بككويند موضوع مساله يا اصغر قياس» جنين موجودى است؟ بعد از اينكه سبب وقوع اين كروه در اين قول 
اذك فل كنوسعدا دود كوةن انها كن بردازكد مكنازة هنان اس كد ليله امدمو كقد ينه كعد سوحوداتن 
وجود ندارند واين ها تخيلاتِ شما هست. مصنف به اين رد اشاره مى كند ولى آن را مطرح نمى كند. بحث ديككر اين است 
كه بر فرض موجود باشند آيا مى توان اينها را موضوع مساله يا اصغر يا اوسط يا اكبر قرار داد يا نه؟ مصنف ثابت مى كند كه 


نمى توان اينها را موضوع قرار داد. 

توضيح عبارت 

و لان قوما حسبوا ان موضوعات العلوم هى صور مفارقه» لكل نوع منها مثال يشبهه 
« لان » تعليل براى موخر است يعنى تعليل براى « فبالحرى ) است. 


ترجمه: جون قومى كمان كردند كه موضوعات علوم ١‏ و بعداً روشن مى شود كه علاوه بر موضوعات علوم؛ موضوعات مساله 
هم _ كه اصغر و اكبر و اوسط هستند _ داخل بحث مى شوند لذا مصنف به ردّ اين مطلب هم مى يردازد و مى كويد اصغر يا 
اكبر يا اوسط نمى توانند موجودات عقلى باشند در هر صورت يا آنها اين مطلب را در اصغر يا اكبر يا اوسط كفتند يااكر 
نكفتند مصنف ييشكيرى مى كند ازا ينكه كسى بعداً ادعا كند ) صُورِ مفارقه هستند ١‏ يعنى صور مجرد از ماده هستند كه 
همان عقليات مى باشند » براى هر نوع از موضوعات علوم « جون بحث مصنف درباره موضوعات است لذا تعبير به _ كل نوع 
منها _ مى كند و الا مى كفتند _ لكل نوع من الماديات اعم من الحيوانات و الجمادات و النباتات _ يعنى كارى به موضوعاتٍ 
علوم تنها ندارند بلكه مراد موضوعات علوم و جيزهايى كه موضوع علوم هم واقع نشدند هست » داراى مثال ١‏ يعنى وجود 
عقلى » كه به آن» مثال عقلى يا مثال نورى يا مُكّل عقليه يا مُكل نوريه و كاهى هم مُكل افلاطونيه مى كويند هستند ١‏ البته مثالى 
هم هست كه در حدّ خيال باشد كه به آن, مثال معلّق و مُكل مُعلّقه مى كويند كه براى هر فردى موجود است » كه اين مثال 
شبيه آن نوع ٠‏ و افراد مادى » است يا آن نوع شبيه مثال است ١‏ البته نوعا كفته مى شود كه اين افراد مادى نمونه ى آن هستند و 


آنء اصل حساب مى شود 0 


ص: ١اع2١‏ 


نكته: كاهى ١‏ عالم مثال » كفته مى شود و نفسء اراده مى شود اما كاهى ١‏ عالم مثال » كفته مى شود و عالم نفس جدا مى 
شود. بعضى معتقدند كه ؟ عالم وجود دارد كه عبارتند از عالم عقل و عالم مثال و عالم نفس و عالم ماده. اما بعضى معتقدند 
كه سه عالم وجود دارد كه عبارتند از عالم عقل و عالم مثال و عالم ماده. 


نكته: اينكه كفته شد ١‏ همه انواع داراى مثال عقلى هستند » مراد انواع طبيعى است نه انواع صناعى. يعنى صندلى و ميز و ... 
١‏ لكل نوع منها »: اينكه مصنف لفظ ١‏ منها » آورده به خاطر اين است كه بحثش درباره موضوعات علوم است لذا مُتْلى كه آنها 
موضوع علوم قرار دادند را مطرح مى كند و الا در الهيات شفا كل مُثْل را مطرح مى كند جه موضوع علم قرار بككيرند جه قرار 


نع اتنكد كه قدرا مط فقيل كه 


قائم بذاته 


اين موجود, قائم به خودش است و حالت جوهرى دارد. ١‏ يعنى عرض نيست » يعنى فكر نكن كه از موجودات عقلى ١‏ مثل 
صور عقلى » كه ادراكك مى كنيم باشد. جون صور عقلى كه ما ادراكك مى كنيم عارض هستند ولى اين» عارض نيست. 


ص: ”ع١‏ 


عقلى موجود لا فى ماده 


عبارت ١‏ موجود لا فى ماده » توضيح ١‏ عقلى » است يعنى عقلى است و مجرد مى باشد و در ماده موجود نيست و حتى عوارض 
ماده را هم ندارد ١‏ آن موجودات مثالى كه در حدّ خيال اند بعض عوارض ماده را دارند مثلا داراى مقدار هستند اما اين» هيج 


جور أ ا وكاتوا نوركفتي وكه مرح د شقان ايف كدسها تسد عقن طولب اف وكا د موود عقلى عدو عفو ل طبر ليةارة 


فبالحرى ان يقع الشكك و له فى جمله ما يتعلق بالبرهان 


« فى جمله ١‏ متعلق به ١‏ يقع ) است. ١‏ جمله » به معناى « در ضمن » است نه « مجموعه » اكرجه به معناى ١‏ مجموعها) هم مى 
توان معنا كرد. 
١‏ فبالحرى » متعلق به ١‏ لان قوما » است. بنده ١‏ استاد » بعد از ١‏ بالبرهان » اين جمله را اضافه كردم ٠‏ و بعداً يقع الشكك و حله فى 


جمله ما يتعلق بالفلسفه ). 


مسحل جوم درت افاختطوة و قو كد ارد تين ب شك تمن كنم مزاف ا ري ا ره كرون ادن ككتق كانه سكن زارنه 
شده كه آن شكك را رد مى كند. 


ين شكك و حلء در ضمن آنجه كه تعلق به برهان دارد بايد واقع شود بعداً همين شكك و حل ديكر در ضمن آنجه كه تعلق به 
فلسفه دارد مطرح خواهد شد يس مصنف در اينجا شكك و حل را به طور مطلق بيان نمى كند بلكه شكك و حلى را كه در 


بم 


و يجب ان نذكر اولا السبب الذئ َمل اولنكك على هذا الظن 
ترجمه: واجب است اولا ذكر كنيم آن سببى كه اينها را بر اين كمان وادار كرده است «١‏ بعدا وارد ردٌ آنها شويم ). 
صفحه ١/1/‏ سطر 8 قوله « فنقول » 


درباره معدومات اكر نظر و فكر كنيم بى فايده است زيرا هر حكمى كه براى معدوم حمل كنيد بى فايده است جون موجود 


نيست. يس بايد به سراغ موجودات رفت. موجودات بر دو قسم اند: جزئى و كلى به تعبير ديكّر محسوس و معقول. 


محسوسء فاسد مى شود ولى معقول» فاسد نمى شود. يس اكر بخواهيد درباره محسوس بحث كنيد بى فايده نيست و مانند 
بحث در معدوم نيست. اما يكك فايده ى مستمر ندارد. جون تا وقتى كه اين محسوسء موجود است حكمش هم هست وقتى 
كه اين محسوس از بين مى رود حكمش هم از بين مى رود اما اكر درباره معقول بحث كنيد ١‏ اين معقولء كه اين محسوس 
در ضمن آن مى آيد و آن محسوس در ضمن اين معقول مى آيد » تا وقتى اين محسوسات مى آيند آن معقول موجود است و 
اكر اين نيايند باز هم آن معقول موجود است يس حكمى كه روى معقول برده مى شود حكم بسيار مفيدى است اما حكمى 
كه روى معدوم برده مى شود مفيد نيست و همينطور حكمى كه روى محسوس برده مى شود مفيد هست ولى محدود و مقيد 


به يكك زمانى است. 


ضبغعع1 


بفحث ديكر بحث ذز برهان اسث حون محسوسات» فاسد مى شوتد و فاسلد نمى تواتد قضيه باشل حتاتحه قبلا كفته شد أما 


يس هم مفيد بودن بحث در معقولاءت و هم دائمى بودن معقولاءت و مناسب بودنشان با برهان باعث مى شود كه بكوييم 
موضوعات علوم» معدومات نيستند. محسوسات و جزئياتٍ فاسده هم نيستند بلكه معقولاتٍ ابدى اند. توجه كرديد كه جه 
عاملى باعث شد كه آنها موجودات را معقولات كرفتند. ما هم معتقديم كه موضوع بايد معقولات باشد ولى معقولاتى كه 
حكايت از كثرات خارجى مى كنند. مثال افلاطونى حكايت از كثرات خارجى نمى كند جون يكك فرد و مجرد است و كلى 
مى باشد كه منطبق بر كثيرين نيست. لذا نمى توان آن را موضوع قرار داد. اما عقلياتى كه حاكى اند را مى توان موضوع قرار 
داد. ولى اين كروه همان عقلياتى را كه افلاطون كفته موضوع قرار دادند. يس هر دو مشتركند در اينكه معدومات» موضوع 
قرار داده نمى شوند همجنين جزئيات فاسده موضوع قرار داده نمى شوند بلكه عقليات» موضوع قرار مى كيرند ولى آنها مى 
كويند مراد از عقليات, مُثْل افلاطونى است ولى ما مى كوييم مراد از عقليات» كلياتى است كه عقل آنها را درك مى كند و 
منطبق بر كثرات خارجى مى كند. يس عاملى كه آنها را وادار كرده به اينكه قائل به مثال بودن موضوعات علوم شدند همين 
است كه بيان شد ١‏ جون معدومات بى فايده اند و جزئيات فاسده هم كم فايده اند ). 


ص: مع ١‏ 


مصنف در اين قسمت از بحث همين مطالبى را بيان مى كند كه كفته شد اما در جايى كه مى كويد موجودات جزئيه مورد 
برهان قرار نمى كيرند اشساره به مطلبى مى كند كه قبلا كفته بود كه موجودات جزئيه را مى توان بالعرض مورد برهان قرار 
داد. يس اينكه كفته شد « موجودات جزئيه مورد برهان قرار نمى كيرند » مراد اين است كه موجودات جزئيه بالذات مورد 
برهان قرار نمى كيرند. نه اينكه حتى بالعرض هم مورد برهان نباشند لذا برهان بر كليات وارد مى شود و جون آن كليات 
مشتمل بر جزئياتند و به عبارت ديكر آن جزئيات مندرج در اين كلياتند برهان از اين كليات به جزئيات هم سرايت مى كند و 
وارد مى شود اما برهانى كه بر جزئيات وارد شد بالعرض و به واسطه ى برهانى اسث كه بر كليات وارد شده استث. بنابراين 
جزئيات هم تحت برهان قرار مى كيرند ولى بالعرض نه بالذات. اما عقليات» بالذات و مستقيماً و بدون واسطه مورد برهان واقع 


مى شوندك. 


مصنف اينكونه مثال مى زند و مى كويد مثلا برهان بر شمس آورده مى شود. در اينصورت كُمان نكنيد كه برهان بر شمس» 
برهان بر همين شمس است كه در خارج موجود است بلكه برهان بر شمس كلى آورده مى شود. اكر هزار شمس هم در 
خارج موجود باشند حكمى كه بر شمس وارد شود بر هر هزار شمس وارد مى شود ولى جون بيش از يكك شمس وجود ندارد 
حكم روى همين يكك شمس مى رود نه از باب اينكه برهان به اين شمس توجه مى كند بلكه از باب اينكه اين شمس يكك فرد 
از آن كلى است كه برهان به آن توجه داشته است لذا اكر فرد ديكرى بيدا شود آن هم تحت كلى مندرج مى شود و همان 


حكمى كه بر كلى مترتب شده بر آن فرد هم مترتب مى شود. 


ص: عع2١‏ 


ا كرؤه فائلقن كسح :اقفن م مان و از لن و ادف رالف” منت شسسى ١:‏ ك عه صوين الشحةولن عدزتى اقابيك سخا تفييت 
مى كويد اصلا نمى توان برهان بر جزئى اقامه كرد حتى اكر جزئى مثل شمس باشد. اكر برهان اقامه شده است بر كلى اقامه 


كرديده و به توسط كلى بر جزئى اقامه مى شود. 


در جايى كه جزئى» فاسده شده « مثل زيد » همينطور است لذا اكر بر زيد برهان اقامه شود برهان بر انسان اقامه شده است و 
زيد جون انسان است اين برهان را كرفته است نه اينكه اين برهان به طور مستقيم بر زيد وارد شده باشد. يس جه جزئى» فاسد 


باشد ١‏ مثل زيد » و جه فاسد نباشد « مثل خورشيد » مورد برهان نيست مككر بالعرض و بالواسطه . 

توضيح عبارت 

انما وقع اولئكك القوم فى هذا الظن من جهه قياس قاسوه 

« قاسوه » يعنى ايجاد كردند. 

به اين كمان افتادند كه موضوعات علوم را ازاين موجودات مجرد قرار دهند به جهت قياسى كه آن را اقامه كردند. 
فقالوا ان هذه العلوم كلها انما تنظر فى موجودات ما فالمعدومات لا فائده فى النظر فيها 


در قياسى كه آوردند موضوعات محتمله را به سه قسم تقسيم كردند كه عبارتند از موضوعات معدومه. موضوعات موجوده اى 
كه قابليت فساد دارند و موضوعات موجوده اى كه فاسد نمى شوند. دو قسم را از بحث خارج كردند و يكك قسم ديكر را باقى 
كذاشتند كه قسم عقليات باشد و قسم عقليات را تطبيق بر مُثْل افلاطونى كردند و عبارت از كليات عقلى نكرفتند. 


ص: /ا18١1‏ 


ترجمه: كفتند كه اين علوم نظر در موجودات معين مى كنند ونظر و فكر در معدومات ندارند جون نظر درباره آنها بى فايده 


است ١‏ جون ما فكر مى كنيم تا حكمى استخراج كنيم وقتى حكم, استخراج شد بر جيزى حمل نمى شود جون موجود نيست ). 


ممكن است كسى بككويد كه مى توان بر آنها حكم به نيستى كرد. جواب داده مى شود كه وقتى ذات آنها را ملاحظه كنيد از 
اسم آنها معلوم است كه معدوم هستند و حكم به نيستى درباره آنهاء تحصيل حاصل يا حصول حاصل است جون معدوم 
بودنشان احتياج به بيان ندارد. ممكن است كفته شود كه يكك احكامى بر آنها حمل مى شود مثلا معدوماتء قابل اعاده 
نيستند. اين» يكك حكم است و بى فايده نيست. مرحوم علامه طباطبائى فرموده ١‏ المعدوم لايعاد » به معناى « الموجود لا يتكرر 
وجوده » است يعنى حكم را روى ١‏ موجود » برده و به ظاهر» حكم روى ١‏ معدوم » رفته است. يس اين دو عبارت از نظر معنا 
يكى هستند ولى حكم در ظاهر روى معدوم رفته اما در واقع حكم روى موجود رفته است. با اين بيانى كه مرحوم علا-مه 
كردند تمام احكامى كه مربوط به أعدام مى شوند با يكك تصرفى آن را به موجود بر مى كرداند. يس موضوع هيج وقت امر 
معدوم قرار داده نمى شود. در اينصورت دوباره سوال مى شود: جرا حكم رااز ابتدا روى ١‏ موجود ا نبرديد و نككفتيد ١‏ 
الموجود لا يتكرر » و حكم را روى « معدوم » برديد و كفتيد ١‏ المعدوم لايعاد /؟ مى كويند ما به كلمه « معدوم » عنايت 
داشتيم كه بيان كنيم جون معدوم شده ديكر عود نمى كند. يعنى معدوم شدن براى ما مهم بود. موجودء اكر موجود باشد و 
تكرار شود بعضى در أعراض قائل به تجدّد امثال اند و مى كويند اين موجودء معدوم مى شود و موجودٍ ديكر كنارش مى آيد 
اما معدوم را با قيد اينكه معدوم شده كسى نمى تواند بككويد بر مى كردد اكر كسى بككويد حرفش باطل است. 


ص: مع6١‏ 


ثم الموجودات اما واقعه تحت الفساد و التغيير واما دائمه الوجود غير متغيره 
سيس موجودات يا تحت فساد و تغيير واقع مى شوند واز بين مى روند يا دائم الوجود و غير متغيرند. 


اين عبارت مى تواند بيان ديكر براى عبارت قبلى باشد و نمى تواند تقسيم ديكر باشد يعنى عبارت ١‏ واقعه تحت الفساد و التغير 


)» محسوس است و عبارت ١‏ دائمه الوجود غير متغيره » معقول است. 


اينكه مصنف به دو عبارت آورده به خاطر اين است كه تعبير اول به لحاظ خود شىء در خارج است ١‏ كارى به اين نداريم كه 
آيا از آن» ادراكى داريم يا نه » اما در تعبير دوم به لحاظ ادراكك ما نسبت به آنها است يعنى نظر به خود شىء به لحاظ ادراكى 
كه از آن شى داريم. البته مى توان كفت اين عبارت» تقسيم ديكرى باشد اما نه تقسيمى كه مباين با تقسيم اول باشد بلكه 
تقسيم به اين معنا است: محسوس را اعم از واقعه تحت الفساد و التغير قرار مى دهيم مثل خورشيد كه محسوس است ولى واقع 
تحت الفساد نيست اما زيدء هم محسوس است وهم واقع تحت الفساد هست. يس محسوس بر دو قسم است: يكى آن است 
كه فاسد مى شود مثل عنصر و يكى آن است كه فاسد نمى شود مثل فلكك و كوكب. مكر اينكه كفته شود خورشيد به لحاظ 
ذاتش جون جزئى است واقع در تحت فساد است ولو به خاطر فلكى بودن و عواملى كه در جاى خودش بحث شده ١‏ كه در 
آنجا فساد و خرق و التيام نمى آيد » موجود دائمى شده است در اينصورت عبارت ١‏ اما محسوسه و اما معقوله » فقط عبارت 


اخرى براى عبارت قبلى مى شود. 


من ةع ١‏ 


مصنف بعداً طورى عمل مى كند كه عبارت ١‏ اما محسوسه و اما معقوله » را تقسيم ديكر كرفته نه بيان ديكر. 
والفاسدات لا برهان عليها و لا حد لها 

بر فاسدات نه برهان اقامه مى شود و نه حدّى براى آنها هست. 

والمحسوسات ليست ايضا مبرهنا عليها و لاا محدوده من جهه ما هى محسوسه و شخصيه بل من جهه طبيعيه عقليه اخرى 


كلمه « ايضا » نشان مى دهد كه مصنف محسوس. را غير از فاسد كرفته لذا عبارت ١‏ و ايضا اما محسوسه و اما معقوله » را 
تقسيم دوم كرفته نه اينكه فقط بيان ديكر كرفته باشد. 


ترجمه: ١‏ همانطور كه بر فاسداتء برهان اقامه نمى شود و حدّ براى آنها نيست » محسوسات هم برهان بر آنها اقامه نمى شود و 


حد هم براى آنها نيست. 


علت اينكه بر جزئى و محسوس برهان اقامه نمى شود قبلا بيان شده بود جون يكى از شرائطى كه در برهان بود كليت قرار داده 
شده بود ودر همان جا بيان شد كه جرا جزئى و محسوس مورد برهان واقع نمى شود. اما جرا مورد حدّ واقع نمى شود؟ اين 
مطلب قبلا بيان نشده بود ولى دليلش روشن است حون حدٌ براى ماهيت است يعنى وقتى سوال به « ما هو ) مى شود آنجه در 
جواب مى آيد حدّ است. حدّء مخصوص ماهيت است لذا اكر يكك جزئى تعريف مى شود در واقع كلى آن تعريف مى شود و 
به توسط آن كلىء اين جزئى تعريف مى شود. مثلا اكر زيد تعريف مى شود در واقع ماهيت انسان تعريف مى شود و زيد از 


باب اينكه فردى از افراد انسانيت است معرّفٍ به اين تعريف قرار كرفته است. 


١ ص:‎ 


اقامه نمى شود. 
سوال: آيا اصلا براى جزئى و فاسدء حدٌ نمى آوريد و برهان اقامه نمى كنيد يا بالذات و بلاواسطه برهان و حد نمى آوريد؟ 


جواب: مصنف مى فرمايد بالذات و بلاواسطه برهان و حد آورده نمى شود اما بالعرض آورده مى شود. وقتى برهان بر كلى 
اقامه شد با واسطه ى كلى اين برهان بر جزئى اقامه مى شود وقتى حد بر كلى آورده شد با واسطه كلى اين حد بر جزئى هم 
آورده مى شود واكر يكبار ابتداءً حدٌ براى اين فرد آورده شود در واقع كلى آن لحاظ شده و حد براى كلى آن آورده شده 
أسكم م :قن هوضو ركه كلن امت يحو ود من حا فين :و كل السك كه موود ران عرف علدامية لذ تمصي ف تناد 
محسوس و فاسد داراى حد و برهان نيستند از جهت اينكه اين محسوسء» محسوس و شخصى است اما از جهت طبيعت عقليش 


داراى حد و برهان أعيتة 
« من جهه طبيعيه عقليه اخرى »: لفظ « اخرى ») صفت براى « جهه ) است. 


فالبرهان ليس يقوم على الشمس من جهه ما هى هذه الشمس بل من جهه ما انها شمس مجرده من سائر العوارض اللاحقه بها و 


« ما » در ١‏ من جهه ما» زائده است و لفظ ١‏ سائر » به معناى « جميع » است و ١‏ الشخصيه » عطف بر ١‏ سائر ) است. 


١0١ ص:‎ 


زنك. 


ترجمه: برهان بر شمس اقامه مى شود ولى نه از اين جهت كه همين شمسى است كه در خارج ديده مى شود بلكه از جهت 
كه عارض بر شخص مى شود ١‏ يعنى شمسء از عوارض و شخصيت برهنه مى شود و عقلى مى كردد در اينصورت برهان بر 


آن اقامه مى شود ). 


و كذلك الحد ليس لها من جهه ما هى هذه الشمس 


اكر حدّى هم براى شمس آورده شود اين حدّ براى شمس خارجى از جهت اينكه اين شمس است نمى باشد بلكه بر شمس 


خارجى حدّ آورده مى شود از جهت اينكه اين حدّ براى شمس عقلى هست. 


نكته: اين عبارت به اين صورت كه معنا كرديم واضح است اما توجه داشته باشيد كه اينكونه معنا كردن خلافٍ كفته ى قائل 
معنا شد يعنى از ١‏ بل من جهه طبيعيه عقليه اخرى فالبرهان ... ؛ طورى معنا شد كه مورد رضايت كوينده نيست. كوينده» كسى 
است كه بهان را بر شمس عقلى ١‏ نه بر كلى مفهومى » اقامه مى كند و حدٌ را بر آن شمس عقلى كه افلاطون كفته « يعنى بر 
وجود مجرد شمس » اقامه مى كند ولى بنده « استاد » حد و برهان را مربوط به آن صورت عقلى كه ارسطو كفته و قابل انطباق 
بر كثيرين است مرتبط كردم. جون كوينده ى اين كلا-م» افلاطون است لذا نمى توان عبارت را به اينصورت معنا كرد بايد ١‏ 
عقليه ؛ و« مجرده » را حمل كرد بر همان جيزى كه افلاطون كفته است. يس كوينده اينكونه مى كويد: بر فاسدات و جزئيات 
نمى توان حدّ و برهان آورد بلكه بر آن موجود عقلى افلاطونى حدّ و برهان آورده مى شود. و به توسط آن موجود. حدّ و 


برهان به اين جزئى فاسدٍ خارجى مربوط مى شود. 


١07 ص:‎ 


فاذا كان كذلكك كان البرهان على صور معقوله مجرده عن الماده لثلا تكون محسوسه و لا قابله للفساد 


آورد آن هم نه موجودٍ فاسده و متغيره بلكه موجودات عقلى دائم » برهان ١و‏ همجنين حد » بر صُوّر معقوله ى مجرد از ماده 
مى باشد « مراد از صورء آن صورى نيست كه ارسطو مى كويد كه صور كليه است و مصنف هم آنها را قبول دارد » تا آن 


مورد برهان» محسوس و قابل فساد نباشد ١‏ كه اكر محسوس و قابل فساد بود مورد برهان قرار نمى كيرد ). 


و كذلك الحد 


اين عبارت سر خط نوشته شده كه خوب نيست و بايد دنباله ى عبارت قبلى باشد يعنى: هم برهان بر صور معقوله است هم حد 


صفحه /1/1 سطر 18 قوله « فبعضهم ) 


كاايتجا عامل سوق ايخ كروه:به ابن قولء ابن بود 35د كر شد آما ازابنجا فول اتهاتراامن حوامن تقل كبد كبا ند سرخطل 


تااينجا معلوم شد كه بحث در برهان و حد با موجودات مجرده است نه با موجودات ماديه و جزئيه و فاسده.اكر هم بر 
موجودات ماديه و جزئيه وفاسده برهان و حدّ سرايت داده شد در واقع با واسطه ى همين موجودات مجرده است اما در كجا 


بايد به اين موجودات مجرده معتقد شويم؟ در مساله سه قول است: 


١283 ص:‎ 


بيان اقوال در موجودات مجرده: 


قول اول: موجودات مجرده و مُثّل افلا.طونى فقط در عدديات است كه علم حساب مى باشد. در مقاله هفتم از الهيات شفاء 
و شه موجودات طيعن وامكره تعن ذاتشد معاق اسان كه موحود طيعى اشت يا اشكال كه مو جود هتداسئ سعد را محرد 


نمى دانند. يعنى مُثْل افلاطونى را فقط در عدد اجرا مى كنند. 
قول دوم: مُث افلاطونى در كل تعليميات ١‏ اعم از عدديات و هندسيات » جارى است. 


قول سوم: مُثْل افلاطونى را در صور طبيعيه هم جارى مى كنند و مى كويند مُثّل افلاطونى هم در اعداد وهم در أشكال وهم 
در صور طبيعيه است. همانطور كه توجه كرديد بنده ١‏ استاد » وقتى توضيح مى دادم همين قول سوم كه قول عام است را 
توضيح دادم. 


قبلا اشاره شد كه بين رياضى و الهى يكك فرق است و بين طبيعى و الهى دو فرق است. امور رياضى در حدّء مجردند اما در 
خارج» مادى اند يعنى وقتى بخواهيد آنها را تعريف كنيد به عدد يا شكل خاصى توجه نمى شود بلكه به صورت مطلق تعريف 
مى شوند اما همين عدد يا شكل وقتى بخواهد در خارج موجود شود بايد آن عدد در يكك معدود كه مادى است و آن شكل 
وك لك كل تياو لدع ملي بيدا كد انا امول طيلس عجوو تجرخ كلمعا الوقشافف :ا لداونس ووس اتيف كر 
ذهن » مادى اند يعنى وقتى مى خواهيد آنها را تعريف كنيد بايد ماده را در تعريفشان اخذ كنيد و وقتى هم در خارج موجودند 


ماده در آنها هست. 


١283 ص:‎ 


در مورد الهى هم كفته شد كه هم در حدّ مجرد است و هم در وجود ١‏ يعنى خارج » مجرد است يس الهى در هر دو موطن 
مجرد است و طبيعى در هر دو موطن مادى است يس بين طبيعى و الهى دو فرق ا ست. اما رياضى در يكك موطن.ء مادى است 
ودر يكك موطنء مجرد است يس يكك فرق با طبيعى و يكك فرق با الهى دارد. فرقش با طبيعى اين است كه طبيعى» در ذهن, 
مادى است اما رياضى» در ذهن» مادى نيست. و فرقش با الهى اين است كه رياضى در خارجء مادى است و الهى در خارج هم 


مادى نيست. 


نكته: تعليمات ١‏ جه عدد و جه هندسه ) به مجرد نزديكترند از طبيعيات. جون تعليمات با مجردات يكك فرق دارند ولى طبيعيات 
با مجردات دو فرق دارند. به همين جهت است كه كروه اول در عدد و كروه دوم در مطلق تعليميات قائل به تجرد شدند و در 
تعليميات قائل به تجرد نشدند ولى كروه سوم به اينكه فاصله طبيعيات با الهيات زياد است توجه نكردند و در طبيعيات قائل به 
فرد مجرد شدند. فرق بين طبيعيات و تعليمات در نزديكى و دورى با الهيات» كروه اول را تحت تاثير قرار داد ولى كروه دوم 
راتحت تاثير قرار نداد و مطلقا قائل شدند به اينكه فرد مجرد وجود دارد. 


توضيح عبارت 


فبعضهم وضع ذلكك للعديات فقط و بعضهم للعدديات و الصور الهندسيه و بالجمله للصور التعاليميه دون الطبيعيه و رقى اليها 


ترجمه: بعضى ها وجود فرد مجرد « يا مثال نورى » را براى عدديات فقط قرار دادند اما بعضى ها وجود فرد مجرد ١‏ يا مثال 
نورى »را هم براى عدديات و هم براى صور هندسيه قبول كرده است يعنى براى صور تعاليميه « يعنى صورتهايى كه مربوط به 


طبيعيه جنين فرد مجردى را قائل نبودند » و به صور تعاليميه» صور طبيعيه اضافه شده ١‏ و اين» در نزد كروه سوم است ). 


« رقى):اكر معلوم خوانده شود ضمير آن به « بعضهم ) دوم بر مى كردد لذا سه كروه نمى شود و دو كروه مى شوند. اما اكر 


مجهول خوانده شود سه كروه مى شوند. طبق اين دو صورت به معناى « اضافه شدن » بود. 


« رقى »از ماده ى ترقى و بالا رفتن است يعنى بالا رفتند و صور طبيعيه را هم اضافه كردند. ممكن است ١‏ رقى » به معناى ١‏ 
ملحق شدن » باشد و به اينصورت كفته شود: اين كروه معتقد است كه فرد مجرد براى تعليميات است اكر هم در طبيعيات فرد 
مجرد ديده مى شود از باب ملحق شدن طبيعيات به تعليميات است و الا خود طبيعيات قابليت ندارند كه فرد مجرد داشته باشند 
جون با الهى و تجرد خيلى فاصله دارند. طبق معناى دوم, دو قول در مساله خواهد بود كه يكك قول براى عدديات فقط فرد 
مجرد قائل اند و يكك قول براى مطلق تعليميات فرد مجرد قائل است كه در واقع در طبيعيات نمى آيد. 


١8 ص:‎ 


و كان مأخذ هولاه فى الاحتياج شيئا آخر 


« ماخذ هولاه »: يعنى كسانى كه وجود مجرد و مثال نورى را در تعليميات قائل اند و در طبيعيات قائل نيستند. دليل اينها همان 


نزديكى تعليميات به الهيات ١‏ يا تجرد ) است. 


شىء ديكر و مدركك ديكرى است. 


و هوان هذه مستغنيه عن الماده فى الحد و كذلكك فى الوجود 


ضمير ١‏ هو ) به ١‏ شيئا آخر ) بر مى كردد. 
« هذه ): يعنى تعليميات. 


ترحكمة: آن شى.دبكر : كذ ماخل آنها است )ابن اسث كهابن تعليميات درحد «و تصور و وجوه ذهئ 0 ازاماذه مستفتى ائل 
و همجنين در خارج هم يكك فرد مجرد داشته باشد ١‏ يعنى وقتى كه در حدٌ مجرد است يس در وجود و خارج هم اشكال ندارد 


كه فرد مجرد داشته باشد ). 


بهتر است « كذلك فى الوجود » را اينكونه معنا كنيم: نه تنها رياضيات و تعليميات در حدّه از ماده خالى اند بلكه در وجود و 
خارج هم از ماده خالى اند و ماده ندارند و مجرد مى باشند و همان مجرد. موضوع علوم قرار مى كيرد. در اينصورت اشكال 
مى شود جككونه اينها در خارج؛ مجردند ١‏ جون مثلث و خطى را كه رياضيدان مى كشد مجرد نيست بلكه مادى است »/؟ 
مصنف مى فرمايد همانطور كه قبلا بيان شد اين خط ها و آن مثلث باطل هستند در واقع آن وجود عقلى خط و مثلث مراد 
است واين خط و مثلث كشيده شده براى اين است كه خيال ما را آشنا با شكل و خط كند تا عقل ما مطلب را راحت تر 
بفهمد و الا حكم؛ ربطى به شكلى كه مهندس بر روى كاغذ كشيده ندارد. يس اينها در وجود هم مجردند و اكر مى بينيد در 
وجودء مادى اند به خاطر اشتباه مهندس است. 


١01 


قالوا: و اما ما يضعه الرياضى من خط و شكل محسوس فهو كاذب فيه 
ضمير ١‏ هو ) به ١‏ رياضى ) بر مى كردد. 
ضمير ١‏ فيه ) به ١‏ وضع » بر مى كردد كه از ١‏ يضعه ) فهميده مى شود. 


ترجمه: همين كروهى كه هم در وجود وهم در ذهن وحدّء تعليميات را خالى از ماده مى دانند كفتند آنجه كه رياضيدان 
وضع مى كند و قرار مى دهد كه عبارت از شكل و خط محسوس است يس رياضى در اين وضعى كه كرده كاذب است ١‏ 
زيرا خطى كه برهان بر آن اقامه شده خط عقلى است »). 


والخط و الشكل الحقيقى عقلى و عليه البرهان 


شكل و خط حقيقى» عقلى است و برهان بر آن اقامه شده است يس بايد تعليميات در خارج هم عقلى باشند ولو در خارج به 


صورت حسّى كشيده مى شوند. يس موجود مجرد براى خط و شكل وجود دارد. 
و قوم الوا الهندسيات من العدديات و جعلوا العدديات مبدأ الهندسيات 


كروهى ييشرفت كردند و هندسيات را از عدديات كرفتند و عدديات را مبدأ هندسيات قرار دادند و كفتند عدد, مبدأ هندسه 


است لذا شكل را تبيين عددى مى كنند و حكمش را اثبات مى كنند. اين مباحث در مقاله هفتم الهيات شفا بيشتر توضيح داده 


شده استثت. 


واما افلاطن فجعل الصور المعقوله المفارقه موجوده لكل معقول حتى للطبيعيات 


تااينجا بحثى كه مربوط به مُثّل افلاطونيه بود « اما در نزد كسانى كه تعليميات را صاحب افلاطونيه مى دانستند » كفته شد از 


اينجا مى خواهد وارد بحث در مذهب افلاطون شود كه ايشان حتى طبيعيات را هم داراى مثال نورى قرار داده است. 


١68/ ص:‎ 


اها اذا كانت تدده لكلو ]ذ| اكترنتك بالماده يووا طيفة 

افلاطون اين طبيعيات وقتى كه در ماده باشند را صور طبيعى ناميده و وقتى كه مجرد از ماده باشند را مُثُل ناميده است. 

ترجمه: افلا.طون اين طبيعيات اكر مجرد از ماده باشند مُكل ناميده و اكر اين طبيعيات اكر مقترن به ماده باشند را صور طبيعيه 
ناميده است. 

و جميع هذا باطل 

جميع اينها ٠‏ جه قول افلاطون و جه قول كسانى كه عدد يا مطلق تعليميات را داراى مثال نورى مى دانستند » باطل است. 


نظر مصنف درباره اينكه آيا مى توان حد وسط در قياس را مُثْل افلاطونى قرار داد يا نه؟/ آيا مى توان موضوع علم يا 
موضوع مساله « و به تعبير ديكر اصغر در قياس » يا حد وسط يا اكبر راء مُثْل افلاطونى قرار داد يا نمى قوان قرار داد و بايد 
مفاهيم قرار داد / فصل /١١‏ مقاله ؟/ برهان شفا. 915/٠5/99‏ 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: نظر مصنف درباره اينكه آيا مى توان حد وسط در قياس را مُثْل افلاطونى قرار داد يا نه؟/ آيا مى توان موضوع علم يا 
موضوع مساله ١‏ و به تعبير ديكر اصغر در قياس » يا حد وسط يا اكبر راء مُث افلاطونى قرار داد يا نمى توان قرار داد و بايد 


و اما افلاطن فجعل الصور المعقوله المفارقه موجوده لكل معقول حتى للطبيعيات(١)‏ 


١ ص:‎ 


١-(١)الشفاءء‏ ابن سيناء ج4. ص ملل سس 0 طّ ذوى القربى. 


بحث در اين بود كه آيا مى توان موضوع علم را مثال افلاطونى قرار داد يا نه و همجنين موضوع مساله ١‏ و به تعبير ديكر. اصغر 
فوقاس م با نهد مط يا اكثر وااميئ 'قوانة كال افاوظوين قرارد اه نا 8 


ابتدا توضيح داده شد كه جه عاملى باعث شده كه كروهى اينجنين فكر كردند كه موضوعات علوم همين مُثْل هستند سبس در 
ضمن به قول آنها هم اشاره شد. بعضى ها در امور تعليميه قائل اند به اينكه موضوع عبارت از موجودات عقلى و مُث افلاطونى 
است و صور طبيعيه را ملحق مى كنند. اما افلاطون اينكونه نيست ايشان براى همه موجودات اعم از رياضى و طبيعى»؛ صورت 
عقليه و مثال را قائل استث آن فرد غقلى را مثال مى نامند و اين فرد هاى مادى را صورت طبيعى مى ثامند وهر دو را فردى از 
نوع قرار مى دهند يعنى نوع انسانى داراى دو فرد است: يكك فرد» وجود مثالى دارد و رب النوع انسان ناميده مى شود و بقيه 


افراد صورت هاى طبيعى دارند و همه اينها تحت نوع انسان مندرج اند بعنى هم آن مثال» انسان است و هم اين موجودات 





وسيعتر از آن كروه قائل است يعنى حتى براى طبيعيات هم جنين فرد مجردى قائل است. 


مصنف مى فرمايد تمام اين حرف ها ١‏ يعنى جه كسانى كه وجود مثالى را براى عدد قائل هستند و جه آنهايى كه براى مطلق 
تعليميات قائل به وجود مجردند وهم افلا-طون » باطل است و در جاى خودش كه علم فلسفه است به ابطال آنها يرداختيم 
مصنف در اينجا به دليل مختصرى اشاره مى كند و مى كويد ما به طور كامل در علمى كه مربوط به اين بحث است كه همان 
علم الهى است به بطلاسن اين آراء يرداختيم و همه را باطل كرديم. در اينجا وارد بحث در ابطال اين آراء نمى شويم. در اينجا 
اينكونه فرض مى كنيم كه اين مُثْل موجودند و اشكالى در وجودشان نداريم ؛اكر جه ما قبول نداريم » سيس اين مطلب مطرح 
مى شود كه اين موجودات آيا مى توانند موضوع علم قرار بكيرند؟ آيا مى توانند موضوع مساله و اصغر و اكبر و اوسطٍ قياس 
قرار بككيرند يا نمى توانند قرار بككيرند؟ 


١ ص:‎ 


توضيح عبارت 
واما افلاطن فجعل الصور المعقوله المفارقه موجوده لكل معقول حتى للطبيعيات 


ترجمه: ١‏ كروهى كفته بودند موجود عقلى براى موجود عددى حاصل است و كروهى كفته بودند موجود عقلى براى موجود 
عددى و هندسه هر دو حاصل است » اما افلاطون « وسيعتر از اينها مى كويد يعنى اين عبارت " اما افلاطن " عطف بر عبارت 
صفحه ١/17‏ سطر 18 است )» معتقد شده كه صور عقلى كه مفارق از ماده و مجرد از ماده هستند موجود مى باشند براى هر 


شيئى كه تصور شود حتى براى طبيعيات ». 


« لكل معقول ): يعنى هر جه كه تعقل شود. براى معدوماتء مثال قائل نيست. شايد وجود رابط قابل تعقل نباشد در اينصورت 
براى آنء مثال قائل نيست. يا جنس به عنوان اينكه مردد است قابل تعقل نيست بايد با فصل همراه شود تا نوع شود و قابل تعقل 


شود. 
قشاع ذا كانت متدوده اذو 1ذافرنت بالماده صورا طهية 


ترجمه: اين طبيعيات اكر مجرد باشند مُثْل ناميده مى شوند و اكر مقرون به ماده باشند صور طبيعيه ناميده مى شوند ١‏ يعنى نوع 
را واحد كرفته ولى افراد را مختلف كرفته است. فرد مجرد را مثال كفته وفرد مادى را صورت طبيعيه كفته. و افراد مجرده را 
مُكل كفته و افراد ماديه را صُوّر طبيعيه كفته ). 


توجه كنيد كه براى هر نوع يكك فرد مجرد است وقتى اينها را جمع كنيد متعدد مى شوند. 


١22 ص:‎ 


و جميع هذا باطل 


مصنف مى كويد همه اين حرف ها باطل است يعنى نه اينكه فقط حرف افلاطون باطل باشد بلكه حرف هاى قبل از افلاطون 
هم باطل است جه آنهايى كه در عدديات قائل به مثال هستند جه آنهايى كه در مطلق تعليميات قائل به مثال هستند و جه 
افلاطون كه هم در مطلق تعليميات و هم در طبيعيات قائل به مثال هست. 


مصنف به طور مجمل قول همه را باطل مى كند و بحث مفصل را در فلسفه بيان مى كند. مصنف به طور مجمل اينككونه بيان 
مى كند: ابتدا ضُوّر طبيعيه را رسيدكى مى كند كه آيا با صور عقليه سا زكارند يا نه؟ سيس صور تعليميه را رسي د كّى مى كند؟ 


مى كويد اين دو با صور عقليه سا زكار نيستند لذا نمى توانند فرد مجرد و عقلى داشته باشند. 


مصنف مى كويد اككر موجود طبيعى را از ماده خالى كنيد موجود طبيعى نخواهد بود يعنى اين نوع؛ نوع مادى است و اكر آن 
رااز ماده خالى كرديد ديكر اين نوع صادق نيست مثلا انسان كه يكك نوع مادى است يا فرس يكك نوع مادى است حال اكر 
خواستيد انسان مجرد را ملاحظه كنيد يا فرس مجرد را ملاحظه كنيد واز ماده خالى كنيد ديكر اينجنين فرس يا انسانى» فرس و 
انسان نخواهد بود. قوام امر طبيعى به داشتن ماده است لذا اكر آن را از ماده خالى كنيد قوامش كرفته شده است و اككر قوامش 
كرفته شود آن نوع صادق نخواهد بود. يس بر آنجه كه اسمش را انسان عقلى كذاشتيد. انسان صدق نمى كند جطور يكك 
فردى براى اين نوع طبيعى قائليد در حالى كه آن فرد» طبيعى نيست. توضيح اين در صفحه بعد بيشتر مى آيد و مى كويد قوام 
انسان به ماده داشتن يا حيوان بودن است اما نه حيوانى از سنخ ملكك كه با عقليات هم سازكار باشد بلكه حيوانى از سنخ 


حيوانات عنصرى است لذا شامل موجود مجرد عقلى نمى شود. 


١687 ص:‎ 


[نكته: توجه كنيد كه مصنفء مُثّلِ افلاطونيه را قبول ندارد و ما بر طبق نظر مصنف توضيح داديم اما مرحوم صدرا و شيخ 
تسق درو" باكتن بدا فى تعراع :ا ماده باش با بدو مان 1ت ] 

اما در صور تعليميه مصنف اينككونه بيان مى كند كه اكر جه در حدّ تعليميات» ماده اخذ نمى شود ولى تعليميات اكر بخواهند 
درخارج موجود شوند متقوّم به ماده اند و آن صورت عقلى كه شما به آن قائل هستيد يك موجود خارجى است ١‏ و موجود 
ذهنى نمى باشد » و تعليميات در خارج همراه ماده اند يس آن موجود هم جون در خارج است بايد همراه ماده باشد. بنابراين 
اكرجه تعليميات به لحاظ حدّ و وجود ذهنيشان به ماده احتياج ندارند ولى به لحاظ وجود خارجيشان به ماده احتياج دارند و 


جون اين مثال» وجود خارجى دارد يس بايد ماده داشته باشد. اكر بدون ماده باشد از امور تعليميه نخواهد بود. 
اين ردٌ اجمالى است كه مصنف نسبت به اين كروه بيان مى كند. 

فان الصور الطبيعيه لا تكون هى هى اذا جردت عن الماده 

هر دو ضمير ١‏ هى ) به ١‏ صور طبيعيه ) بر مى كردد. 


ترجمه: صور طبيعيه» صور طبيعيه نمى شوند اكر مجرد از ماده شوند ١‏ در حالى كه همه اين انواع» صور طبيعيه هستند. شما 


آنها را مجرد از ماده مى كنيد و هنوز انتظار داريد كه همين صورت طبيعيه كه انسانيت و فرسيت است بر آنها صدق كند ). 


١8 ص:‎ 


و الصور التعليميه لا تقوم بلا ماده وان كانت تحد لا بالماده 


اما صور تعليميه ولو در حدٌ ووجود ذهنيشان احتياج به ماده ندارند و بدون ماده تعريف مى شوند اما بدون ماده نمى توانند در 
خارج.ء قائم و بريا باشند. بنابراين نمى توان كفت كه در خارج» صورت تعليمى هست كه مجرد از ماده است و اسم آنء مثال 
افلاطونى است. 

و الكلام فى ابطال هذه الآراء والقياسات الداعيه اليها انما هو فى صناعه الفلسفه الاولى دون المنطق و علوم اخرى 

وقتى مصنف اين ردٌ اجمالى را بر افلااطون و كسانى كه اين نظريه را در رياضى داشتند مثل فيثاغورثيان وارد مى كند مى 


فرمايد بايد هم اين آراء رد شود و هم قياساتى كه اينها بر اثبات اين آراء اقامه كردند را هم بايد رد كرد ولى جاى بحث آنها 
دز فلشفة است: ته:منطق و'الآن بحث نما در منطق انيت و لذا كتايد نه:اسكوته مباحث رواحت 


ترجمه: كلام در ابطال اين آراء و در ابطال قياساتى كه به اين آراءء منتهى مى شوند و ما را دعوت به يذيرش اين آراء مى كند 
در فلسفه اولى است ١‏ كه در فصل دوم از مقاله هفتم الهيات شفا مطرح شده است » نه در منطق و نه در علوم ديكر جاى اين 
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بل يحسن فى المنطق بوجه من الوجوه ان يبين ان هذه وان فرضت موجوده فلا مدخل لها فى علم البرهان و لا هى موضوعه 
نيذه واه الت كن ليا 


ص: م٠‏ 


« بوجه من الوجوه ): يعنى به بيانات منطقى. 
« هذه ): يعنى اين جنين موجودات مجرد. 


مصنف مى فرمايد در منطق بايد اينككونه بحث شود كه اين صَوّر بر فرض موجود باشند نمى توانند موضوع علم يا اصغر يا 
اوسط يا اكبر قياس قرار بكي ند. كارى به وجود خارجى آنها در منطق نداريم. 


ترجمه: بلكه نيكوست در منطق به بيانات منطقى كه بيان شود كه اين جنين موجودات مجردى ولو فرض شوند كه موجودند ١‏ 
و اشكالى در فلسفه بر آنها وارد نشود و وجودشان يذيرفته شود » در علم برهان دخالتى ندارند و موضوع اين براهينى كه ما در 
صدد تعليم اين براهين هستيم واقع نمى شوند ١‏ براهينى كه در صدد بيان آنها و تعليم آنها هستيم براهينى هستند كه بالذات بر 
كليات اقامه مى شوند و بالعرض بر جزئيات همان كليات اقامه مى شوند و روشن است كه اين موجودات عقلى ممكن است 
طورى باشند كه برهانء بالذات بر آنها اقامه شود ولى آن برهانى كه بر اينها بالذات اقامه مى شود نمى تواند از اينها به جزئيات 
و كثرات سرايت داده شود و كفته شود اين برهان» بالعرض برهان بر كثرات است. جنين برهانى مورد بحث نيست. بحث در 


نكته: مصنف در عبارت قبلى بيان كرد اينككونه موجودات در علم برهان دخالت ندارند نه مى توانند موضوع قرار بككيرند نه مى 
توانند محمول قرار بككيرند نه مى توانند حد وسط واقع شوند اما در اين عبارت بيان مى كند در اين براهينى كه ما داريم 
دخالت ندارند هر دو عبارت صحيح است جون بعداً مصنف ثابت مى كند نه مى توانند موضوع اين براهينى كه ما درباره آنها 
بحث مى كنيم واقع بشوند ونه مى توانند در برهان دخالت كنند. موضوع اين براهين» همان اصغر است. دخالت كردن در 
برهان به معناى اصغر واقع شدن يا اكبر يا حد وسط واقع شدن است. ما بيان مى كنيم كه اينها اصلا دخالتى در برهان ندارند 
يعنى به هيج طورى نمى توانند در برهان دخالت داده شوند جه به عنوان اصغر جه به عنوان اكبر جه به عنوان اوسط. بعداً 
مصنف ادعا مى كند موضوع براهينى كه مورد بحث هستند نمى باشند جون موضوع براهين ماء موضوع كلى است كه بتواند 


حكايت از جزئيات كند و نتيجتاً حكمى را كه با برهان بر اين كلى مترتب مى شود را بتواند به جزئيات خودش سرايت دهد. 


١ ص:‎ 


« لا هى موضوعه لهذه البراهين التى نحن فى تعليمها »: برهانى كه آورده مى شود حكمى به وسيله اين برهان بر موضوع اثبات 
مى شود يعنى اكبر براى اصغر اثبات مى شود و نظر ما اين است كه اين حكم وقتى بر اصغر حمل شد به توسط اصغر بر 
جزئيات اصغر حمل مى شود مثلا برهان بر كلى اقامه مى شود تا به جزئيات سرايت داده شود. يس موضوعى كه در برهانٍ 
مورد بحث انتخاب مى شود موضوعى كلى است كه قابل انطباق بر كثرات و جزئيات است و جنين موضوعى نمى تواند 
شخصى باشد در حالى كه آن موجود مجردى كه شما كفتيد شخصى است و قابل انطباق بر كثرات نيست. 


لان هذه البراهين وان كانت بالذات واولا لامور عقليه كليه فانها ثانيا و بالعرض للمحسوسات و الفاسدات 


ترجمه: جون اين براهينى كه ما در صدد تعليم آنها هستيم اككر جه بالذات و اولا براهين امور عقلى كلى هستند اما اين براهين 
بالعرض ارتباط داشته باشند در حالى كه اككر موضوع برهان را مثال افلاطونى قرار دهيد اين مثال افلاطونى اككرجه عقلى است 


فان كل حكم يصح على الشمس المطلقه يصح على هذه الشمس و كل حكم يصح على الغبّ على الاطلاق فيصح على هذا 
الغبّ و اذا صح ان كل انسان حيوان» صح على انسان ما انه حيوان 


ص: 8م٠١‏ 


مصنف از اينجا جند نمونه بيان مى كند و مى كويد وقتى در برهان» حكمى را بر يكك شمس كلى مترتب مى كنيد يا بر يكك 
انسان كلى مترتب مى كنيد انتظار اين است كه اين حكم به آن شمس جزئى و آن انسان كلى سرايت كند. يعنى برهان متوقف 
بر آن كلى نمى شود بلكه از آن كلى تجاوز داده مى شود و ناظر مى شود به جزئياتى كه تحت آن كلى هستند. اين كار را در 


موجود مجرد عقلى نمى توان انجام داد. 


ترجمه: هر حكمى كه بر شمس مطلقه « يعنى شمس كلى » صحيح باشد بر شمس جزئى هم صحيح است ١‏ و مى تواند بر 
شمس جزئى هم مترتب شود ولى نسبت به اين شمسء بالعرض مى شود » و همجنين هر حكمى كه در طب بر عْبٌ على 
الاطلا.ق ١‏ يعنى تب نوبه ى مطلق » حمل كنيد همان حكم بر اين غبٌ شخصى و جزئى و خارجى هم حمل مى شود و اكر 
صحح باشد به هر انسان كلى بتوان حيوان كفت به اين انسان جزئى هم مى تو ان حيوان كفت ١‏ يس برهانى كه مورد بحث ما 
است اككر جه بر امر عقلى اقامه مى شود ولى به جزئيات خارجى از طريق همان امر عقلى سرايت داده مى شود در حالى كه اكر 
برهان را بر موجود عقلى كه خودتان مى كوبيد مترتب كنيد يكك موجود شخصى است و برهانى كه بر او اقامه شده به 
اشخاص ديكر سرايت نمى كند زيرا شخص عقلى» حقيقت عقلى دارد واين اشخاصء حقيقت مادى دارند و معنا ندارد كه 


برهان را از حقيقتى به حقيقت ديكر سرايت دهيد لذا اكر در عقلى اجرا شد نمى توان در مادى اجرا كرد ). 


1١2 ص:‎ 


صفحه ١188‏ سطر ١10‏ قوله « و البرهان » 


مصنف دوباره همين مطلب را بيشتر توضيح مى دهد و مى فرمايد يكك كلى عقلى را موضوع برهان قرار دهيد ٠‏ حال يا اصغر يا 
اوسط قرار دهيد » با اين شرط كه اين كلى نسبت به جزئى دو كار انجام مى دهد يكى اين است كه اسمش را به جزئى بدهد 
يكى ديكر اين است كه حدش را به جزئى بدهد. مثلا- فرض كنيد كفته مى شود « كل انسان ناطق » و «١‏ كل ناطق حيوان ١»)‏ 
فكل انسان حيوان ». برهانى كه الا-ن ترتيب داده شده موضوعش ١‏ يعنى اصغرش » انسان است. اين كلى كه موضوع برهان 
است بايد دو جيز خودش را بتواند به جزئيات انسان عطا كند كه يكى اسمش و يكى حدّش هست يعنى جزئيات راء هم بايد 
انسان ناميد هم بايد تعريفى كه براى مطلق انسان مى شود بر اين جزئيات باشد اما اكر آن مثال افلاطونى را كه آن هم عقلى 
است اصغر اين قياس قرار دهيد اكر جه مى تواند اسم خودش رابه آن جزئيات بدهد ولى حدّش را نمى تواند بدهد حد اين 
موجود عقلى عبارتست از ١‏ عقليٌ ابد ». اين حذّء جامع بين همه عقليات است كه هم وجودشان عقلى است و خالى از ماده 
مى باشد هم ابدى اند. يعنى مر كك براى آنها نيست. اين» تعريف مثال افلاطونى است. اماآيا مى توان اين تعريف را در افراد 
مادى آورد؟ جواب اين است كه حد موجود مادى عبارتست از ١‏ حيوانٌ ناطق مائتٌ )» حيوان مستلزم مادى بودة الشف حون 
حيوائق كداون انق تعروك اضذه يوان الغرضن اسك عون عدن ما ذاتااس داسك دابع شماتئ كه ال:ظريق ننس من ايك انوا 
زنده مى كند و در واقع زنده بودن براى حياتى است كه خداوند _ تباركك __به اين بدن داده نه اينكه براى خود بدن باشد. 
يس بدن. بالعرض و المجاز داراى حيات است. يس حيوان در اينجا حيوان مجازى يعنى حىّ مجازى است. در تعريف انسان 
مادى» حيوان اخذ شده يعنى ماده اخذ شده است در حالى كه در تعريف موجود مجرد. « عقلى » اخذ شده كه به معناى خلوٌ از 
ماده است. همجنين در تعريف موجود مادىء ١‏ مائت ) اخذ شده در حالى كه در موجود مجرد.ء « ابدى » اخذ شده بود يس دو 
قيد در موجود مجرد است كه خلافش در انسان است حكونه مى توان كفت حدٌ اينها يكى است؟ 


ص: مع 


يس موجود مثالى اسم خودش را به اين موجود مادى داد ولى حدّ خودش را نمى تواند بدهد. 


شرط اينكه برهانى كه درباره آن بحث مى شود تشكيل كردد اين است كه موضوع اين برهان بتواند به آن كثرات» هم اسمش 
وهم حدش را بدهد. ولى موجود عقلى نمى تواند به موجودات مادى و كثرات» حدّ خودش را بدهد « اكرجه بتواند اسمش را 
بدهد » يس شرط برهانى را كه ما بحث مى كنيم واجد نيست. يس برهانى كه درباره آن بحث مى كنيم نمى تواند. با 
موضوعى كه عبارت از مثال افلاطونى است تشكيل شود. 


توضيح عبارت 
والبرهان انما لابد من ان يكون فيه قول كلى ليكون شاملا للكثره بان يعطى اسمه وحده للكثره الجزئيه 


دويا رف ررهاة نانك ركه جقونيه على وتحواد:داشقة ناشد تاسواق كتزات يرا قامل شود و شام كرت قدا يوداين تصووت نحت 
كه هم اسمش را به آن كثرت بدهد وهم حدش را به آن كثرت بدهد «اكر تنها اسمش را بدهد شامل آن كثرت نمى شود. 


معناى شمول اين است كه شامل» هم اسمش را به مشمول ها بدهد هم حدش را بدهد ). 


ترجمه: در برهان به ناجار بايد قضيه كليه وجود داشته باشد ١‏ يا مثلا يكك كلى كه قابل صدق بر كثيرين است صغرى قرار داده 
شود » تااين كلى ١‏ يا آن برهان » شامل كثرت شود به اين صورت كه اسمش و حدش رابه كثرات جزثئيه عطا كند ١‏ يعنى به 
كثراتى كه فرد هستند اسم و حدّش را بدهد » كلى مفهومى مى تواند جنين كارى را بكند اما كلى سَِيى كه عقلى است نمى 


ص: وع؟١‏ 


و يمكن ان يُجعل الكلى فيه المحكوم عليه بالحكم الكلى حدا اوسط موجبا على الكثره بالاسم و الحد 


« يمكن » عطف بر ١‏ يعطى » است. ١‏ المحكوم عليه بالحكم الكلى » صفت براى ١‏ الكلى » است كه نائب فاعل ١‏ يُجعل » است و 


« حدا اوسطء مفعول دوم « يجعل » است كه الان مفعول اول شده ١‏ بالاسم و الحد ) تعلق به « موجبا ) استث. 


ترجمه: كلى كه در اين برهان آمده واين صفت دارد كه محكومٌ عليه به يكك حكم كلى است ١‏ يعنى يكك حكم كلى بر او 
مترتب شده است » ممكن است كه اين كلى» حد اوسط قرار داده شود ١‏ تا اكبر هم كه حكم كلى است بر آن حمل شود » تا 
بتواند آن حكمى را كه خود اين حد وسط قبول كرده؛ ايجاب كند بر كثراتى كه در تحت خود اين كلى مدرج اند. ١‏ يعنى 
بايد بتواند وساطت كند براى اينكه حكم خودش را به اين كثرات بدهد » و اين موجب شدنش به اسم و حد باشد ١‏ يعنى جون 


اسمش و حدش را به اين جزئى داده لذا حكمش را هم بر اين جزئى واجب مى كند ). 
فما كم عليه كم على الكثره 


هر جه كه بر كلى حكم مى شود بر آن كثرتٍ مدرج در تحت كلى هم حكم مى شود ١‏ آن موجود عقلى كه مثال افلاطلونى 
است جنين خاصيتى ندارد كه حكم مترتب بر خودش را به جزئياتى كه تحت خودش مندرجند سرايت بدهد جون او» جزئي 
مندرج وواكدن خرد دن تبره اكز دو اكد به آن جزئيات سرايت بدهد جون آن جزئيات تحت خودش نيست لازم مى آيد 
كه حكم را از خودش كه داراى حقيقتى است به جزئى كه داراى حقيقت ديككر است سرايت دهد. جون وقتى حدّ آنها يكى 


نبود حقية حقيقت هاى آنها فرق مى كند. 


ص: 06 


و اما الصور فانها ان كانت موجوده فلا يجب ان يكون الحكم عليها حكما على الكثره من الجزئيات الشخصيه 


اما صور عقليه و مُثل افلا-طونيه كه مى خواهيد موضوع برهان قرار دهيد بر فرض موجود باشند ١‏ يعنى قبول مى كنيم وجود 
دارد و اشكالى كه در فلسفه بر وجودش شده نديده كرفته مى شود و فرض مى شود كه موجود است » واجب نيست حكمى 
كه بر آن صُوّر شده حكم بر كثرت باشد آن كثرتى كه عبارت از جزئيات شخصيه است ١‏ يعنى حكم صُوّر به جزئيات شخصيه 


ولايمكن ان تكون حدودا وسطى فى اثبات شىء على الكثره من الجزئيات الشخصيه 


تا اينجا بيان شد كه اين صور نمى توانند موضوع برهان شوند اما آيا مى توانند حد وسط شوند؟ با همين بيان معلوم مى شود 
كه نمى توانند باشند زيرا كار حد وسط اين است كه حكمى را كه قبول مى كند به جزثيات سرايت دهد. ولى نمى تواند اين 


كار را بكند يس نمى تواند حد وسط واقع شود. 


ترجمه: « همانطور كه موجود عقلى و صور نتوانست موضوع و اصغر شود همجنين » اين صور نمى توانند حد وسط در اثبات 


شيئى بر كثرات جزئيه شخصيه شوند. 
وذلك لان المثل و إن آنزلنا انها تعطى الكثره اسماء ها فلا يمكننا ان نقول انها تعطيها حدودها 


جرا اين صور عقليه نمى توانند حد وسط باشند و حكم « يعنى اكبرى » كه كرفتند به جزئياتِ مندرج تحت خودشان « يعنى 


شوند و قهراً حمل بر هر جيزى كه اصغر حمل بر آنها مى شود خواهند شد ). 


٠/١ ص:‎ 


ترجمه: و براى اينكه مُثْلء ولو تنزّل كنيم « يعنى اككر جه فرض كنيم » كه اين مُثْل اسماء خودشان را به جزئيات مى دهند ولكن 


ممكن نيست ما را كه بككُوييم اين مُثْل حدود خودشان را هم به اين جزئيات مى دهند ١‏ يعنى حقايقشان را هم مى دهند /. 
لانه ليبس شىء من الجزئيات صورهٌ عقليهٌ مفارقةٌ ابديه 
علت اينكه حدّ خودشان را نمى دهند اين است كه بر هيج يكك از جزئيات مادى» صورت عقليه مفارقه ابديه صدق نمى كند. 


ملاحظه كنيد كه عبارت ١‏ صوره عقليه مفارقه ابديه » تعريف براى همه مجردات و عقليات است يس بر اين صورت مثالى 
افلاطونى هم بايد باشد در حالى كه در موجودات مادى كه افراد محسوس نوع هستند اين تعريف وجود ندارد بلكه خلاف 


« هذا): يعنى جمله ى « صوره عقليه مفارقه ابديه »؛ حدّى است كه همه ى صور مجرده را شامل مى شود و مى توان به وسيله 


آنء همه صور مجرده را تعريف كرد در حالى كه صور ماديّه بااين حد تعريف نمى شود يس معلوم مى شود كه حقيقت 


صورت ماديه با حقيقت صورت مجرهده متفاوت است. 


و كيف يمكن ان تكون طبيعه الانسان المحسوس تحمل عليها طبيعه الانسانى المثالى و هذا الانسان حيوان ناطق مائت و ذلكك 
لا حيوان و لا ناطق الا باشتراكك الاسم و لا مائت 


ذلك: يعنى موجود عقلى و صورت عقلى كه همان مثال افلاطونى است. 


١8/7 ص:‎ 


مصنف از اينجا مى خواهد بيان كند اين مطلب را كه نمى شود حدّى را كه بر صورت عقليه هست براى موجودات امور طبيعيه 
هم آورد. 


ترجمه: جكونه ممكن است بر انسانٍ محسوس.ء انسان مثالى را حمل كرد در حالى كه ١‏ با هم تفاوت ها دارند » انسان» حيوان 
ناطق مائت است و آن موجود عقلى و صورت عقلى ١‏ كه همان مثال افلا.طونى است » نه حيوان است و نه ناطق است. بله 
مُمكق انتينه ]نيوان كفت ول نه معتاف:ديكز غير از معناين كرو اسان كينا من شنوى اسن اطلائلق يعيؤان بن 
موجود و بر انسانء اشتراكك لفظى مى شود. ناطق هم همينطور است زيرا ناطق كه بر موجود عقلى اطلاق مى شود با ناطقى كه 
بر انسان اطلاق مى شود فرق دارد زيرا ناطقى كه بر انسان اطلاق مى شود متقوّم بر نفسش است و آن موجود عقلى» اين نفس 
را ندارد زيرا موجود عقلى داراى ذات عقلى است نه ذات نفسى» يس ناطق هم نيست مككر به اشتراكك اسمء يعنى ناطقى كه بر 
او اطلاق مى شود به يكك معنايى است و ناطقى كه بر اين اطلاق مى شود به معناى ديككر است. فقط لفظ ناطق يا اسم ناطق بين 
آنها مشتركك است اما به اشتراكك معنوى نمى تواند باشد. يس تعريف انسان كه رسيد كَى مى شود بر موجود مجرد صدق نمى 
كند تعريف اين موجود مجرد كه رسيدكّى مى شود بر انسانٍ مادى صدق نمى كند. از اينجا كشف مى شود كه انسانٍ مجرد و 


انسانٍ مادى دو تعريف يعنى دو حقيقت دارند. اكر دو حقيقت دارند نمى توان حكم يكى را به ديككرى سرايت داد. 


ص: ش٠١‏ 


ترجمه: جكونه ممكن است بر طبيعت انسانٍ محسوسء طبيعت انسان مثالى حمل شود در حالى كه انسان محسوس سه قيد ١‏ 
حيوان » و١‏ ناطق » و ١‏ مائت)» رادارد و«اين سه قيد در موجود مجرد عقلى نمى ايد و» اين موجود عقلى» حيوان نيست و 
ناطق هم نيست مككر به اشتراكك اسم ومائت هم نيست ١‏ جون در تعريف موجود مجرد, لفظ ابدى آمد كه مخالف بامائت 


اسيت ”10 


« و لامائت »: مرحوم صدرا معتقد است كه عقول داراى مركك نيستند از باب اينكه عقل هستند اما مصنف كه عالم را قديم 
مى داند ينج فرد از افراد عالم را قديم مى داند و آنها را ابدى هم مى داند و جون آن 0 موردء عمدهى موجودات عالم را 
تشكيل مى دهند لذا معتقد مى شود به اينكه عالم» قديم است. يس اكر مشاء مى كويد عالم» قديم است يعنى آن 0 مورد 
قديم اند نه اينكه مطلق موجودات عالم» قديم باشند والا ما كه مركب هاى عنصرى هستيم قديم و ابدى نيستيم. ما حادث 
هستيم و بعداً از بين مى رويم يس نمى تواند بكويد عالم قديم است بلكه آن ه موردء قديم اند و آنها عبارتند از عقول و 
افلاكك « يعنى جرم فلكك » و نفوس فلكك و عناصر بسيطه و انواع عناصر مركبه « يعنى معتقدند كه نوع انسان از ازل در ضمن 
افراد خلق شده و تا ابد هست اما اشخاص انسان» هم حادث و هم زائل اند. اينها معتقدند كه انقراض انواع ممكن نيست. بر 


فرض شما نوعى را نبينيد آن نوع موجود هست و اكر در اينجا نباشد در كرات ديكر هست .١‏ 


1١63/6 ص:‎ 


مرحوم صدرا معتقد است به اينكه عالم ١‏ يعنى فلكك و ملكك و نفس فلك و عنصر و عناصر مركبه ؛حادث اند و زائل مى شوند 
ولى عالّمى كه خداوند _ تباركك _ آفريده همين عالم نيست. قبل از اين عالم؛ بى نهايت عالم آفريده و بعد ازاين عالم هم 
بى نهايت عالم مى آفريند. فيض خداوند _ تباركك _ قديم است ولى اين عالم ها كه مستفيض اند همه آنها حادث و زائل اند 
مرحوم صدرا در عين اينكه اين نظر را دارد درباره عقول كه ملائكه ى مهّمين هستند مى كويد مركك ندارند ودر آخرين 
فصل از فصول جلد هفت اسفار اين مطلب را اثبات مى كند. 


يس مشاء و مرحوم صدرا هر دو قائلند كه عقول» مركك ندارند ولى مشاء علاوه بر عقول» معتقد است كه آن * مورد ديكر هم 
مركك ندارند. مرحوم صدرا آن * مورد را مائت مى داند يس عبارت ١‏ و لا-مائت » كه مصنف بكار برده يعنى اكر اين 
موجعؤدات رااموجودات عقلى 'فى دائيذ.3 كه همان مُثل افلاطونية هسنتد ) ماقت تيسعيذ :در حالى كه انسان مادق)» ماثك اث 
يس تعريفى كه براى انسان عقلى فرض مى كنيد با تعريفى كه براى انسان مادى فرض مى كنيد فرق دارد و وقتى تعريف و 
حدٌ فرق داشت معلوم مى شود كه حقيقت آنها فرق دارد واكر حقيقت» فرق داشت حكم يكى را نمى توان به ديكرى داد. در 
حالى كه در برهانى كه بحث مى كنيم بايد حكمى كه براين كلى مترتب مى شود به كثرات داده شود. اكر كلى مفهومى؛ 
موضوع قرار داده شود حكمش را مى توان به كثرات داد اما اكر كلى مصداقى ١‏ كه كلى سعى و عقلى است » موضوع قرار 
داده شود حكمش را نمى توان به كثرات داد. يس اين موجود عقلى در برهانى كه مورد بحث ما هست راه ندارد. برهانى كه 
مووة حك ما هست يزهاق بود كدتوائد جحكنش رابه اتات و بدا موحود ماذى بهد اما برهائئ كدشنا من كونيد ايتكوتة 
نيست. يس موجودات عقلى بر فرض كه در فلسفه وجود آنها اثبات شود و مورد قبول واقع شود نمى توان در منطق» موضوع 


برهان قرار داده شود. 


١61/0 ص:‎ 


تااينجا روشن شد كه مُثلٍ افلاطونى را نه مى توان موضوع در صغرى ١‏ يعنى اصغر » قرار داد و نه موضوع در كبرى ١‏ يعنى 
اوسط » قرار داد قهراً معلوم مى شود كه اكبر هم نمى توان قرار داد. توضيح اين مطلب در عبارت بعدى مى آيد. و در ادامه 
بيان مى كند كه نمى توانند موضوع علمى از علوم واقع شوند. 

و كيف يقال لشىء من هذه انها تلكك كما يقال انها حيوان 

« هذه ): يعنى موجودات عقليه يا صور عقليه 


« تلكك »: يعنى از موجودات ماديه. ضمير ١‏ انها » به مشارٌ اليه « تلكك » بر مى كردد. 


ترجمه: جكونه كفته مى شود براى شيئى كه از موجودات عقليه يا صور عقليه است اينكه از موجودات ماديه هستند جنانجه بر 
اين موجودات خارجى و موجودات انسانى» حيوان اطلاق مى شود ١‏ با اينكه اين صور نه حيوان هستند نه ناطق هستند نه مائت 
هستند. از اينجا معلوم مى شود كه صورت عقليه با موجودات ماديه حقيقتاً فرق مى كنند و اكر حقيقتاً فرق مى كنند حكم 
يكى را نمى توان به ديكرى داد لذا برهانى كه بر موجود عقلى اقامه شد به آن كثرات داده نمى شود در حالى كه برهانى كه 
بحث مى كنيم برهانى است كه اكرجه ظاهرا بر كلى اقامه شده ولى از طريق كلى به كثرات داده شده و بر كثرات اطلاق شده 


است »). 


١/6 ص:‎ 


نظر مصنف درباره اينكه آيا مى توان موضوع علم يا موضوع مساله « و به تعبير ديكر اصغر در قياس » يا اكبر را مُثل افلاطون 
قرار داد يا نمى توان قرار داد/ آيا مى توان موضوع علم يا موضوع مساله « و به تعبير ديكر اصغر در قياس » يا حد وسط يا 
اكبر راء مُبْل افلا-طونى قرار داد يا نمى توان قرار داد و بايد مفاهيم را قرار داد؟ / فصل /١١‏ مقاله 7/ برهان شفا. 
عع 
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موضوع: نظر مصنف درباره اينكه آيا مى توان موضوع علم يا موضوع مساله ١‏ و به تعبير ديككر اصغر در قياس » يا اكبر را مُثْل 
افلاطون قرار داد يا نمى توان قرار داد/ آيا مى توان موضوع علم يا موضوع مساله ١‏ و به تعبير ديكر اصغر در قياس » يا حد 
وسط يا اكبر راء مُكل افلاطونى قرار داد يا نمى توان قرار داد و بايد مفاهيم را قرار داد؟ / فصل /٠١‏ مقاله 7/ برهان شفا. 


فاذن الصور الْمَثلِيه لا تعطى اسماوها و حدودها معا للكثره و الجزئيات(١)‏ 


بحث در اين بود كه آيا مُثّل مى توانند اصغر در قياس يا اوسط يا اكبر در قياس باشند يا نمى توانند باشند؟ يكك بحث ديكر 
اين است كه آيا مى توانند موضوع علوم واقع شوند يا نه؟ كاهى به جاى « اصغر » تعبير به ٠‏ موضوع مساله » مى شود كه 
صحيح است. البته اصغرء كاهى موضوع مساله و كاهى موضوع علم است. در جلسه قبل بيان شد كه مثل افلاطونيه نمى توانند 
اوسط باشند جون اوسط» حمل بر اصغر مى شود و اككر جه در ظاهر بر عنوان اصغر حمل مى شود ولى در باطن بر جزئيات و 
كثراتى كه تحت اصغرند حمل مى شود يس اوسط بايد طورى باشد كه بتواند از طريق اصغر بر جزئيات حمل شود يعنى در 
واقع محمول بر جزئيات است اكرجه در ظاهر محمول بر عنوانى شده كه آن عنوان شامل جزئيات مى شود. براى اينكه بيان 
كنند كه اوسط بايد شامل جزئيات شود اينجنين كفتند كه اوسط يا عنوان اصغر بايد اسم و حدش به جزئيات عطا شود يعنى 
بتوان اين عنوان را طورى ديد كه هم اسم اين عنوان به افراد جزئى داده شود هم تعريفى كه بر اين عنوان مى شود به جزئيات 
داده شود.! كر اسم داده شد و تعريف داده نشد نمى توان كفت حكمى كه براى اين عنوان است براى آن جزئيات هم هست. 
سيس توضيح داده شد عناوينى كه وجود ذهنى دارند يا مثلا كلى طبيعى هستند مى توانند با جزئيات» هم اشتراكك در اسم 
داشته باشند هم اشتراكك در حد داشته باشند مثلا حكمى روى عنوان انسان رفته است كه ماهيت كلى طبيعى است. حقيقت 
انسان با افرادى كه تحت آن هست يكى مى باشد لذا اككر حكم بر روى انسان برود بر روى افراد هم مى رود. اسم اين افراد با 
اسم آن كلى هم يكى است زيرا به هر دو انسان كفته مى شود. يس اكر حكمى روى كلى طبيعى رفت بر روى افرادش هم مى 


رود. 


ص: /ا/ا6١‏ 


بحث امروز اين است كه مثال افلا-طونى آيا حكم كلى طبيعى را دارد يا ندارد؟ يعنى اكر حكمى بر مثال افلاطونى حمل شد 
آيا مى توان بر افراد طبيعى حمل كرد؟ جوابى كه داده شد اين بود كه نمى توان حمل كرد جون اكر جه اسم انسان» مشتركك 
بين انسان مجرد و انسان هاى مادى هست ولى حقيقتشان مشتركك نيست دليلش اين است كه وقتى آنها را تعريف مى كنيد به 





صورت مختلف تعريف مى شوند تعريفى كه براى موجود مجرد مى شود همان تعريفى است كه براى همه موجودات مجرد 
مى شود و كفته مى شود «١‏ صوره عقليه مفارقه للماده و ابديه ». اين تعريفء جامع همه مجردات است اكرجه ممكن است در 


بعضى مجردات قيدى اضافه شود. 


اما تعريف موجودات مادى انسان اين است: ١‏ حيوان ناطق مائت ». اين دو تعريف مقابل هم هستند زيرا در آنجا تعبير به « ازلى 
) شد و در اينجا تعبير به « مائت ») شد. در آنجا تعبير به ( صورت عقلى » شد ولى در اينجا تعبير به « حيوان » يعنى حيوان طبيعى 
شد وقتى .دو تعزيق» مختلن شدائد يس نحقيقت "مثا افلاطونق با حقيقت انان ماد فزق مى كند. اكر فرق مى كنك تمى 
توا سكاف هق وان الاكتارى زا عه مط قزر ددا كرف كناتر ام عات جني شوديه توس هد ومشلدى موترقات 
مادى كه مصاديق اصغر هستند حمل كرد. 


بااين توضيحات معلوم شد كه مثال افلاطونى نمى تواند حد وسط قرار بككيرد و اكبرى را كه بر خودش حمل شده بر جزئيات 


١2 ص:‎ 


نكته: مصنف فرمود ١‏ نمى توان حكم را از مثال افلاطونى به زيد سرايت داد ».| ما مى توان اينكونه كفت ١‏ نمى توان مثال 
افلاطونى را بر زيد حمل كرد » يعنى نمى توان كفت كه زيد مثال افلاطونى است يعنى نمى توان كفت «١‏ زيد انسان است » و 


مراد از انسان» انسان افلاطونى باشد. 


مصنف در اينجا اشاره مى كند اكبرى كه بر مثال افلاطونى حمل شده بالعرض هم نمى تواند بر موجود مادى حمل شود. 
ملا-حظه كنيد اكر محمولى بر كلى طبيعى حمل شود بالعرض بر جزئيات كلى طبيعى حمل مى شود يعنى كلى طبيعى واسطه 
مى شود. و محمولء بالذات محمول بر كلى طبيعى است و بالعرض» محمول بر جزئيات است. مصنف مى كويد محمولٍ بر 
مُث بالعرض هم نمى تواند حمل بر جزئيات ماديه شود يعنى مثال نمى تواند واسطه شود تا كفته شود آنجه كه حمل بر مثال 
شده با واسطه مثال» حمل بر موجود مادى مى شود تا حملش بر موجود مادى بالعرض شود. يس حمل بالعرض هم نيست. 


قياسى كه با حد وسط كلى طبيعى آورده مى شود بالذات به كلى طبيعى توجه دارد و بالعرض به جزئيات توجه دارد ولى 
قياسى كه با حد وسط مثال افلاطونى مى آيد بالذات توجه به مثال افلاطونى دارد ولى اصلا توجه به جزئيات ماديه ندارد حتى 


بالعرض هم توجه ندارد. با اين بيانات ثابت شد كه مثال افلاطونى نمى تواند حد وسط باشد. 


سه بحث ديككر است و آن اينكه مثال افلاطونى اصغر و اكبر و موضوع علوم واقع نمى شود. 


١2/4 ص:‎ 


توضيح عبارت 
فاذن الصوره المُثّليه لا تتعطى اسماؤها و حدودها معا للكثره و الجزئيات 
« للكثره و الجزئيات » متعلق به « لا تعطى » است. 


نخدا اذ نوات تحط #ختواكنا فتن عمو تكلية ابجماء ومحادو مان وائلة كد افو قات تن دمكد نولك كز خط ٠‏ 
خوانده شود بهتر است يعنى اسماء اين مُثّل و حدود اين مُثْل با هم, به كثرت و جزئيات داده نمى شود فقط اكر داده شود 
اسماء داده مى شود يعنى اسمى كه براى اين صُوّر است براى آن كثرات و جزئيات ماديه هم كذاشته مى شود اما حقيقت اين 


صور با حقيقت جزئيات ماديه فرق مى كند. 


« الصور المثليه »: آنطور كه به نظر مى رسد در نسبت دادنء لفظ را به مفردش نسبت مى دهند و جمع را نسبت نمى دهند يعنى 
بايد تعبير به صور مثاليه كند. درباره اين مطلب بايد تحقيق بيشترى شود. 

فلا تصلّح ان تُنَحَذْ حدوداً وسطى فى برهان على الجزئيات 

ضمير لا تصلح » به ١‏ صور مُثْليه ؛ بر مى كردد. 


ترجنهة صو مثلصلاحية تدارنة كهذر برزهان بر ريات دوه وستنطن الغل شوتل:و لق الى :يهان اكواهد برهان"بالعرض 
باشد « در حالى كه نمى تواند برهان بالعرض باشد جون آن برهانى مى تواند بالعرض باشد كه حد وسطش كلى طبيعى باشد 
در اينصورت بالعرضء برهان بر جزئيات است. يس اكر حد وسطء صور مُتْليه باشد حتى برهان بالعرض بر آن جزئيات نخواهد 


بود. 


١ ص:‎ 


همجنين جايز نيست صور مُثليهه حد كبرى قرار بكي رند. 


« حدودا كبرى ): در مقدمه اى كه كبرى قرار داده مى شود دو جزء وجود دارد كه عبارتند از حد وسط واكبر. وقتى بيان شد 
كه حد وسط واقع نمى شود اكر بخواهيد بكُوييد كبرى هم واقع نمى شود منظور اين است كه اكبر واقع نمى شود ١‏ يعنى حدّ 


غياوتك ناو كدلكك لذ نج د لقان من دفهدعلت اكه كال اقلقطواق تي ترائك اكب قراو كيرة عي هياة علق انث كيان 
مى كند مثال افلاطونى نمى تواند اوسط باشد. اوسط» حمل بر اصغر مى شود و بايد بر جزئياتِ اصغر حمل شود ولى نمى تواند 
بر جزئيات اصغر حمل شود جون حقيقتش مخالف با جزئيات اصغر است حال اكر صور مُتْلِيه اكبر باشد اكبر هم حمل بر 
اوسط شده و وقتى حمل بر اوسط شد بايد بر مصاديق اوسطء بالعرض حمل شود و فرض اين است كه مصاديق اوسطء غير از 
مثال افلاطونى اند يعنى موجودات مادى اند. موجود مثال را بايد حمل بر اوسطى كرد كه موجود مادى است و دوباره همان 
مشكلات قبلى لازم مى آ يد جون يكك موجود مجرد بر موجود مادى حمل مى شود و حكم خودش را به موجود مادى مى 
دهد. دوباره همان اشكال هست كه اين موجود مجرد با موجود مادى بايد هم اشتراكك در اسم داشته باشند هم اشتراكك در حد 
داشته باشند در حالى كه حداكثر مى تواند فقط اشتراكك در اسم داشته باشد و اشتراكك در حد و حقيقت ممكن نيست. يس به 


همان ببانى كه ثاث شد مثال افلاطوى ثم توائد اوسط قران بكيرد. به همان" بيان ثايت من شود كه نمى توائد اكبر قرار بكيرد: 


١/١ ص:‎ 


ترجمه: و همجنين جايز نيست كه اين صور مثليه» حدود كبرى قرار بكيرند. 
صفحه ١89‏ سطر 7 قوله « واما» 


دو بحث ديكر باقى مانده يكى اين است كه بيان شود مُثْل افلاطونى نمى تواند اصغر باشد. دوم اينكه بيان شود مُثّل افلاطونى 
نمى تواند موضوع علوم باشد. مصنف هر دو مطلب را با يكك بيان» مى كويد همانطور كه اوسط بودن و اكبر بودن را با يكك 
بيان نفى كرد. 


اصغر در هر قياس» يكى از دو فرض را دارد: كاهى يكك عين خارجى اصغر قرار داده مى شود مثلا كفته مى شود « زيد انسان 
. سيس كفته مى شود « كل انسان كذا » البته خود عين خارجىء اصغر نيست بلكه مفهوم حاكى از آن عين خارجى» اصغر 
اميف تق اكامجدادر لاخر اتبيه كيان ونه دناه و شتهوم ارده نوع بو | ضقو رارز د دونه اما كن وام وود ود اسار 
است و حكم اكبر را به توسط حد وسط مى يذيرد يس در واقع اصغرء همان عين خارجى است اكرجه به خاطر رعايت قضيه. 
مفهوم عين خارجى موضوع قرار داده شده تا حاكى از عين خارجى باشد ولى در واقع حكم براى عين خارجى مترتب است. 


كاهى از اوقات» اصغر عين خارجى نيست بلكه مفهوم كلى است كه آن عين خارجى در آن مفهوم كلى مندرج است مثلا اكر 
كفته شود « الانسان ناطق » و ١‏ كل ناطق كذا ١»‏ فالانسان كذا ». در اينجا « انسان » كه اصغر قرار كرفته در واقع حكايت از 
اعيان موجودات مى كد ولو آن اعيان موجودات و اشخاص خارجى موضوع قرار نككرفتند ولى انسانى كه موضوع قرار داده 
شده حكايت از آن اشخاص مى كند يس بنابراين در هر دو حال مى توان كفت اعيان خارجيه اصغر هستند و مثال افلاطونى نه 
عين خارجى است ونه مثل كلى طبيعى حاكى از عين خارجى است يس نمى تواند اصغر قرار بكيرد جون اصغرء منحصراً يكى 
ازاين دو است به اينكه يا عين خارجى مادى است يا حاكى از عين خارجى است و مثال افلاطونى نه عين خارجى مادى است 


١687 ص:‎ 


سيس مصنف توضيحى مى دهد و مى فرمايد اكّر بخواهيد مثال افلاطونى را اصغر قرار دهيد تا حكمى را كه بيدا مى كند به 
جزئيات ماديه دهد اين» در واقع مثل اين است كه حد وسط قرار داده شده است. جون شان حد وسطء همين است كه حكمى 
كه بر آن حمل مى شود را به جزئيات اصغر سرايت مى دهد. قبلا بيان شد كه نمى توان مُثْل افلاطونى را حد وسط قرار داد 


توضيح عبارت 


واماانها ليست حدودا صغرى فلان الحدود الصغرى اما ان تكون اعيان الموجودات المبحوث عن احوالها و اما امورا الحكم 
عليها حكم بوجه ما على اعيان الموجودات 


ترحمة: اما افكةه ابن مون مثليه نم حوانكن جدود شوق قرار بكرقن نه ابد عنيت:است كم حدوة ضفري « يع أاضغر انا 
اعيان موجوداتند كه از احوالشان بحث مى شود يا امور كليه هستند ١‏ قيد كليه را اضافه كنيد » كه حكم بر آنها بوجه ما ٠‏ يعنى 
به وجه حكايت » حكم بر اعيان موجودات است ١‏ جون امور كليه حكايت از جزئيات مى كنند يس حكمى كه بر روى كليات 
مى رود به لحاظ حاكى بودن آنهاء حكمى بر جزئيات است. تا اينجا مصنف بيان كرد كه اصغر يكى از اين دو قسم است اما 


يد د كه مثال افلاطونى آيا مى تواند زاين د شد تا اصغر شدنش جايز باشد يا نمى تواند باشد؟ ). 
بايد بررسى كرد كه مثال افلاطونى آيا مى تواند يكى از اين دو قسم باشد تا اصغر شدنش جايز باشد يا نمى تواند باشد؟ 


و ليست اعيان الموجودات الطبيعيه و لا الرياضيه و لا-هى ايضا امورا الحكم عليها حكم بوجه ما على اعيان تلكك الموجودات 
لانها حينئذ تكون حدودا وسطى و قد بينا انها لا تكون حدودا وسطى 


١/87 ص:‎ 


ضمير « ليست » به « صور مثاليه ) بر مى كردد و ١‏ اعيان الموجودات » خبر است. 


ترجمه: اين صور مثاليه» اعيان موجودات طبيعيه و رياضيه نيستند « يس شقٍ اولٍ اصغر نمى توانند باشند » و اين صور مثاليه 
امورى نيستند كه حكم بر آنهاء حكم باشد به وجه ما بر اعيان آن موجودات « جون نمى توانند حاكى شوند زيرا حقيقت آنها 
با اعيان موجودات فرق مى كند » جون صور مُتْليه در اين هنكام كه مى خواهند حكم خودشان را به اعيان موجودات سرايت 


بدهند. حدود وسطى مى شوند و بيان كردم كه نمى توانند حدود وسطى باشند « يس نتيجتا هم نمى توانند اصغر باشند ». 
ولاهى ايضا الموضوعات الاوليه لهذه العلوم حتى تكون انما تطلب اعراضها الذاتيه 
ضمير (هن © نه( صون مثليه ) بر مى كردد. 


مطلب آخر اين است كه آيا مى توان مُثْل افلااطونيه را موضوع علم قرار داد؟ مى فرمايد نمى توان موضوع علم قرار داد به 
همان دليلى كه كفته شد نمى توان مُثْل افلاطونيه را اصغر قرار داد. زيرا موضوعات علوم يكى از دو قسم اند يا اعيان 
موجوداتند يا حاكى از اعيان موجوداتند و مُثّل افلاطونى هيجكدام ازاين دو شأن را ندارد يس نمى تواند موضوعات علوم 


قرار بكيرد. 


سبس مصنف مى فرمايد موضوع علم را در هر علمى بحث مى كنيم تا درباره اعراض ذاتيتش بحث كنيم و موضوع, عبارت از 
اعيان خارجيه ماديه است كه مى خواهيم از عوارض ذاتيه آنها بحث كنيم. عوارض ذاتيه ى آنها غير از عوارض ذاتيه مُثْل 
افلااطونيه است. در اينصورت جكونه مى توانيد عوارض ذاتيه مُمْل افلاطونيه را براى اعيان موجودات ١‏ كه عوارض ذاتى آنها 
متفاوت است » ثابت كنيد. يس نمى توان مثال افلاطونى را موضوع علم قرار داد و همان طبيعيات يا رياضيات را بايد موضوع 


علم قرار داد. 


ص: ىع ١‏ 


ترجمه: همانطور كه صور مُثْلِيه نتوانستند حد وسط و اصغر و اكبر قرار بكي رند» نمى توانند موضوعات اوليه براى اين علوم ١‏ 
يعنى علوم طبيعيه و رياضيه » باشند « موضوعات اوليه يعنى موضوع خود علم باشند» موضوعات ثانويه يعنى موضوعات مسائل 
علم باشند كه همان موضوع اوليه كه موضوع علم است منشعب و منشق به شُعَبى مى شود و موضوعات جديدى از اين انشقاق 
و انشعاب بيدا مى شود كه آن موضوعات مى توانند موضوعات مسائل قرار بككيرند و اينها را موضوعات ثانويه مى كويند. البته 
كاهى موضوعات مسائل باموضوعات علم يكى مى شوند كاهى هم شعبه و شاخه اى از آن هستند » تا اينجنين باشد كه 


اعراض ذاتى اش طلب شود ١‏ يعنى صُوّر مُثّلِيه را نمى توان موضوع علم قرار داد تا عوارض ذاتى آن طلب شود /. 


٠‏ هذه العلوم »: يعنى علوم طبيعيه و رياضيه. حال اكر موضوع براى علوم الهيه قرار داده شوند حرف ديككرى است مثلادر الهى 
اخصء يا در مساله اى از الهى اخصء موضوع قرار داده شود اشكال ندارد ولى موضوع اين علوم طبيعى و رياضى نمى توان 
قرار داد همانطورء كه نشد موضوع مسائل قرار داد. البته در موضوع الهى اخص تمام مجردات مندرج اند اما اكر كسى 
خواست علمى درست كند كه فقط درباره مُثْل افلاطونى بحث كند و عوارض ذاتى آن را بيان كند مى تواند مثال افلاطونى را 
موضوع علم قرار دهد و اين اشكال ندارد. آنجه اشكال دارد اين است كه موضوع علوم طبيعى و رياضى قرار بكيرد ). 


١6 ص:‎ 


ذلك لانا ايضا انما نطلب اعراضا ذاتيه لامور هى إما اعيان و إما الحكم عليها كالحكم على الاعيان و ليست المثّل على احد 


الحكمين 


« ذلك ): علت اينكه صور مُثْليه نمى توانند موضوعات علوم باشند. 


«ايضا)»: همانطور كه ما اصغر را اعيان قرار مى دهيم يا جيزى كه حكايت از اعيان كند قرار مى دهيم. همجنين در علوم 
اعراض ذاتيه ى اعيان يا اعراض ذاتيه ى جيزهايى كه بتوانند حكايت از اعيان كنند مى آوريم. 


ترجمه: علت اينكه صور مُتْلِيه نمى توانند موضوعات اوليه علوم باشند به اين جهت است كه ما در اين علوم طبيعى و رياضى؛ 
اعراض ذاتيه را براى امورى طلب مى كنيم كه آن امور يكى ازاين دو حال را دارند» يا اعيانٍ موجودات خارجيه هستند يا 
حاكى از موجودات خارجيه هستند « به طورى كه حكم بر آن امور حاكيه مثل حكم بر اعيان است» در حالى كه مُثْل 
افلاطونيه هيجكدام از اين دو شان و دو حكم را ندارند. 


فليس الصور و الممُثْل المفارقه اذن داخل فى موضوعات البراهين و لا فى مبادئها بوجه 
« المثل المفارقه »؛ عطف تفسير بر « الصور ) است. 
«اذن):بااين بياناتى كه در اين دو صفحه شد. 


نتيجه اين مى شود كه مُثْل نمى توانند موضوعات علوم قرار بككيرند. اين نتيجه را مصنف تصريح نكرده است و عبارت ١‏ فليس 
الصور ... ) نتيجه ى بحث اخير نيست بلكه نتيجه همه مباحثى است كه از دو صفحه قبل شروع شد. يس نتيجه بحث اين شد كه 
صُوّر و مُثْل مفارقه با اين بياناتى كه در اين دو صفحه شدء داخل در موضوعات براهين و داخل در مبادى بديهى نيستند به هيج 
وجهى ١‏ وقتى داخل در موضوعات براهين نشدند قهرأ داخل در موضوعات علم هم نمى شوند يعنى موضوعات براهين و 


مبادى براهين را نمى توان از اين مُثل تهيه كرد. 


١ ص:‎ 


نكته: مصنئه شرومكل افلاطونى دو اشكال داشت: 
اشكال اول در جاى خودكن يعت "فلسفه ثابث م شود كه مثل :وجوه خخارعن تدارند. 


اشكال دوم: بر فرض وجود خارجى داشتند در منطق نمى توان آنها را حد وسط يا اكبر يا اصغر قرار داد. همجنين نمى توان 
موضوعات علوم قرار داد. سوال اين است كه شيخ اشراق و مرحوم صدرا كه قائل به مثال افلاطونى هستند و اشكال اول را كه 
در فلسفه مطرح شده جواب مى دهند و ثابت مى كنند مثال» وجود خارجى دارد آيا اشكال دوم كه اشكال منطقى است را مى 
يذيرند يا نه؟ جواب اين است كه بايد بيذيرند جون شيخ اشراق و مرحوم صدرا بر فرضء وجود مُثْل افلاطونى را ثابت كنند 
نمى تواند مثال افلاطونى را موضوع علم يا اصغر يا اوسط يا اكبر قرار دهند. خود مصنف هم با فرض وجود وارد بحث شد و 
كفت مُثْل افلاطونى در منطق كارآبى ندارند. يس همه اعتراف به اشكال دوم دارند. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مذهين فرهكى و على آغاز قيوقة اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
1105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 









ظ يي ' 
براى داشتن تن كتابخانه هامتخصصى 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الانلالانا 
عاجوا 12ات) لاا رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 









